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  هیئت تحریریه (به ترتیب حروف الفبا)

  استادیار دانشگاه ملایرمحمود امیریان: 

  یاسلام یشهپژوهشگاه فرهنگ و اند یاردانش ینی:محمدباقر پورام

 به شبهات گویی پاسخپژوهش مرکز مطالعات و  مدیر آموزش و ،فاضل حوزوینصراالله درویشی: 

  به شبهات گویی پاسخروه فلسفه و کلام مرکز مطالعات و مدیر گ ،فاضل حوزویعبدالرحیم رضاپور: 
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  نقل مطالب فصلنامه با ذکر مأخذ بلامانع است



 

 

  

  

  

  

  

  



 

 

 فراخوان

 ـزمتوانند با ارسال مقاله در  اساتید و محققان محترم می پاسـخ بـه شـبهات در چـارچوب     ۀ ین

  .ضوابط مربوط به فصلنامه همکاری فرمایند

  

  راهنماي تنظیم و ارسال مقالات

  هاي علمیه) شبهات (حوزهبه  گویی پاسخالعات و پاسخ مرکز مطتخصصی علمی ـ ۀ فصلنام
 

  ساختار کلی مقاله

  تدوین متن مقالهة نحوالف) 

  .رسا و ناظر به محتواي مقاله باشد، عنوان مقاله گویا: عنوان .1

تلفـن و نشـانی   ة شـمار ، رشـته ، تحصـیلات ، علمـی ۀ رتب ـ، خـانوادگی  نام و نام: مشخصات نویسنده .2

  .الکترونیکی

، قلمرو بحـث ، بیان مسئله یا موضوع( کلمه باشد 150تا  100مقاله است و باید بین ة صارع: چکیده .3

  .)دستاوردهااشاره به ، قلمرو منابع

  .کلیدي که نقش محوري در متن اصلی مقاله دارندة واژ سهحداقل : واژگان کلیدي .4

هـاي پـژوهش و    السـؤ ، اهـداف پـژوهش  ، اهمیت موضـوع ، اي از بیان مسئله شامل خلاصه: مقدمه .5

  .پژوهش استۀ یشینپ

توصـیف و  : اصلی مقاله لازم است به این موارد پرداخته شـود ۀ بدندهی  در سامان: اصلی مقالهۀ بدن .6

پذیرفته ۀ ینظرتبیین ، طور مستدل نقد و ارزیابی نظریات رقیب به، ابعاد و زوایاي مسئله، تحلیل ماهیت

  .صتقسیم مطالب در قالب محورهاي مشخ، شده

مقاله و ، هاي حاصل از پژوهش با اهداف درنظرگرفته شده از انجام پژوهش شامل یافته: گیري یجهنت .7

  .مرتبط پیشنهاد تحقیق است هاي پژوهشهاي  نتایج پژوهش با یافتهۀ یسمقا

، جلـد و صـفحه)  ة شـمار ، سال نشر، خانوادگی مؤلف نام( :متنی تنظیم شود درونة یوشبه : ارجاعات .8

آیـه) و قـوانین   ة شـمار : نـام سـوره  ( صـورت  بهانجیل) ، تورات، قرآن( ن استناد به کتب مقدسهمچنی

اسامی نویسندگان خارجی به فارسی نوشته شده  .بند) ذکر شودة شمار: مادهة شمار( صورت بهموضوعه 

  .خودداري شودها  آن و از زیرنویس کردن معادل انگلیسی



 

 

، جلـد ة شمار، مصحح)، خانوادگی مترجم نام و نام(، عنوان کتاب ،نام، خانوادگی نام: فهرست منابع .9

 .سال انتشار، ناشر: محل نشر، نوبت چاپ

  .سال انتشار مقاله، مجلهة شمار، نام مجله، نام مترجم، عنوان مقاله، نام نویسنده، خانوادگی نام :مقاله

  .سال دفاع، نام کشور، نام دانشگاه ،دانشکده، رشته، نامه عنوان پایان، نام، خانوادگی نام :نامه یانپا

  .شوند يگذار شمارهطور جداگانه و به ترتیب از ابتدا تا انتها  به: اشکال/ نمودار/ جداول .10

  :بندي و نگارش مقاله ب) اصول صفحه

بندي موارد زیر  و با رعایت صفحه اي کلمه 300صفحه  25و حداکثر  10حداقل ، تعداد صفحات مقالات

  :است قابل ارزیابی

بالاتر از آن تایپ  هاي یرایشوو  Microsoft office word 2007افزار  مقاله باید در محیط نرم ـ  1

  .شود

سـانتیمتر؛ سـمت چـپ     5/2بالاي صفحه سه سانتیمتر؛ پـایین صـفحه   ، صفحهۀ یحاشاز  ها اندازه ـ  2

 .سانتیمتر تنظیم گردد 5/2سانتیمتر؛ سمت راست صفحه  5/2صفحه 

  :ج) نکات مهم

بـراي   زمـان  هـم طـور   دیگري چاپ شده باشند و یا بـه ۀ مجلهاي ارسالی نباید در هیچ کتاب یا  ـ مقاله

  .هاي داخلی و خارجی ارسال شده باشند ها و همایش کنفرانس

  .شود ینمشده عودت داده  ـ مقالات دریافت

  .ته شده باشندکه در راستاي پاسخ به شبهات نگاش یابد یمـ در این فصلنامه مقالاتی انتشار 

داوران است و فصلنامه در ویـرایش و تلخـیص مقـالات     تأییدـ چاپ مقاله در فصلنامه منوط به 

  .ارسالی آزاد است

و یـا از طریـق     ntpasokh@gmail.com مقاله باید به پسـت الکترونیکـی   pdfو  wordۀ نسخـ 

  .ارسال شود www.pasokhmag.irپایگاه اینترنتی 

  .صادر خواهد شد، ارزیابان توسط نویسنده موردنظرجام اصلاحات ازآن پسصرفاً  پذیرش مقالهۀ نامـ 

  .گردد یمبراي چاپ آماده ، ارزیابان تأییدـ مقالات رسیده توسط سردبیر بررسی و پس از 

  آن است.یا نویسندگان  هیسندنوة عهدبر  تمطالب مقالا یتمسئولـ 



 

 

  

  

  بفهرست مطال
  

  

  

  به شبهاتبه شبهات  ییییگوگو  مغفول در پاسخمغفول در پاسخ  ييالگوالگو  ککیی  ییتهران؛ بازخوانتهران؛ بازخوان  يِيِقم تا مطهرقم تا مطهر  يِيِاز مطهراز مطهر  

  77  ..............................................................................................................................................................................................................................................................  رشادرشاد  کبرکبراا  ییاستاد علاستاد عل

  اتاتییقرآن و رواقرآن و روا  ييهاها  ههدر پرتو آموزدر پرتو آموز  سمسمییووییتتییپوزپوز  ییشناختشناخت  معرفتمعرفت  ییمبانمبان  ييانتقادانتقاد  ییبازخوانبازخوان  

  1313  ........................................................................................................................................................................................................................................................................  محمدرضا افروغمحمدرضا افروغ

  ییتمدن اسلامتمدن اسلام  ررییدر مسدر مس  ننییامام حسامام حس  امامییقق  ييامدهاامدهاییآثار و پآثار و پ  

  3131  ........................................................................................................................................................................................................................................................................  حسنلوحسنلو  یرعلییرعلیامام

  ییننییدد  ييهاها  مذاکره براساس آموزهمذاکره براساس آموزه  رشرشییو ابعاد پذو ابعاد پذ  ططییشراشرا  

  5959..................................................................................................................................................................................................................................................................  ینیینیحسحس  یدجوادیدجوادسس

  ییفقهفقه  ييگذارگذار  در قانوندر قانون  ييمحورمحور  عقلعقل  

  8787  ................................................................................................................................................................................................................................................................  ییمحمدرضا قاسممحمدرضا قاسم

  به تحولات زمانهبه تحولات زمانه  ننییدد  ییدهده  پاسخپاسخ  ييهاها  تتییظرفظرف  ییبازخوانبازخوان  ؛؛ییننییدد  ییششییاز نص تا نوانداز نص تا نواند  

  111111................................................................................................................................................................................................................................................................................  یمییمیکرکر  یدیدحمحم

  مجازات اعداممجازات اعدام  ههییدر توجدر توج  ییاعتبار فقه اسلاماعتبار فقه اسلام  ییبر نفبر نف  ييتأملات انتقادتأملات انتقاد

  131131  ....................................................................................................................................................................................................................................................    فردوئیفردوئی  ییمحبمحب  ييهادهاد

  151151  ..............................................................................................................................  (بهائیت)(بهائیت)  ها و شبهات منتخبها و شبهات منتخب  اسخ به پرسشاسخ به پرسشپپ

 

  



 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

مغفول در مغفول در   ييالگوالگو  یکیک  ییتهران؛ بازخوانتهران؛ بازخوان  يِيِقم تا مطهرقم تا مطهر  يِيِاز مطهراز مطهر  

  به شبهاتبه شبهات  ییییگوگو  پاسخپاسخ

  *رشاد کبر ا یاستاد عل

  یدهچک

 یـهعلم یهـا حوزه یاصـل یز کارکردهـاا یکـی یربـازاز د یو فکر  ینیبه شبهات د ییگو پاسخ

ضرورت  ین،نـو یارتبـاط یو گسـترش ابزارهـا یاجت�عـ یـعتحولات سر حال، ینبوده است؛ باا

عرصـه را دوچنـدان سـاخته است.اسـتاد  یـنا یکردهـایهـا، سـاختارها و رو در روش یبـازنگر 

شـبهات، بـه  بـه ییگو و پژوهشگران مرکـز مطالعـات و پاسـخ دیرانم یداررشاد در د اکبر یعل

نشست، ضـمن  ینبه شبهات پرداخت. در ا ییپاسخگو یکنون یتوضع شناختیِ  یبآس یبررس

حـوزه از  یساختار آموزشـ یریگ از فاصله ی،حوزه در پرتو انقلاب اسلام یاشاره به جهش علم

مطـرح  ییگو پاسـخ یِ کارآمـد یِ آفت اصل وانعن مسئله به یننسل جوان انتقاد شد و ا یازهاین

ها و  در دانشــگاه یــدانیبــر حضــور م یکــه مبتنــ» تهــران یِ مطهــر « ییِ الگــو یکــردو. ر یـدگرد

شـد.  یعرصـه معرفـ یـنتحـول در ا یاتیِ عمل یعنوان راهن� است، به یدوگو با نسل جد گفت

 یها مشـوق احـیحـوزه، طر  یدر نظـام آموزشـ یـادینبن یشامل بازنگر  یشنهادیپ یراهکارها

موضـوع در سـطوح  یـنا یِ سـاختار  یگیـریِ شبهات و پ به یانگو پاسخ یهدفمند برا یِ پژوهش

  است. یحوزو  گیریِ  یمتصم یعال

 .گویی به شبهات، حوزه علمیه، نسل جوان، شهید مطهری، تحول آموزشی پاسخ :يدیکل واژگان

                                                   
 .پژوهشـگاه فرهنـگ و  یعلمـ یئـتو عضـو ه یسو رئ گذار یانبن ی،انقلاب فرهنگ یعال یرشاد عضو شورا اکبر یعل

  .rashad.iict@gmail.com، یاسلام یشهاند

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۵ پاییز، مسوو سال یازدهم، شمارۀ چهل

  ۱۲ـ  ۷صفحات 

 

Pasokh Specialized Academic 
Quarterly 

Vol. 11, No. 43, Autumn 2026  
PP: 7 - 12 

 



 

 

8  

ل
چه

ة 
ار

شم
م، 

ه
زد

یا
ل 

سا
و 

س
م، 

و
یز

ای
پ

 
1

4
0

5
 

  

  مقدمه

 ایرانـی، تشـیع در شـدیم، متولـد ایـران در. شدیم متولد شرایطی چنین در که شاکریم را خدا

 و بـودیم میـدان در. یـافتیم پـرورش شـهیدان امام رهبری تحت و اسلامی جمهوری پرچم زیر

 توفیقـات ایـن کـه شـاءالله ان. نشـدیم منحـرف کـه سپاسـگزاریم متعال خداوند از و هستیم

  .یابد ادامه

 ؛شـود می انسـان نصـیب الهـی عنایـت سر از ماسـت؛ ۀاراد از خارج غالباً  ها موهبت این

 انـد، داده انجـام مـا بزرگـان و نیاکـان کـه خیـری کـار یـا مـادر، و پـدر دعای. نیست تصادفی

 و ایم گرفتـه قـرار ارزشـمند های فرصـت معـرض در مـا. باشد توفیقات این ساز زمینه تواند می

  .هستیم نسلی چنین که باشیم شاکر باید

 برهـه ایـن در امـا نـداریم، را امیرالمـؤمنین و خـدا رسول محضر در حضور قیمت

 اگـر. آمد وجود به اسلامی انقلاب جغرافیا، این در اجت�عی، و سیاسی ایطشر  این در تاریخی،

 خـود ،آن نویسـی فهرست صرفـاً  حتـی بشـ�ریم، را انقـلاب ایـن برکـات و موهبـات بخواهیم

. نیسـت ممکـن برای�ن آن ادراک که هاییم نعمت اقیانوس در غرق. شد خواهد حجیم کتابی

  .است افتاده برای�ن اتفاقی چه کنیم �ی درک است؛ آب در ماهی حال ما حال واقعاً 

 در رایگـان داشـتند، را آن آرزوی انسـان هـا میلیون شـاید مت�دی، قرون طی که شرایطی

 نظیـر بی تـاریخ در کـه اسـت تحولی و انقلاب حاصل نعمت، همه این. گرفت قرار ما اختیار

 امـا باشـیم، بایـد آنچه از تر عقب زمان، و نیازها از وسیعی مقیاس در هنوز ما هرچند. است

 سـخن  بـا مسـامحه بخـواهیم اگـر. است نظیر کم واقعاً  سال ۵۰ تا ۴۰ این در داده رخ تحولات

 دقـت بـا کسـی اگـر. ایم داشـته پیشرفـت سـال ۵۰۰ انـدازه به کم دست بگوییم باید بگوییم،

 انـدازه را قـرن یـا دهـه هـر در علمـی هـای جهش میزان کند، تحلیل را حوزه تاریخ و بنشیند

  .نیست گذشته با قیاس قابل جهش، این که بیند می روشنی به کند، مقایسه اکنون با و بگیرد

  . یمهست  عقب شبهات، و جامعه نیازهای به پاسخگویی عرصه در همچنان ما حال، بااین

  ها یو کاست شرفتیپ تیروا

 ای مؤسسـه قـم، در که دارم یاد به من. است کرده بسیاری تفاوت گذشته با حوزه فضای الان

 اداره را آن آبـادی نجف زمـانی آقای مرحوم که بود »خان گذر« و »خان مدرسه« بین گذرِ  در
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 هـزاران بـه و کـرد می نتشرـمـ را اسـلام پیـام مجلـه ایشان. نفر یک کوچک، اتاق یک. کرد می

 تردیـد هکـ بـود بـالا حـدی به رسیده الاتِ ؤ س آمار که هست یادم. داد می پاسخ شبهه و سؤال

 داشـتند پست یک. بود بزرگی بسیار های رقم واقعاً  اما نه، یا باشد مانده یادم درست کنم می

 و التحقیـق حق بـدون مـالی، پشـتیبانی بـدون بودجـه، بـدون امکانـات، کمترین با نفر یک و

  .بودند همه پاسخگوی مسئولیت، احساس با تنها رسمی، مأموریت

 فضـای. نوشـتم می مقاله آن در و کردم می همکاری لهمج ه�ن با سالگی ۱۲ از خود من

 فیلسـوف ایشـان البتـه. نبـود میدان این در کسی ایشان، از غیر. دارم یاد به خوب را روز آن

 کـه شـد می منتشرـ هم تشیع مجله. بودند مخلص و پرانگیزه ،کلام استادِ  اما نبودند، مصطلح

 زمـان آن در. کـرد کـار بـه آغـاز اسلام مکتب مجله آن، از بعد. نداشتیم آن از چندانی درک ما

 هـر یعنـی ؛شـد می چـاپ نسـخه هـزار ۱۰۰ مجلـه ایـن و بـود نفر میلیون ۱۶ ایران جمعیت

 همــه. خواندنــد می را آن نفــر هــزار ۵۰۰ کم دســت و رســید می نفــر چنــد دســت بــه نســخه

  .نداشت دومی ۀمجل حوزه. دادند می هم دیگران به و خواندند می خریدند، می

 اللـه آیت ماننـد افـرادی. رسـید �ی نفـر ۲۰ تـا ۱۵ بـه حـوزه نویسـندگان تعداد روزها نآ 

 عـده ایـن ۀجملـ از زنجـانیعمیـد  و حقـانی آقایـان مطهری، شهید سبحانی، الله آیت مکارم،

 فـارغ. شـود می نتشرـمـ کشور در مجله ۷۴۵۰ از بیش دهد می نشان آمارها امروز، اما ،بودند

 اسـت، چقـدر امـروز مجـلات تأثیر و بود چقدر گذشته در مجله یک آن ریتأثیرگذا که این از

 و کـرد ظهـور مطهـری شـهید ،۵۰ ۀدهـ اول نیمـه و ۴۰ دهـه اواخـر در. است فاحش تفاوت

 آن روشـنفکریِ  جریـان با هم و داد می پاسخ شبهات به هم کرد؛ میدان وارد را جدید مباحث

  .شد می مواجه شریعتی مانند زمان

 جیبـی های کتابچـه مـثلاً شـد؛ می انجام هم دیگری ابتکاری اقدامات ها، این کنار در البته

 اتـاق، دو کوچـک، دسـتگاه یـک. داشتند را ابتکار این دیگران و خرازی آقای که شد می تولید

 در نفـر، چند همین اما ،بدهند الزحمه حق که حدی در هم آن خیّران، های کمک و نفر چند

  .دادند می انجام را پاسخگویی از عظیمی حجم و دندبو  مؤثر بسیار زمان آن

 حـدود الان. گرفتنـد شکل عرصه این در متعددی نهادهای نظام، برکت به انقلاب، از پس

 حجـم. نیسـت کـافی امـا اسـت، امیدوارکننـده که کنند می فعالیت زمینه این در مؤسسه ۲۶
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 و جدیـد ابزارهـای از فادهاسـت. بالاسـت بسـیار شـده، مطـرح که ابهاماتی و الاتؤ س شبهات،

 نوشـ� کتـاب صرفِ  امـا دهیـد، می انجـام داریـد ش� که است خوبی بسیار کار ای چندرسانه

 بـه نیـاز کـار ایـن قلمـرو. رسـد �ی مخاطـب دسـت بـه گرانی این با ها کتاب. نیست گو پاسخ

  .دارد جدی بازنگری و طراحی تحول،

 نظـران صـاحب از و شـود برگـزار نـیرایز  و مشـورت بـرای هایی نشست باید معتقدم من

 تسـهیل چگونه را ها دسترسی کنیم؟ چه را ها قالب دهیم؟ انجام چگونه کنیم؟ چه« که پرسید

: شـده آفـت یک دچار حوزه الان متأسفانه برانگیزیم؟ را فضلا چگونه که این تر مهم و »کنیم؟

 دیگـر امـا دهنـد، مـی انجـام را هـ�ن و دهند می مشخص های چهارچوب و وظایف فضلا به

 همکـاران از محـرم، ۀدهـ در. بنویسـد را شـبهات پاسـخ انگیـزه، با و آزادانه تا آید �ی کسی

 ایـن .»شـویم �ی خـارج قم از ما: «گویند می اما بروند، منبر و بروند ها شهرستان به خواستیم

 ،هسـت هم خوب و افتد می اتفاق دانش مرزهای در عمیق معرفت تولید که است حالی در

 مـا. بگیـریم فاصـله بـازار و کوچـه مـردم و واقعـی میدان از که شده سبب دیگر سوی از اما

 تهـران فرهنگـی هـای چهره از که دارم یاد به را کسی. نیستیم بلد را جوانان با گوو  گفت زبان

: بـود گفتـه کنـد، صـحبت بی�رسـتان یک نوجوانان برای بودند خواسته او از که کرد می نقل

 اگـر. داریـم را مشـکل همـین هـم مـا!» بـزنم حرف ها بچه این با که ندارم سواد قدر آن من«

 و مـردم توده. خورد �ی دردشان به مردم، میان برویم سلمبه قلمبه ادبیات همین با بخواهیم

 و نیسـتیم بلـد را زبانشـان ما اما اند، محتاج مطالب این به کسی هر از بیش جوانان، ویژه به

  .بخوانیم را ذهنشان توانیم �ی

 عمـومی وظـایف جـزو را شـبهات بـه پاسـخ و نکننـد پر حوزوی نهادهای اگر را خلأ این

 های نامه سـنجش در خوشـبختانه. مانـد خواهـد بـاقی همچنـان مشـکل ندهنـد، قـرار طلاب

 بسـیار ایـن. اسـت شده داده اختصاص شبهات به گویی پاسخ به امتیاز درصد ۳۰ تا پژوهشی،

. بیاینـد کـار پـای طـلاب همه تا کنیم طراحی سازوکارهایی باید. نیست کافی اما است، خوب

 امـا نداشـتیم، نویسـنده بیشـتر نفـر ۶۰ یـا ۴۰ گذشـته در. بالاسـت بسـیار حوزه ظرفیت الان

 را امـروز نیازهـای همچنـان اسـت ممکن ها گیری جهت. زنند می قلم نفر هزار چندین امروزه

  .دهیم سوق جامعه واقعی نیازهای سمت به یدبا را عظیم ظرفیت این اما ندهد، پاسخ
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 مسـائل به که بود پژوهشگاه در »جوان اندیشه کانون« تأسیس ارزشمند، کارهای از یکی

 جلـد ۷۰ مـثلاً اسـت؛ کـرده تولیـد طـلاب و دانشـجویان بـرای زیادی آثار و پردازد می جوانان

 مـدیریت ۀنحـو  ابـان،خی در معـترض بـا مواجهه چگونگی طلبگی، های مهارت مورد در کتاب

  ...و دانشجویی های تشکل با تعامل چگونگی اعتراضات،

  از متن جامعه و زبان نسل جوان یر یگ آفت فاصله

 اسـت طـوری حـوزه آموزشـی ساختار متأسفانه اما ،است شده شروع درست تقریباً  کارها این

 عضـو نـدخواه می همـه. دهـد می سـوق خـارج و عـالی سـطوح سمت به را طلبه ابتدا از که

. باشـد داشـته ۴ و ۳ سـطح حـت�ً  که کنند تأسیس ای مدرسه یا شوند پژوهشگاه علمی هیئت

 سـطوح ه�ن در مخاطب بیشترین و نیاز بیشترین که درحالی �اند، کف در خواهد �ی کسی

 عنـوان بـه نبایـد و طلبـد می را خود خاص مهارت و تخصص یک، سطح آموزش. است ابتدایی

 مـدیران بـه و بـدهیم خـاص مجوزهـای مقـدمات، بـرای باید ما. شود دیده عبور برای ای پله

  .کنیم توجه حوزه این در متخصص

 کرد؛ مدیریت را وضعیت این شود می. کرد منتقل حوزه عالی شورای به باید را موارد این

 حـوزه، پژوهشـی بندی رتبه در. تشویقی امتیازات دادن با هم و جدید وظایف تعریف با هم

 بـه ها، دسـتگاه برخـی در مثلاً یا. داد ویژه امتیاز باید هستند شبهات گوی پاسخ که ریآثا به

 تجــارب از بایــد کــه درحــالی دهنــد، می اهمیــت اســتاد یــک تحقیــق از بیشــتر دکــتری رســاله

 هـای اهرم �ـامی از بایـد کـه ایـن خلاصـه. گرفـت بهـره ها جنبـه این تقویت برای دانشگاهی

  .کنیم استفاده حرکت این به دهی جهت برای موجود

  امروز است ازیکه همچنان ن یراثیتهران؛ م یِ مطهر  یالگو

 ایشـان خـدمت کـه بـار یـک. کـنم نقـل برایتـان انقـلاب شـهید رهبر از ای خاطره دهید اجازه

 پاسـخگوی مطهـری شـهید شـد؟ تأسـیس چطـور پژوهشـگاه هست یادت: «فرمودند رسیدم،

 ایشـان، شـهادت از بعـد. کـرد می تولیـد مقابـل نظریه و کرد می نقد را ها نظریه بود، شبهات

 .»شـد تأسـیس پژوهشـگاه خلأ، این کردن پر برای. گردید ایجاد خلأ و شد حس اش خالی جای

 مطهـری تـا دو مـا: «شـنیدم ایشـان از چنـدبار کـه فرمودنـد مهمی بسیار جمله ایشان سپس
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 برابـر در قم، مطهریِ  که دادند توضیح ایشان .»تهران مطهریِ  یک و قم مطهریِ  یک داشتیم؛

 در تهـران، مطهـریِ  امـا کـرد، می تولیـد فلسـفی و عمیـق مطالـب غربی، وارداتی های نظریه

. بـود آنـان شـبهات و الاتؤ سـ گـوی پاسـخ و یافـت می حضـور دانشجویان میان و ها دانشگاه

 برطـرف را جامعـه روز نیـاز تهـران مطهـریِ  های کتاب هنوزه، که هم هنوز: «فرمودند سپس

 شـأن بایـد پژوهشگاه که گرفتم ایشان از را توصیه این من .»داریم احتیاج ها آن به و کند می

 محتــوای تولیــد بــرای کــانونی یــا مرکــز دلیــل، همــین بــه. باشــد داشــته را »تهــران مطهــریِ «

 حتـی کـار، ایـن بـرای هـم رهـبری دفتر از. کردیم ایجاد دانشجویان و جوانان برای اختصاصی

  .است ایشان خود توصیه و مذاق از ناشی کار این گیریم؛ �ی پول ریال یک

  دانیتداوم راه شه

 و ها محــدودیت وجــود بــا مشــهد، کرامــت مســجد در انقــلاب شــهید رهــبر کــه طــور هــ�ن

 تفسـیر قـرآن و کـرد می صـحبت جوانـان بـا و نشسـت می �از از بعد فراوان، های ممنوعیت

 بسـیار ارتباطی سخت، های سال آن در ایشان. دهیم ادامه ار  گرانبها میراث این باید �ود، می

 و کنـیم پیـروی بزرگـواران مسـیرِ  ایـن از بایـد نیـز مـا. داشـتند جـوان نسل با زنده و گسترده

  .بزنیم گره مطهری شهید فرجام به را فرجام�ن

  



 

 

  ييهاها  در پرتو آموزهدر پرتو آموزه  یتیویسمیتیویسمپوزپوز  ییشناختشناخت  معرفتمعرفت  ییمبانمبان  ييانتقادانتقاد  ییبازخوانبازخوان  

  یاتیاتواواقرآن و رقرآن و ر

  *محمدرضا افروغ

  چکیده

مهم فلسفه علم، شناخت معتبر را به تجربـه  های یانعنوان جر به یی،گرا و تجربه یتیویسمپوز

را فاقـد  یعیو مابعـدالطب ینـید یهـا و گزاره کننـد یمحـدود م یتجربـ یریپذ و آزمون یحس

 ی،ا العـات کتابخانـهمط یـهو برپا تحلیلی ـ یفیمقاله با روش توص ین. ادانند یم یمعرفت یمعنا

را نقـد کـرده اسـت.  یتیویسـمپوز یشـناخت معرفت یمبـان یات،قرآن و روا یاتبه آ هبا مراجع

 یگـاهیتنها منبع معرفـت اسـت و قـرآن چـه جا یتجربه حس یاکه آ پژوهش آن یمسئله اصل

 یگـاهجا ییـدکـه قـرآن ضـمن تأ دهـد ینشـان م ها یافتـهو شهود قائل است.  یعقل، وح یبرا

و  یعقـل، فطـرت، وحـ یو بـرا دانـد یه راه معرفـت �یگانآن را  یعت،در شناخت طب تجربه

از جملـه وجـود  ی،هسـت یقاز حقـا یاریقائل است. از منظر قـرآن، بسـ یشهود اعتبار معرفت

 یقرار دارند. شناخت حسـ یخارج از ادراک حس یب،معاد و عا� غ ی،خداوند، فرشتگان، وح

 یــطادراک بــه شرا گیوابســت ی،ادراکــات حســ یتنســب ی،ادراکــ یخطاهــا  یتمحــدود یدارا

  است. یعیمابعدالطب یقو حقا یعقل یهیاتاز بد یاریبس ینف یطی،مح

پـوپر  یریپـذ نبودن، نقد ابطال یلیو تحل یخودارجاع یلدل به یتجرب پذیری یقتحق یارمع نقد

  .هاست یافته ینتر بر عقل از مهم یاتروا یدجامع و تأک یاریعنوان مع به

 .علم، فلسفه، قرآن یی،گرا تجربه یتیویسم،پوز :يدیکل اژگانو

                                                   
دانشگاه فرهنگيان اصفهان،  یار. دانشmohammadrezaafroogh97@gmail.com  

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۵ پاییزوم، سو سال یازدهم، شمارۀ چهل
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  مقدمه

مهــم فلســفه علــم، شــناخت معتــبر را عمــدتاً در  یهــا انیاز جر یکــیعنوان  بــه ســمیویتیپوز

بر مشـاهده و  دیبا تأک دگاهید نیا .کند یم یبررس یتجرب یها و روش یچارچوب تجربه حس

 .سازد یرا محدود ممعرفت  یآزمون، نقش عقل و منابع فراتجرب

و  میاز منظر قرآن کـر سمیویتیپوز یشناخت معرفت یمبان یحاضر با هدف بررس پژوهش

 یمعرفتـ یمبـان انیـنسبت م شود یپژوهش تلاش م نیا در انجام شده است. یاسلام اتیروا

  شود. یابیو ارز نییدرباره منابع و حدود شناخت تب یاسلام یها و آموزه سمیویتیپوز

  هاهمیت مسئل

کـه  باشـند؟ چنـان هاى تجر� درباره حقایق تجر� خاص مـى هاى دینى از قبیل گزاره آیا گزاره

هـاى  باشـند، آیـا گـزاره وسیله مشاهده مستقیم مـى هاى تجر�، قابل آزمون به دانیم گزاره مى

  وسیله مشاهده مستقیم) هستند؟ (آزمون به ای دینى نیز داراى چنین ویژگى

ون به کمک مشاهده مستقیم هستند که داراى اوصاف تجـر� قابـل تنها امورى قابل آزم

اى  هـاى دینـى از چنـین ویژگـى عنـوان موضـوع گـزاره کـه خداونـد بـه درحـالى ؛آزمو� باشـند

  ؛توانیم اوصاف تجر� قابل آزمو� را به او نسبت دهیم باشد و ما �ى برخوردار �ى

که در این صورت تجارب دینـى، کـه در که مقصود از تجربه معناى عام آن باشد  مگر این

آیـد را نیـز شـامل شـود. ایـن موضـوع زمـا�  نتیجه مشاهده خدا و ملاقات با او حاصـل مـى

شود که همه اوصاف الهى داراى ویژگى اطلاق و عدم تناهى هم باشند کـه ایـن  دشوارتر مى

   .سازگارى ندارند دو ویژگى با محدودیت و محسوسیت

هـاى  قـرار دهـیم، گـزاره»  پـذیرى تجـر� مسـتقیم آزمـون«ر معنـادارى را بنابراین اگر ما معیا

ــد شــد کلامــى � ــا خواهن ــراى ایــن ؛معن ــرا شرط لازم ب ــه آزمــون را (داشــ� اوصــاف و  زی گون

گونه که خواهیم دیـد ایـن معیـار  باشند. البته ه�ن پذیر) دارا �ى هاى تجر� و آزمون ویژگی

هـاى تئوریـک را نیـز از گردونـه معنـادارى بیـرون  تـرم بسیارى از قوانین علمـى مشـتمل بـر

شـود  کند و لذا معیار قابل قبـولى کـه بتوانـد از عهـده توجیـه علـم برآیـد، محسـوب �ـى مى

  .)٧٣ ص ،م ١٩٧١ (وایت،

گرایی، انکار بخش عظیمی از حقایق دینی و عا� هسـتی  که پذیرش تجربه با توجه به این



 

 

15  

ان
خو

از
ب

 ی
اد

تق
ان

 ي
ان

مب
 ی

ت
رف

مع
 

خت
نا

ش
 ی

وز
پ

م
س

وی
تی

ی
 

و 
رت

 پ
در

  

زه
مو

آ
 

ها
 ي

وا
 ر

 و
ن

رآ
ق

ت
یا

  

شود و نیاز جدی  اهمیت و ضرورت موضوع مشخص می دارد،و حتی انکار دین را به همراه 

ــرا امــروزه اندیشــة  اســت کــه بــه نقــد هــویتی و ســاختاری تجربــه گرایی پرداختــه شــود؛ زی

هـای داخلـی بـا  های لیبرالی، سکولاری و ضددینی و حتی غربـزده گرایی از جمله دولت مادی

بـه علـوم انسـانی مـادی و �رکز بر اصالت لذت، حقوق مادی شـهروندی، سـوق دادن مـردم 

تهـی از  ای کـه در جامعـه گونـه دنبـال حـذف علـوم اسـلامی و دیـن هسـتند، بـه صنعتی، بـه

عدالتی، تبعیض نـژادی و استکبار، خشنونت، کشتار، ابتذال، بی نهایی همچو  معنویت، گزاره

نوعی دوران جاهلیت مـدرن را رقـم زده اسـت. سستی بنیان خانواده،اصیل بوده است که به

    

های ضددینی در اذهان عمـومی جامعـة جهـانی  از سویی این تلقی همواره توسط رسانه

تبلیغ شده است. بازتاب سخنان ویلیام استیون هاوکینگ، درخصوص انکار خدا، روح و معاد، 

دنبال آن، ذهنیـت برخـی افـراد مـذهبی را  هاي دینی است که به �ونة كوچکی از نفی گزاره

کـه  تدالی و عقلی هسـتند، بـه شـک یـا انکـار انداختـه اسـت؛ چنانکه اهل دانش تجربی اع

دارنـد کـه اندیشـة او توانسـت  گرایانة اسپنسرـ بیـان می های حصـول برخی در بازتاب اندیشه

، ١٣٩٠برگسون را که در آغاز مؤمني متعصب بود، سرانجـام کـافر و مرتـد گردانـد (دورانـت، 

  .گرایی موضوعیت دارد بهرو پژوهشی بر نقد مبانی تجر ). ازاین٣٩٤ص 

 روش پژوهش

قـرآن و  اتیـبا اسـتفاده از آ ،یا بر مطالعه کتابخانه یو مبتن یلیتحل ـ یفی، توصپژوهش روش

دنبـال روشـن  پـژوهش بـه ت،یـنها در؛ اسـت یو اسـلام یمرتبط و منابع معتبر فلسف اتیروا

ر منـابع معرفـت در مسـئله شـناخت و اعتبـا کـردیدو رو نیـساخ� نقاط اشتراک و تعارض ا

  است.

تجربه حسی تنها منبع معتبر معرفـت و کشـف ال اصلی این پژوهش این است که آیا ؤ س

جایگـاهی بـرای عقـل،  دیدگاهی در این خصوص دارد و چه قرآن کریم چه؟ و حقیقت است

ــانی  مهم .شناســی قائــل اســت ینــد معرفتاوحــی و شــهود در فر  ــرین نقــدهای وارد بــر مب ت

هـای  تـوان گزاره آیـا می گرایی از منظر آیات و روایات اسلامی چیسـت؟ هپوزیتیویسم و تجرب

  دینی و مابعدالطبیعی را فاقد معنا و ارزش معرفتی دانست؟
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  اعتبار و روایی پژوهش

ها بـا روش تحلیـل اسـنادی و تطبیـق  ها و یافته منظور تأمین اعتبار و روایی پژوهش، داده به

های قرآنی برپایه رجوع مستقیم بـه مـ� قـرآن کـریم و  هاند. اعتبار داد مفهومی بررسی شده

. همچنین، برای افـزایش شد، تقویت البیان مجمعو  المیزاناستفاده از تفاسیر معتبر، از جمله 

گرایی، عقلانیـــت و پوزیتیویســـم بـــا مبـــانی  روایـــی تحلیـــل، مفـــاهیم مـــرتبط بـــا تجربـــه

منـابع معتـبر فلسـفی و تفسـیری صـورت تطبیقـی و بـا مراجعـه بـه  شناختی قرآن به معرفت

استفاده »سوسازی منابع سه«ها، از روش  منظور افزایش اعتبار یافته بههمچنین  .تحلیل شدند

معنا که نتایج حاصل از آیات قرآن، روایات و آثار اندیشـمندان اسـلامی بـا یکـدیگر  شد؛ بدین

تفاسـیر معتـبر و شروح ها، از  تطبیق داده شدند. همچنین بـرای اطمینـان از روایـی اسـتنباط

 .شده مستند و قابل دفاع باشند  های ارائه حدیثی بهره گرفته شد تا برداشت

منــد و تحلیــل کیفــی  گیــری از روش مــرور نظام بــر ایــن اســاس، پــژوهش حــاضر بــا بهره

مضامین، درصدد ارائه تصویری جامع از جایگاه عقل در اندیشه اسـلامی و ارزیـابی انتقـادی 

شناسی از نظـر سـاختار و ادبیـات علمـی،  این روش. اختی پوزیتیویسم استشن مبانی معرفت

شناسـی  در حوزه فلسفه دین، کلام اسلامی و معرفت خصوصاً پژوهشی  مناسب مقالات علمی

  .اسلامی است

  مکتب اثبات گرایی یا پوزیتیویسم  )١

 ۱۹۳۰در سـال اصـطلاح  نیـکار رفـت. ا به کنیب سیتوسط فرانس »ویتیپوز«اصطلاح  بارنیاول

بـودن زبـان  معنـا یبـ دگاهیشد. د لیتبد یمنطق سمیویتیبه پوز نیبا اصحاب حلقه و یلادیم

بـه دو نـوع  پذیر قیتحق یایاند. از نظر آنان قضا مطرح کرده یمنطق یها ستیتویرا پوز نید

  :شوند یم میتقس

دسـت  هموضـوع بـ لیـهـا محمـول از تحل که در آن ییایقضا یعنی: یلیتحل یای) قضاالف

 نیـداخـل در ا یاضـیر یایقضـا». همسر است یدارا یهر متأهل«که  هیقض نیمثل ا ؛دیآ یم

 ضرورتاً صادق است. یلیتحل یایقسم قضا نیقسم هستند. ا

امکـان  ،یلـیتحل یایبرخلاف قضا ا،یقسم قضا نی: ایمشاهدات حس ای یتجرب یای) قضاب
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ها، مشاهده و تجربه اسـت. هـر  آن کذب ایصدق  صیکذب را دارند و تنها راه تشخ ایصدق 

آن ـ  ریـرد کـرد، معنـادار اسـت و غ ایـکه بتوان از راه مشاهده و تجربه آن را اثبات  ای گزاره

 ییدعـوا �نیـالحاد و ا یهستند. پس دعوا معنا یـ ب یو ارزش یفلسف ،ینید یها مانند گزاره

هـا شـود. کـار  کـذب آن ایصدق ندارند تا سخن از  ییمعنا ینید یها گزاره رایاست؛ ز هودهیب

ج ینتـا یفلسـف یهـا از بحث تـوان یاسـت و �ـ یاضـیو ر یعلمـ میمفـاه ضاحیفلسفه تنها ا

 .میجهان انتظار داشته باش اتینسبت به واقع یفیتوص

های عصر روشنگری که در حقیقت بیانگر افکار  های مهم افکار و اندیشه یکی از شاخص

گرایـی  کن و دیوید هیوم است، پوزیتیویسم و تجربهکسانی چون آگوست کنت، فرانسیس بی

گذار فلسفة تجر� است و به پيشرفت آن کمک شايا� کرده اسـت. وي بـه  است. بيکن بنيان

هاي منطقـي،  کرد و در برابـر اسـتدلال اصالت تجربه قائل بود و معلومات فطري را انکار مي

 کنـت) و ١٦٠ ص ،١٣٧٦ هـانگیری،كـرد (ج بر تجربة زنده و مطالعة دقيق طبيعـت تأکيـد مي

داند كـه داراي قطعيـت علمـي و  یم یبسيار قديم و متداول آن، افكار  یمعنا را به» پوزيتيو«

 ت، فرضي و موهوم نباشند. بر هم� اسـاس، پوزيتيويسـیخيال یازاي خارجي باشند؛ يعن هماب

وهـام و خيـالات و دسـت ا خـود را بـه یاند و زنـدگ کند که اهل تحصل یرا به کسا� اطلاق م

کردنـد  یبافي نسپرده، اوقات خود را بيشتر صرف افكار  قابل وقوع و منفي ك�لات مطلوب غ�

کاشـف  یخـوب خود که به یها از نامه یدر يک یهاست. و  در آن یواقع ۀكه نفع، فايده و �ر 

 من دوستدار و خواهـان شـهرتم؛ لـيکن نـه«نويسد:  یاوست، م یتفکر و حالت روح ۀاز نحو 

اسـت  یمنـافع یبرانگيخته باشم، بلکه برا یخود به پرگوي ۀکه مردم ابله را دربار  خاطر اين به

  .)١٥١ ص ،١٣٧٠ ،کیه(فول که از اين رهگذر عايد من خواهد شد

مقدم است. به هم� دليـل، بـا  یبر هر چيز ديگر  یگراي ، واقعيتکنت در واقع، از منظر

هاي مربـوط بـه  هـا، نظريـه قانون ذا� حـاکم بـر آناعتقاد به ن�وهاي موجود در طبيعت و 

هـاي علمـي دخيـل در کشـف اصـول و قـوان�  اشياء و رويدادهاي طبيعـي را تـابعي از روش

هاي علوم انسا�، از کشـف تجـر� روابـط و رفتـار انسـان  داند و با حمله به روش طبيعي مي

محيطي وابسته است و بـراي  گويد. به نظر کنت، رفتار و روابط اجت�عي به شرايط سخن مي

بنـابراين، انسـان  ؛گ�ي شخصيت و سرنوشـت انسـان، ترديـدي وجـود نـدارد تأث� آن در شکل
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ديگر اشرف مخلوقات و مرکز ثقـل آفـرينش نيسـت و حيـات كـاملاً طبيعـي و معمـولي دارد. 

هاي حيـات انسـان (طبيعـي، فكـري، اخلاقـي و روحـي) از عمليـات  ديگر همة جنبه عبارت به

طبيعي تصـور كـرد  هـا و ن�وهـاي فـوق توان ارتباطي بـ� آن معمولي طبيعت صادر شده، �ي

  .)٦٤ ص ،١٣٨٦ (میرزایی،

 ۀجهـان طبيعـي همـ«اين مکتب را در ايـن جملـه کـه  ۀترين گزار  ترين و عمومي اساسی

» جهان طبيعـي«و » طبيعت«داند و معتقد است: مفاهيم  مي» واقعيت و كل واقعيت است

خواهنـد  گرايان با محدود كردن آن بـه كـل واقعيـت، مي اند؛ ليکن طبيعت گزاره مبهم در اين

�اميـت  ۀبگويند فقط يك سطح يا يك سيستم واقعيت وجود دارد كه اين سيستم دربرگ�نـد

 و كل اشياء و رويدادها در زمان و مكان است. 

 ۀاق جامعــاتفــ  شــناسي معتــبر اســت کــه مــورد لحــاظ معرفت علمــي در ايــن مکتــب بــه

هـاي  هـاي منسـجم بـا قابليـت تأييـد يـا ابطـال از طريـق آزمون دانشمندان و مبتني بر گزاره

يند خـالي از تعصـبات، اعتقـادات و اتجر� باشد. دانشمند واقعي نيز کسي است که در اين فر 

ها کاملاً مکانيکي و با الهام از طبيعت شكل گرفتنـد. از سـوی  هاي شخصي است. نگرش ارزش

وی پس از نظر به فلسـفه  .شود گرایی یاد می سس و پدر تجربهؤ عنوان م ،از جان لاک بهدیگر

گرایی را انتخـاب �ـود و در  گرایانـه دکـارت، تجربـه مدرسی افلاطون و ارسطو و نگـرش عقـل

کرد هیچ اندیشه یا اصـل فطـری وجـود نـدارد.  مخالفت با این دو گرایش بود که استدلال می

تن را راهن�ی خود در وادی فلسفه پسادکارتی یافت و بسـیار از او سـتایش باره نیو  او در این

گوید که �ام تجربیات ما بر تجربه استوار اسـت و در اسـاس از آن  می کرد. جان لاک صراحتاً 

هـا بعـد از یـک سلسـله تجزیـه و تحلیـل بـالاخره بـه  خیزد. مجموعه معلومـات انسـان برمی

چـون مـا فقـط  ؛ایـم دسـت آورده مـان بـه حـس و تجربـه گـردد کـه از طریـق معلوماتی برمی

شـود، پـس  ها از تجربه ناشی می توانیم بیندیشیم و چون همه اندیشه ها می وسیله اندیشه به

توانـد مقـدم بـر تجربـه باشـد. حتـی شـکل افراطـی  یک از معـارف مـا �ـی پیداست که هیچ

لـم تنهـا از طریـق حـواس معرفـت و ع گویـد: گرایی که به امپریسم معروف اسـت مـی تجربه

گانه و با روش تجربه و آزمایش معتبر بوده و غیر آن، فاقد ارزش علمی است. اهمیـت و  پنج

هـای  معنـای انکـار داده ای است که قبول آن، بـه گونه جانبة این تفکر به ضرورت بررسی همه
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گرایی  معنویـت گرایی و آيد؛ لذا مادی ش�ر مي بینی و ایدئولوژی به های جهان دینی در عرصه

  اند.همواره در مقابل هم به ستیز و نزاع پرداخته و هر یک درصدد حذف دیگری برآمده

داری از سـوی زنادقـه، خصوصـاً بـه پـرچم علیه�السـلام این نوع تفکر در زمان صـادقین

گرایانه در آیـات العوجاء مطرح بود؛ همچنین این نوع تفکر تجربه ابی ابوشاکر دیصانی و ابن

هایی از جمله رؤیـت خـدا، ابزار معرفتی و اثبات گزاره ۀطور خاص و عام در گستر  اری بهبسی

طـور فـراوان در مقابـل  وجود فرشتگان، روح، وحی، معجزه و معاد از طریق تجربه صرِف، به

  ).٢٤ ه،جاثي ؛٢١ ،؛ فرقان١١٨ و ٥٥ ،پیامبران الهی مطرح و مورد انتقاد بوده است (بقره

 یسم) نقد پوزیتیو٢

  گیرد. اکنون مکتب پوزیتیویسم از جهاتی مورد ارزیابی قرار می

 گرایی و پوزیتیویسم از منظر قرآن کریم الف) نقد مبانی تجربه

فرض استوارند که تنها راه دستیابی به معرفـت معتـبر،  گرایی بر این پیش پوزیتیویسم و تجربه

ای کـه قابلیـت  هـر گـزاره پـذیری تجربـی اسـت. براسـاس ایـن نگـرش، تجربه حسـی و آزمون

مشاهده مستقیم و یا تأیید تجربی نداشته باشد، فاقـد ارزش علمـی و گـاه فاقـد معنـا تلقـی 

شود. این در حالی است که قرآن کریم ضمن تأیید جایگاه تجربه و مشـاهده در شـناخت  می

یـز دانـد و بـرای عقـل، فطـرت، وحـی و شـهود ن جهان طبیعت، آن را یگانه ابزار معرفت �ی

 اعتبار معرفتی قائل است.

قـُلِ «خوانـد:  قرآن کریم بارها انسان را به مشاهده آیـات الهـی در آفـاق و انفـس فرامی

َ�وَاتِ وَالأْرَضِْ  ). این آیه بیـانگر ارزش تجربـه و مشـاهده در ١٠١ ،(یونس» انظرُُوا مَاذَا فيِ السَّ

انـی انسـان را بـه تعقـل، تـدبر و های طبیعی است؛ اما در کنار آن، آیـات فراو  شناخت پدیده

» لقَِـوْمٍ يتَـَدَبَّرُونَ «و » أفَـَلاَ يتََفَكَّـرُونَ «، »أفَلاََ يعَْقِلُونَ «کنند. تعابیری همچون  تفکر دعوت می

تواند بـه  دهد که عقل در منظومه معرفتی اسلام جایگاهی فراتر از حس دارد و می نشان می

 اند. قیم خارجحقایقی دست یابد که از قلمرو تجربه مست

ترین حقایق هستی، از جمله وجـود خداونـد، فرشـتگان،  از منظر قرآن، بسیاری از بنیادی

هـا  تنهـا آن حال قرآن نه وحی، معاد و عا� غیب، خارج از حوزه ادراک حسی قرار دارند. بااین
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ذِينَ «کنـد:  داند، بلکه ای�ن به غیب را نخستین ویژگی متقین معرفـی می را فاقد معنا �ی الَّـ

معنـای  بنابراین محدود ساخ� معرفت به حـوزه محسوسـات، بـه ؛)٣ ،(بقره» يؤُْمِنُونَ بِالغَْيْبِ 

  نادیده گرف� بخش عظیمی از واقعیت هستی خواهد بود.

  پذیري تجربی ) نقد معیار تحقیقب

، ه براسـاس آنپذیری تجربی است کـ یکی از مبانی اساسی پوزیتیویسم منطقی، معیار تحقیق

ایـن  ،حال شود. بااین ها تلقی می ها وابسته به امکان آزمون و تأیید تجربی آن معناداری گزاره

تـرین نقـد آن، مسـئله  هـای جـدی فلسـفی مواجـه گردیـد. مهم معیار از ه�ن آغاز با چالش

» هر قضیه معنادار باید قابلیت تحقیق تجربی داشته باشـد«است؛ زیرا گزاره » خودارجاعی«

صورت تجربی قابل اثبات و بنابراین بـر اسـاس معیـار  ک گزاره تجربی است و نه بهخود نه ی

کـارل پـوپر نیـز نشـان داد ). Ayer, 1936/1952د (شو  رو می خود، با مشکل معناداری روبه

ــا �ی ــذیری بن ــه تأییدپ ــاً برپای ــم صرف ــه عل ــه ک ــم نظری ــی مه ــه ویژگ ــی،  شــود، بلک های علم

توانـد یـک قـانون کلـی را  تعداد محدودی از مشاهدات �ی هاست؛ زیرا هیچ پذیری آن ابطال

افـزون بـر ایـن، تجربـه انسـانی همــواره در ). Popper, 1959( طور قطعـی اثبـات کنـد بـه

شود و داده تجربی کاملاً مسـتقل  های نظری و مفاهیم ذهنی تفسیر می فرض چارچوب پیش

نیـز محـدود کـردن منـابع  شناسی قرآنـی از منظر معرفت). Kuhn, 1962( از نظریه نیست

تر شناخت در قرآن سازگار نیست؛ زیرا قـرآن عـلاوه  معرفت به حس و تجربه، با گستره وسیع

بر مشاهده و تفکر در جهان طبیعت، عقل، استدلال، وحی و معرفت غیبی را نیز در ساحت 

» لاَ يتَـَدَبَّرُونَ أفَـَ«و » أفَـَلاَ تعَْقِلُـونَ «دهـد. آیـاتی همچـون  شناخت انسان مورد توجه قرار می

شـود،  دهد که معرفت معتبر در منطق قرآن بـه تجربـه حسـی صرف فروکاسـته �ی نشان می

 ؛)٨٢ ،؛ نسـاء٤٤ ،بلکه عقل و تدبر نیز در فرایند کشف حقیقت نقشی بنیـادین دارنـد (بقـره

فـت عنوان تنهـا معیـار معنـاداری و اعتبـار معر  پـذیری تجربـی، اگـر بـه بنابراین معیار تحقیق

  .شناختی جدی مواجه خواهد بود های منطقی، فلسفی و معرفت پذیرفته شود، با محدودیت

تـرین مبـانی پوزیتیویسـم منطقـی، اصـل  مهم جملـه ازعلاوه باید در نظر داشت کـه  به 

پذیری است. مطابق این اصل، یک گزاره زمانی معنادار است که یا تحلیلی باشد و یا از  تحقیق

اما این اصل خود با یک اشکال بنیادین مواجه است؛  ،اثبات و آزمون باشدطریق تجربه قابل 
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پذیری نه یک گزاره تحلیلی است و نه از طریق آزمایش تجربی قابـل اثبـات  زیرا اصل تحقیق

 ها، این اصل نیز باید فاقد معنا تلقی شود. رو براساس معیار خود پوزیتیویست باشد. ازاین می

از مفـاهیم بنیـادین علـوم تجربـی ماننـد نیـرو، میـدان، جاذبـه، افزون بـر ایـن، بسـیاری 

هـا  شوند، بلکه از طریق آثار و لـوازم آن الکترون و قوانین کلی طبیعت مستقی�ً مشاهده �ی

هـای حسـی مسـتقیم اسـتوار  بنابراین حتی علوم تجربی نیز صرفاً بـر داده ؛شوند شناخته می

  گیرند. ی عقلی بهره میها نیستند و از مفاهیم نظری و استدلال

 شناسی قرآنی پذیري و نسبت آن با معرفت نقد اصل ابطالج) 

پـذیری  گرایی و معیـار تحقیق پذیری کارل پوپر، هرچند گامی مهـم در نقـد اثبـات اصل ابطال

عنوان معیار جامع همه انواع معرفت پذیرفته  تواند به شود، خود نیز �ی تجربی محسوب می

ود نظریه علمی باید امکان تعارض با مشـاهدات تجربـی را داشـته باشـد؛ شود. پوپر معتقد ب

حال، این معیار اساساً برای تفکیک علوم تجربی از غیرعلوم طراحی شده است، نه بـرای  بااین

منتقـدان نشـان ). Popper, 1959( هـای معرفتـی اعتباری همـه گزاره تعیین معناداری یا بی

گیـرد؛  وسیله یک مشاهده منفرد صـورت �ی عمل معمولاً بهاند که ابطال یک نظریه در  داده

 هـای نظـری قـرار دارنـد فرض های کمکـی و پیش ای از فرضیه های علمی در شبکه زیرا نظریه

)Lakatos, 1978 .(هـای نظـری  همچنین، خود مشاهده کاملاً خنثی و مسـتقل از چارچوب

هـای معرفتـی پژوهشـگر قـرار  رضف تواند تحت تـأثیر پیش های تجربی می نیست و فهم داده

  ).Kuhn, 1962( گیرد

تـوان اعتبـار معرفـت را صرفـاً بـه قابلیـت ابطـال  شناسی قرآنـی نیـز �ی از منظر معرفت

تجربی محدود ساخت؛ زیرا قرآن کریم در کنار دعوت انسان به مشاهده طبیعت و تأمـل در 

أفَـَلاَ يتَـَدَبَّرُونَ «و » أفَلاََ تعَْقِلُونَ «د کند. آیاتی مانن آفاق، بر عقل، تفکر، تدبر و وحی تأکید می

هایی فراتـر از آزمـون حسـی صرف  دهد که فراینـد شـناخت، دارای سـاحت نشان می» القُْرآْنَ 

توان معیـاری سـودمند بـرای ارزیـابی  پذیری را می ). بنابراین، ابطال٨٢ ،؛ نساء٤٤ ،است (بقره

تعمیم آن به همه قلمروهای معرفت، از جملـه های علوم تجربی دانست، اما  بخشی از گزاره

های جـــدی فلســـفی و  حقـــایق عقلـــی، اخلاقـــی، متـــافیزیکی و وحیـــانی، بـــا محـــدودیت

  .شناختی مواجه است معرفت
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 جایگاه عقل در قرآن کریم و روایات اسلامی) د

شـ�ر  ترین منابع شناخت و از ارکان اساسی فهم دین بـه عقل در اندیشه اسلامی یکی از مهم

هـای حسـی و تجربـی  آید. برخلاف رویکرد پوزیتیویسـتی کـه معرفـت معتـبر را بـه داده می

کند، قرآن کریم و روایات اسلامی برای عقل جایگاهی بنیادین در کشف حقیقـت،  محدود می

های وحیانی و هدایت انسان قائل هستند. از منظر اسـلام، عقـل نـه در تقابـل بـا  فهم آموزه

عنوان حجت الهـی در درون انسـان عمـل  تکامل با آن قرار دارد و به وحی، بلکه در تعامل و

 .کند می

کنـد.  ها را بـه تعقـل، تفکـر، تـدبر و تفقـه دعـوت می قرآن کریم در آیات فراوانی انسان

هـا بـار در قـرآن  ده» أوُلوُاالأْلَبْـَابِ «و » یتَـَدَبَّرُونَ «، »یتََفَکَّـرُونَ «، »یعَْقِلُـونَ «واژگانی همچون 

فرمایـد:  دهنده اهمیت عقل در نظام معرفتی اسلام است. خداوند می اند که نشان کار رفته به

هایی بـرای مردمـی  )؛ یعنی در ایـن امـور نشـانه٢٤ ،(روم» إنَِّ فِی ذَلکَِ لآَیاَتٍ لقَِوْمٍ یعَْقِلُونَ «

قل عامل گیری از ع ای دیگر، عدم بهره گیرند. همچنین در آیه کار می است که عقل خود را به

). ایـن آیـات ١٧٩ ،(اعـراف» لهَُمْ قلُُوبٌ لاَ یفَْقَهُونَ بِهَـا«سقوط و گمراهی معرفی شده است: 

دهد کـه از دیـدگاه قـرآن، عقـل ابـزار فهـم حقـایق هسـتی و وسـیله تشـخیص راه  نشان می

 ).٢٣٨، ص ١٦ق، ج  ١٤١٧سعادت از شقاوت است (طباطبایی، 

نطقـی نیسـت، بلکـه نیرویـی اسـت کـه انسـان را بـه عقل در قرآن صرفـاً ابـزار تحلیـل م

رو قـرآن کـریم بارهـا  سازد. ازاین شناخت خداوند، درک آیات الهی و پذیرش حق رهنمون می

های طبیعی تأمـل کنـد  خواهد که در نظام آفرینش، تاریخ اقوام گذشته و پدیده از انسان می

 .)١٩١-١٩٠ ،عمران تا از طریق عقل به معرفت الهی دست یابد (آل

روایات اسلامی نیز بر جایگاه ممتاز عقل تأکیـد فـراوان دارنـد. در حـدیثی مشـهور، امـام 

هِ عَـلىَ «فرمایـد:  کند و می خداوند معرفی می» حجت باطنی«عقل را  موسی کاظم إنَِّ للَِّـ

ا الظَّاهِرةَُ فاَ ةً باَطِنَةً؛ فأَمََّ ةً ظاَهِرةًَ وَحُجَّ تَینِْ؛ حُجَّ ـا البْاَطِنـَةُ النَّاسِ حُجَّ ةُ، وَأمََّ لرُّسُلُ وَالأْنَبِْیاَءُ وَالأَِْ�َّـ

ــالعُْقُولُ  ). براســاس ایــن روایــت، عقــل در کنــار پیــامبران و ١٦، ص ١ق، ج  ١٤٠٧(کلینــی، » فَ

 .رود ش�ر می امامان، ابزار هدایت انسان به

حمنُ وَ اكتُسِـبَ ما عُبِدَ بِهِ الـرَّ  العقلُ «آمده است:  همچنین در روایتی از امام صادق
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دسـت  شـود و بهشـت بـه وسیله آن خداوند عبـادت می ؛ عقل آن چیزی است که بهبِهِ الجِنانُ 

دهــد کــه عقــل در نگــرش  ). ایــن تعریــف نشــان می١١، ص ١ق، ج  ١٤٠٧(کلینــی،  »آیــد می

گر اسـت کـه انسـان را  اسلامی صرفاً یک قوه نظـری نیسـت، بلکـه نیرویـی عملـی و هـدایت

 .دهد ل سوق میسوی ک� به

در نتیجه، عقل در منظومه معرفتی اسلام جایگاهی بسـیار فراتـر از ابـزار تجربـه حسـی 

دارد. قرآن و روایات، عقل را یکی از منـابع معتـبر شـناخت دانسـته و آن را شرط فهـم دیـن، 

انـد. از ایـن منظـر، محـدود کـردن معرفـت بـه  تشخیص حق و نیل به سـعادت معرفـی کرده

شـناختی اسـلام  شـود ـ بـا مبـانی معرفت گونه که در پوزیتیویسم مطرح می آن تجربه حسی ـ

سازگار نیست؛ زیرا اسلام علاوه بر تجربه، برای عقل و وحی نیز نقش اساسی در دستیابی به 

هـای طـولانی معرفـی  همچنین در روایات متعددی، تفکر برتر از عبادت. حقیقت قائل است

ست که اسلام برای فعالیت عقلانی و استدلالی ارزش معرفتـی شده است. این امر بیانگر آن ا

  گرایی افراطی سازگار نیست. مستقلی قائل است؛ ارزشی که با مبانی تجربه

 هاي معرفت حسی ) محدودیتـه

های متعـددی اسـت. خطاهـای  شناخت حسـی بـا وجـود اهمیـت فـراوان، دارای محـدودیت

منـه حـواس انسـانی و وابسـتگی ادراک بـه ادراکی، نسبیت ادراکات حسی، محدود بـودن دا

شـوند. قـرآن  شرایط محیطی، از جمله عواملی هستند که مـانع از مطلـق دانسـ� تجربـه می

 ،(اسراء» وَمَا أوُتِيتمُ مِنَ العِْلـْمِ إلاَِّ قلَـِيلاً «فرماید:  کریم نیز به این محدودیت اشاره کرده و می

از جملـه دانـش تجربـی، در مقایسـه بـا گسـتره دهد که دانش بشری،  ). این آیه نشان می٨٥

 حقیقت، محدود و نسبی است.

های ذاتـی  بر این اساس، هرگونه ادعای انحصار معرفت در تجربه حسـی، بـا محـدودیت

هـای حسـی،  شـود کـه داده ابزار شناخت ناسازگار است. معرفـت حقیقـی زمـانی حاصـل می

نسجم معرفتـی مـورد اسـتفاده قـرار های عقلی و هدایت وحیانی در یک منظومه م استدلال

 گیرند.

 پوزیتیویسم و گرایی شناختی تجربه ) مبانی معرفتو

هـای معرفتـی دوران مـدرن دانسـت کـه  توان یکی از تأثیرگذارترین جریان پوزیتیویسم را می
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کنـد. ایـن مکتـب در قـرن  بیش از هر چیـز بـر اصـالت تجربـه و مشـاهده حسـی تأکیـد می

تدریج بر علوم طبیعی، علوم  مند مطرح شد و به صورت نظام ت بهنوزدهم توسط آگوست کن

های فرهنگی و اجت�عی تأثیر عمیقـی گذاشـت. کنـت معتقـد بـود کـه  انسانی و حتی حوزه

کنـد و در  ذهن بشر در مسیر تکامل خود از سـه مرحلـه ربـانی، فلسـفی و علمـی عبـور می

اهده، آزمایش و تجربـه خواهـد بـود مرحله نهایی، تنها شناخت معتبر، شناخت مبتنی بر مش

 .)٤٢، ص ١٣٨٢(کنت، 

مبنای اصلی پوزیتیویسم آن است کـه هـر گـزاره معنـادار بایـد یـا تحلیلـی باشـد و یـا از 

هـای مابعـدالطبیعی،  طریق تجربه قابـل اثبـات و آزمـون باشـد. براسـاس ایـن دیـدگاه، گزاره

شوند؛ زیـرا امکـان  اختی محسوب میهای فلسفی فاقد محتوای شن الهیاتی و بسیاری از گزاره

این نگرش ریشه در سـنت . )٧٣، ص م١٩٧١ها وجود ندارد (وایت،  آزمون تجربی مستقیم آن

اعلام کـرد کـه ذهـن انسـان » معارف فطری«گرایی بریتانیا دارد. جان لاک با رد نظریه  تجربه

، ص ١٣٨٣د (لاک، شـون در آغاز ه�نند لوح سفیدی است و �ام معلومات از تجربه ناشی می

). وی دو منشأ اساسی برای معرفت قائل بود: تجربه بیرونی یا احسـاس و تجربـه درونـی ٥٨

یا تأمل. به اعتقاد او هیچ مفهومی پیش از تجربه در ذهن وجود نـدارد و �ـامی تصـورات و 

 گردند. ها در نهایت به ادراکات حسی بازمی اندیشه

تر رسـاند. وی معتقـد بـود  ای رادیکـال را به مرحلـه گرایی پس از لاک، دیوید هیوم تجربه

هر مفهومی که منشأ تجربی نداشته باشد فاقد اعتبار معرفتی است. هیوم حتی اصل علیـت 

را نیز از حوزه یقین خارج ساخت و آن را صرفاً محصول عادت ذهنی انسان دانست (هیـوم، 

تنهـا متافیزیـک، بلکـه  کـه نـه). چنین نگرشی در نهایت بـه شـکاکیتی انجامیـد ٨٥، ص ١٣٨٧

  بسیاری از مبانی علوم را نیز با چالش مواجه ساخت.

های هیـوم و کنـت، پوزیتیویسـم  در قرن بیستم، اعضای حلقـه ویـن بـا الهـام از اندیشـه

منطقی را مطرح کردند. آنان معتقد بودند که معنا و صدق یک گزاره در گرو امکان تحقیـق 

هایی همچون وجود خداوند، جاودانگی روح و معاد، نـه  گزارهتجربی آن است. از این منظر، 

هـا را در آزمایشـگاه  تـوان آن بلکه اساساً فاقـد معنـا هسـتند؛ زیـرا �ی ،اند و نه کاذب صادق

 ).١١٢، ص ١٣٨٨مورد آزمون قرار داد (استیس، 
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با وجـود نفـوذ گسـترده ایـن اندیشـه در فضـای علمـی غـرب، از نیمـه دوم قـرن بیسـتم 

توانـد مـرز  پذیری �ی ادهای فراوانی متوجه آن شد. کارل پوپر نشان داد که معیار تحقیقانتق

های علمـی نـه قابـل اثبـات  دقیقی میان علم و غیرعلم ترسـیم کنـد؛ زیـرا بسـیاری از نظریـه

). تومـاس کـوهن نیـز بـا طـرح نظریـه ٦٩، ص ١٣٨٤اند (پـوپر،  قطعی، بلکه صرفاً قابل ابطال

کند و عوامـل تـاریخی،  های تجربی صرف عمل می داد که علم فراتر از داده ها نشان پارادایم

 .)٩٤، ص ١٣٨٩های علمی نقش دارند (کوهن،  گیری نظریه اجت�عی و ذهنی در شکل

از منظــر اندیشــمندان مســل�ن نیــز محــدود ســاخ� معرفــت بــه تجربــه حســی، نــوعی 

تقد اسـت کـه علـوم تجربـی تنهـا شود. علامه طباطبایی مع گرایی معرفتی محسوب می تقلیل

کنند و عقل قادر است به حقایقی دسـت یابـد کـه از قلمـرو  بخشی از واقعیت را کشف می

). شـهید مطهـری نیـز بـر ایـن بـاور ٢٧١، ص ٥ق، ج  ١٤١٧تجربه فراتر هسـتند (طباطبـایی، 

ــی و حقــایق  ــیاری از بــدیهیات عقل ــه نفــی بس ــت در حــس، ب ــه انحصــار معرف ــت ک اس

، ١٣٨٨تواند تبیین کاملی از هستی ارائـه دهـد (مطهـری،  شود و �ی ی منجر میمابعدالطبیع

 ).١٤٥، ص ١ج 

آینـد، امـا  شـ�ر می بر این اساس، هرچند تجربه و مشاهده از ابزارهای مهم شـناخت بـه

شـناختی  های جـدی فلسـفی و معرفت هـا بـه تنهـا معیـار حقیقـت، بـا محـدودیت تبدیل آن

قرآن کریم در کنار دعوت به مشـاهده طبیعـت، همـواره بـر نقـش رو  رو است. ازهمین روبه

  تر از معرفت را ارائه داده است. ای جامع عقل، تفکر، تدبر و وحی تأکید کرده و منظومه

دهـد کـه پوزیتیویسـم بـا محـدود کـردن معرفـت معتـبر بـه  های پژوهش نشان می یافته

اده و امکـان دسـتیابی بـه برخـی های حسی و تجربی، دامنه شناخت انسان را تقلیـل د داده

گیرد. از منظر قرآن کریم، شناخت انسان تنها بـه  های غیرتجربی معرفت را نادیده می ساحت

ادراکات حسی محدود نیست، بلکه عقل، فطرت و وحی نیز در فرایند معرفت نقش اساسـی 

گرایی  لشــناختی پوزیتیویسـم، تقلیــ تـرین موانـع معرفت دارنـد. بـر ایــن اسـاس، یکــی از مهم

معرفتی و انحصار حقیقت در قلمرو تجربه حسی است. آیات قرآن ضمن تأکید بر مشـاهده 

بنـابراین  ؛خواننـد های جهـان، انسـان را بـه تعقـل، تفکـر و تـدبر نیـز فرامی و تدبر در پدیده

ها همچنـین  تجربه حسی در نگرش قرآنی بخشی از مسیر شناخت اسـت، نـه �ـام آن. یافتـه
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های مربوط به امور متافیزیکی با محـدودیت  ه پوزیتیویسم در پذیرش گزارهدهد ک نشان می

داند. از ایـن  که قرآن بخش مهمی از حقیقت را به عا� غیب مرتبط می مواجه است، درحالی

ای فراتـر از آزمـون تجربـی برخـوردار اسـت.  منظر، معیار صدق در معرفت قرآنـی از گسـتره

تـوان آن  دهد کـه می گ�ن و داوری بدون علم هشدار میهمچنین، قرآن نسبت به پیروی از 

را تأکیدی بر ضرورت مبنای معتبر بـرای شـناخت دانسـت. در مجمـوع، تحلیـل آیـات نشـان 

شناختی قـرآن، ضـمن پـذیرش جایگـاه تجربـه، بـا انحصـارگرایی  دهد که چارچوب معرفت می

مراتــب معرفــت ارائــه تری از منــابع و  تجربــی پوزیتیویســم ســازگار نیســت و الگــوی جــامع

   کند. می

تنها  دهد که تأکید قرآن و روایات بر عقلانیـت، نـه در نهایت، نتایج این پژوهش نشان می

گیری نـوعی عقلانیـت جـامع را فـراهم  با علم و تجربـه ناسـازگار نیسـت، بلکـه زمینـه شـکل

نـد. کن آورد که در آن تجربه، عقل و وحی در کنار یکدیگر بـه کشـف حقیقـت کمـک می می

تواند مبنایی نظـری بـرای نقـد انحصـارگرایی معرفتـی پوزیتیویسـم و ارائـه  چنین نگرشی می

 .تر از شناخت انسانی فراهم سازد الگویی جامع

 گیری نتیجه

گرایی از منظـر آیـات قـرآن  پژوهش حاضر با هدف بررسی و نقد مبانی پوزیتیویسم و تجربه

ای تحقیــق نشــان داد کــه هرچنــد تجربــه و ه کــریم و روایــات اســلامی انجــام گرفــت. یافتــه

مشاهده حسی در نظام معرفتی اسلام از جایگـاه مهمـی برخـوردار اسـت و قـرآن کـریم نیـز 

های طبیعـی دعـوت کـرده اسـت، امـا ایـن ابـزار  بارها انسان را به مشاهده و تأمل در پدیده

قـرآن کـریم  عنوان تنهـا راه دسـتیابی بـه حقیقـت معرفـی نشـده اسـت. در مقابـل، هرگز به

دهد که در آن عقل، وحی، فطـرت و شـهود در  ای جامع از منابع معرفت را ارائه می منظومه

 کنند. کنار تجربه، نقش مکمل و ه�هنگ در کشف حقیقت ایفا می

شناختی پوزیتیویسم نشان داد کـه ایـن مکتـب بـا محـدود سـاخ�  بررسی مبانی معرفت

یر، بخش وسیعی از واقعیـات هسـتی را از حـوزه پذ قلمرو معرفت به امور محسوس و آزمون

ترین حقـایق مـورد پـذیرش انسـان، از  کـه بسـیاری از بنیـادی درحالی ؛سازد شناخت خارج می

های اخلاقـی و حتـی برخـی مفـاهیم نظـری علـوم  جمله مفاهیم عقلی، اصول منطقی، ارزش
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انحصـار معرفـت در تجربـه رو ادعای  تجربی، فراتر از قلمرو تجربه مستقیم قرار دارند. ازاین

 شناختی مواجه است. های جدی فلسفی و معرفت حسی با چالش

همچنین تحلیل آیات قرآن کـریم نشـان داد کـه ایـ�ن بـه غیـب یکـی از ارکـان اساسـی 

بینی اسلامی است و بسیاری از حقایق هستی همچون وجود خداوند، وحی، فرشـتگان،  جهان

تجربه حسی قرار ندارند، اما از طریق براهین عقلـی،  روح و معاد، گرچه مستقی�ً در معرض

اند. از ایـن منظـر، محـدود کـردن  های تکوینی و هدایت وحیانی قابل اثبات و شناخت نشانه

شـود کـه بـا  گرایی معرفتـی محسـوب می واقعیت به عا� مـاده و محسوسـات، نـوعی تقلیـل

 های قرآنی ناسازگار است. آموزه

و مکمـل وحـی » حجـت بـاطنی«عنـوان  می نیـز عقـل را بـهاز سوی دیگر، روایـات اسـلا 

یند شناخت است. بر همین ادهنده اعتبار مستقل عقل در فر  اند؛ امری که نشان معرفی کرده

گیـری  تنهـا در تعـارض بـا عقـل و تجربـه قـرار نـدارد، بلکـه بـا بهره اساس، معرفت دینـی نـه

 سازد. تری از حقیقت را آشکار می های شناختی انسان، افق گسترده ه�هنگ از همه ظرفیت

رغم خـدمات  بـهگرایی افراطـی،  توان نتیجه گرفت که پوزیتیویسم و تجربـه در نهایت می

های فرامـادی  دلیل انکـار یـا نادیـده گـرف� سـاحت ارزشمند خود در توسعه علوم تجربی، به

و حقیقـت هستی و منابع غیرحسی معرفت، قادر بـه ارائـه تبیینـی جـامع از انسـان، جهـان 

زمـان تجربـه، عقـل و وحـی، الگـویی  نیستند. در مقابل، نظام معرفتـی اسـلام بـا پـذیرش هم

دهد که ضمن حفظ اعتبار علـوم تجربـی، راه  متوازن و جامع برای شناخت واقعیت ارائه می

  سازد. را برای فهم ابعاد متعالی و غیبی هستی نیز هموار می
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  در مسیر تمدن اسلامیدر مسیر تمدن اسلامی  امدهاي قیام امام حسینامدهاي قیام امام حسینآثار و پیآثار و پی  

  * امیرعلی حسنلو

  چکیده

 خیتـار یدادهایـرو نیرگـذارتریاز تأث یکـی ،یقمـر  یهجـر  ۶۱در سال  نیامام حس نهضت

نهـاده اسـت.  یبرجـا یبر �دن اسلام یا و گسترده قیعم یامدهایکه پ رود یش�ر م اسلام به

نهضت در حـوزه �ـدن  نیا یامدهایآثار و پ یبه بررس یخیتار ـ یلیتحل یکردیمقاله با رو نیا

روح وحـدت  جادیعاشورا ضمن ا امیکه ق دهد یپژوهش نشان م یها افتهی. پردازد یم یاسلام

 یامـو  شـده  فیـآن از اسـلام تحر کیاسلام ناب و تفک یمسل�نان، به تجل انیم یو همبستگ

و امـر بـه  دیگرد تیب اهل روانیپ یده و سازمان یر یگ شکل ساز نهینهضت زم نی. ادیانجام

گسـترده مطـرح  یدر سـطح یو اجت�عـ یاله فهیوظ کی وانعن از منکر را به یمعروف و نه

 ،یو عباسـ ینامشرـوع حکومـت امـو  تیماه یبا افشا نیامام حس امیق نیساخت. همچن

 یهـا اد. درسارائه د یاسلام خیمبارزه با استع�ر و استبداد در طول تار یماندگار برا ییالگو

عنـوان  بـه ،یشجاعت و آزادگـ ثار،یا ،یماسلا  ینهضت، از جمله برابر  نیا یو اجت�ع یفرهنگ

 راتیبر استمرار تـأث دیمقاله با تأک نیمانده است. ا ادگاری به ی�دن اسلام یگرانبها برا یراثیم

 یهـا جنبش یر یگ و شـکل یاسـلام یدار یـدر دوره معـاصر، بـر نقـش آن در ب ینینهضت حس

  .ورزد یم دیتأک بخش یآزاد

از  یعاشـورا، امـر بـه معـروف و نهـ ،ی، �دن اسلامنینهضت امام حس :يدیکل واژگان
  .یوحدت اسلام ،یز یاستع�رست ،یاسیس تیمنکر، مشروع
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  مقدمه

از  یا مجموعــه ،یبشر ــ یها �ــدن نیدارتریـو پا نیتــر یاز غنــ یکــیعنـوان  بــه ،یاســلام �ـدن

آمـده  دیـتوسـط مسـل�نان پد یاست که در طول قرون مـت�د یو معنو  یماد یدستاوردها

اسـلام،  نیمبـ نیـاست که بـا ارائـه د اسلام یگرام امبریپ م،ی�دن عظ نیا گذار انیاست. بن

 تـوان یرو اسـلام را مـنیـسـاخت. ازا نـهینهاد یآسـ�ن نیـیآ نیـسـاز را در ذات ا عناصر �دن

 تیـآن، ظرف ینـیو متـون د یغنـ یهـا آموزهدانسـت؛ چـرا کـه  یمـیابراه نید نیسازتر �دن

 .ساز داشته است و انسان ایپو یو توسعه �دن جادیا یبرا ییبالا

. انحـراف از دیـمواجـه گرد یبزرگـ یهـا بـا چالش ی، جامعه اسلاماکرم امبریرحلت پ با

و  تیـهو یبـرا یجـد یدیـتهد ،ینـید یهـا ناصواب از آموزه یرهایاسلام و تفس یاصل ریمس

 عنوان بـه نیامـام حسـ امیـق ،یطـیشرا نی. در چنـرفـت یش�ر مـ به یدن اسلام� تیماه

کـه در واقـع  مینهضت عظـ نیانحرافات بود. ا نیبه ا یاله یپاسخ اگر،یو اح یاصلاح یحرکت

 شـد، یشـده محسـوب مـ  واژگـون یرهایسـاز اسـلام در برابـر تفسـ �دن نید تیثیدفاع از ح

هـا، آثـار و برکـات  نهاد که همچنان پس از قرن یبرجا ی�دن اسلام ریبر مس یشگرف راتیتأث

قبل از ورود به بحث مناسب اسـت بـه پیشـینه ایـن . شود یمشاهده م یآن در جوامع اسلام

   .موضوع اشاره شود

تحقیـق » اسـلامی �ـدن بـرای حسـین امـام نهضت پیامدهای و آثار« عنوان اگرچه با

 تقسـیم کـلان  دسـته دو بـه توان می را حوزه نای در شده  انجام های پژوهشاما نشده است، 

رسـول  آثـار ماننـد( دارنـد تکیـه وقـایع تحلیـل و تـاریخی بازسـازی بـر که آثاری نخست: کرد

 پیامـدهای �ـدنی، و شـناختی جامعه رویکـرد با که آثاری دوم و) پیشواییمهدی  و جعفریان

 آثـار ماننـد( انـد داده قـرار بررسـی مـورد اسـلامی �دن پویایی الگوی عنوان به را نهضت این

 کـه اسـت ایـن در موجـود پژوهشـی شـکاف حال این با). مطهریشهید  و آملی جوادیاستاد 

 »�ـدنی سـاختارهای« بر را حسینی قیام تأثیرگذاری سازوکار ،»مند نظام« صورت به اثری کمتر

 کـرده ینتبیـ معـاصر دوران در) اجت�عـی عـدالت نظام و سیاسی نظام آموزش، نظام مانند(

 قیـام امـا مقـالاتی بـا عنـوان نقـش ،مقالات موجود نیز با عنوان فـوق مطـابق نیسـت .است

 و »امـت« مفهـوم تحـول بررسـی( اسـلامی �ـدن در سیاسی مشروعیت بازخوانی در عاشورا

 ح�سـی پیام انتقال بر �رکز( اسلامی �دن در ساز هویت مؤلفه مثابه به و عاشورا )»امامت«
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 هـای جنبش بـر آن تـأثیر و حسـینی سـیره در گری اصـلاح لگوی )عمومی فرهنگ های لایه به

   .اسلامی نوشته شده است تجددخواه

 نهضـت تأثیرگـذاری مختلـف ابعـاد تبیـین گیـرد، می قرار بررسی مورد مقاله این در آنچه

 چـه عاشـورا قیـام کـه است این پژوهش اصلی پرسش. است اسلامی �دن بر حسین امام

 مسـیر اسـت توانسـته چگونـه و داشته همراه به اسلامی �دن برای دستاوردهایی و پیامدها

 بـا و تاریخی ـ تحلیلی روشی با پرسش، این به پاسخ برای دهد؟ قرار تأثیر تحت را اسلام تاریخ

 نهضـت ایـن �ـدنی پیامـدهای و آثـار از اساسـی محورهای بررسی به معتبر، منابع به استناد

  .داد قرار بررسی مورد و طرح کلی عنوان چند در توان می را وردهاادست این پردازیم؛ می

  نهضت عاشورا برای تمدن اسلامی ی و معنویفرهنگتاوردهای دس الف)

 در کـه معنوی های ارزش و مادی دستاوردهای از پیوسته هم به ای از شبکه است �دن عبارت

 پایـدار را اجت�عـی نظـم و انسـانی والای غایـات تحقـق بسـتر منسـجم، بینی جهـان یک پرتو

 و هـا ارزش باورهـا، از ای منظومـه ). فرهنـگ،۳، ص ۱، ج ۱۳۷۸دورانت،  آورد (ویل می فراهم

 و رفتـاری الگوهـای و نهـاده بنیـان را جامعـه یـک جمعی هویت که است مشترک های سنت

؛ ۵۸ ص ،۱۳۹۴کنـد (گیـدنز،  می دهی جهـت تـاریخ بسـتر در را آن اعضای اجت�عی های کنش

 �ـدن دهنـده معنـایی، جهت زیرسـاخت و »روح« مثابه به ). فرهنگ،۱۱۲ ، ص۱۳۸۶مطهری، 

و  مادی، نهادی های در ساحت فرهنگ  ساختاریافته و عینی تجلی است و �دن، در حقیقت،

و  غایـت از تهـی بـدون فرهنـگ، کالبـدی رو، �ـدن شود؛ ازاین می محسوب مدیریتی جامعه

 حاصـل خـود، تعریف ترین در بنیادین ). �دن۳۰، ص ۱۳۹۳ری، است (مطه زنده هویت فاقد

 انسـان کرامـت از صـیانت بـرای »ارزشـی انحطاط بر غلبه و اخلاقی انگیزش اجت�عی، نظم«

 »طلبی عــدالت«، »اســتبداد نفــی« چــون مفــاهیمی بندی صــورت بــا حســینی اســت. نهضــت

 بـه بازگشـت و از انسـداد ار  اسـلامی جامعـه روحی و فکری افزار نرم »اجت�عی مسئولیت«و

 ایثـار، و مـداری حق ماننـد شـمول جهان های شـاخص معرفـی با قیام داد؛ این نجات جاهلیت

بسـتر  ساز را در �دن مقاومت نهادهای و ساخت خودآگاهی پویایی، برای لازم بستر فرهنگی

  .ساخت فراهم تاریخ

 کـه بـود »�ـدنی راحیـاگ« یـک مقطعی، بلکـه سیاسی گسست یک نه عاشورا نتیجه، در
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کـرد؛ همچنـین  بازتولیـد را اسلامی �دن استمرار و حیات برای لازم اخلاقی و معنوی پایداری

هـای انحطـاط،  هـای اصـیل در بزنگاه چرخش و پیوند تاریخی است که با احیـای ارزش  نقطه

ا . عاشـور کنـد مانع از فروپاشی معنایی یک �دن شده و بقای روح و حرکت آن را تضمین می

از اسـتحاله �ـدن اسـلامی بـه یـک امپراتـوری خودکامـه و تهـی از اخـلاق نبـوی،  با م�نعتِ 

مثابه مفصلی عمل کرد که پیوند امت را با عدالت و رسالت اصلی حفظ کرد. ایـن رویـداد  به

طلبی را به کالبد �دن تزریق کـرد تـا  افزار اخلاقی جامعه، روح مقاومت و حق با بازسازی نرم

از یک ساختار سیاسی فرسـاینده، بـه یـک حقیقـت پویـای تـاریخی ارتقـا یابـد؛ در حیات آن 

نتیجه عاشورا با تضمین تداوم آرمانی، �دن اسلامی را از خطر فروپاشی معنایی نجـات داد و 

  بستری برای استمرار واقعی و قدسی و الهی آن درتاریخ فراهم ساخت.

کـردن  سیاسـی نینجامیـد، بـا آشـکارمدت بـه دگرگـونی  نهضت حسینی هرچند در کوتاه

؛ قدرت اموی از عدالت و اخلاق اسلامی، معیاری ماندگار بـرای نقـد قـدرت پدیـد آورد  فاصله

بر اصلاح امت، امر به معروف و نفی بیعت با حاکم ستمگر، به تقویـت وجـدان دینـی  تأکید

مفیـد، ( ردپذیری در فرهنگ اسـلامی کمـک کـ خواهی و مسئولیت هایی چون عدالت و ارزش

ــ�ن، ج  ــبری، ۳۵-۳۲ ، ص۲ه ــن). ۲۴۰-۲۴۵، ص ۴ ق، ج ۱۳۸۷؛ ط ــد ازای ــدنی آن را  ۀرو فای �

های اصـلاحی پـس از آن  بخشی به جنبش اخلاقی اسلام و الهام  توان در پاسداری از حافظه می

  ).۳۶۰-۳۵۵ ، ص۴ق، ج  ۱۳۸۷(طبری،  دانست

های فرهنگـی اسـت.  ه از زمینـهبنابراین همه دستاوردهای �دنی نهضـت عاشـورا برآمـد

کـه حاصـل قیـام  ههمه آنچه در این مقاله عنوان شده بر روی بسترهای فرهنگی شکل گرفتـ

نهضـت  �ـدنی آثـار گـرید ازستیزی نهضت عاشوراست. بر این اساس  و ظلم امام حسین

 اسـت کـه ازفرهنگـی نهضـت حسـینی  یها درسالهامات و  ،یگستره �دن اسلام در ینیحس

. ایـن آثـار دسـتاورد نهضـت حسـینی است دهشو مسل�نان  یم�لک اسلام دینهضت عا نیا

 عیـدر جم اطهـار  و ا�ـه رسول خدا یکه زندگ ستین یدیتردبرای �دن اسلامی است. 

 تکـ�ل و سـعاد یجو و  در جست تیو بشر تیانسان ی�ام و سرمشق کامل برا یالگو  ابعاد،

را بـه  یو الهـ یانسان یمتعال یها ارزش ایبوده و اح بخش اتیها ح آن از یر یالگوپذ .باشد یم

 �نیـکـه ا یکسـان یا: «دیـفرما یمـ نیخداوند متعال در قرآن خطـاب بـه مـؤمن. همراه دارد
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دعـوت  یز یـچ یسـو  شـ� را بـه که یهنگام دیاجابت کن را امبریدعوت خدا و پ ،دیا آورده

ســنت رســول خــدا و امامــان  یعنــی؛ )۲۴ ،(انفــال ...»بخشــد یمــ اتیــکــه شــ� را ح کنــد یمــ

ــار و دعــوت، معصــوم ــواران  دییــو امضــا و تأ رتیرفتــار و ســ کــه عبــارت از گفت آن بزرگ

 تـا از نـدی�ا تیتبع ها ت و بر همه لازم است که از آناس نیمؤمن یسرمشق و الگو  باشد، یم

 .شوند برخوردار یاله یانسان یو زندگ اتیح

و خلافـت  یاسـتمرار دعـوت نبـو  یدر راسـتا کـه نیامام حسـ یخیتار امیو ق نهضت

و  یاز اسـلام امـو  گانـهیکـه توسـط حکـام خودکامـه و ب ییو به هدف زدودن زنگارهـا یعلو 

اسلام نـاب نشسـته بـود صـورت گرفـت، سراسر درس اسـت و  ی�یبر س یهودیطلبان  فرصت

 یبـرا ییاسـلام اسـت و گـو لیو اصـ یاصـل یها دهیـاست که حامل همه ا یا منزله مدرسه به

همـه در  ،یو عواطـف انسـان یمساوات اسـلام ،یعشق اله یو تجل یح�س شی�ا کی جادیا

و جـوان، زن و مـرد، آزاد و بـرده، بـالغ و  ریـمختلـف از پ یهـا قهرمان لهیوسـ اوج بـه نیآخر

هـم  دهد؛ ی) را نشان میظامو ن یاجت�ع ،یاسیوجود آمده و همه ابعاد اسلام (س کودک، به

حـال نیبا خـدا و هـم درعـ یباز  و رضا و محبت و پاک میو تسل ین و عشق الهو عرفا دیتوح

 ،یبا محرومان، هم ح�سه اخلاق ی(بر ستمگران) و همدرد دیشد یجنبه اعتراض و پرخاشگر 

هـم  ن،هم وعظ و انـدرز و سـکون (و ثبـات) خـاص بـه آ  ،یتحرک، شجاعت و ح�سه انسان

 یو فـداکار  ثـاریا ،یو اسلام یعواطف اخلاق نیتر یعال یهم تجل و یو مساوات اسلام یبرابر 

اسـت کـه  یمؤمنان سوزش یها در دل نیلذا از قتل حس ؛)۳۴۳ص  ،۳ ج ، ۱۳۸۴  ،ی(مطهر 

  .)۲۱۷، ص ۲ ج ، ۱۴۰۸  ،ینور  ی(حاج دیگرا ی� یهرگز به سرد

و  یاخلاقـ ،یاسـیس اتیـح دیـآن حضرـت، از نظـر تجد نیو نهضت خون نیحس امام

در  ریـنظ یبـ یی�ونه و الگو یو ح�س یاحساسات انقلاب خ�یم و از نظر برانگاسلا  یاجت�ع

  است. اسلام

 یطلب بودن نهضت و اصلاح یاله .١

 قطـار بازگردانـدن بـرای »معرفتـی جهـاد« یـک حـاک�ن، تغییر از فراتر حسینی، طلبی اصلاح

 انتزاعـی، شـعار یـک نـه قیـام، ایـن بـودن الهی رو ازاین بود؛ نبوی سیره ریل به اسلامی �دن
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؛ ۹۵–۹۲ ص ،۱ ج ،۳۹۰ (مطهـری، است اسلامی نوین �دن در سیاسی عقلانیت زیربنای بلکه

ـــان، ـــوادی ؛۱۸۱–۱۷۸ ص ،۱۳۸۸ جعفری ـــی، ج ـــه .)۴۹–۴۵ ص ،۱۳۸۷ آمل ـــا و  از مشخص ه

های زیـادی در طـول تـاریخ  الهی بودن مبانی آن هست؛ وگرنه �دن ،معیارهای �دن اسلامی

انـد؛  سـتم پرداختـه اند که بـه ظلـم و لفه و معیارهای مادی داشتهؤ اند که م اشتهبشر وجود د

 امیـنهضـت و ق یاجت�عـی، اسـیس یهـا و درس ها امیپ نیتر از مهم یکبنابراین بدون تردید ی

 یهـا یو راسـت کـردن کجـ یطلب اصـلاح یبـودن آن و در راسـتا ی، جنبه الهـنیامام حس

 اصـلاح« الگـوی عنوان بـه حسـین امـام قیـام .باشـد یمآن روز  یموجود در جامعه اسلام

ــی ــد می »انقلاب ــلامی �ــدن توان ــات انحطــاط از را اس ــه و داده نج ــمت ب ــوب کــ�ل س  مطل

ــة( ــوق) النبی مدین ــد س ــایی و ده ــاهی (طباطب  امــام .)۳۱۵–۳۱۲ ص ،۲ ج ،۱۳۸۸ ،خسروش

 اسـناد از یکـی حنفیـه کـه بن محمـد رشبـراد بـه خطابنامه معروفش  در وصیت حسین

 اســت گرایانــه ایــن حرکــت اصــلاح سیاســی فلســفه و کــربلا قیــام انگیــزه تحلیــل در کلیــدی

بـن   یعلـ  بـننیکرد حس تیاست که وص یز یآن چ نی: امیبسم الله الرحمن الرح: «دیفرما یم

 چیهـ دهـد یمـ یگـواه نیکـه حسـ »هیحنف ابن«به برادرش محمد، معروف به  طالب یاب

بنـده و  کـه محمـد و آن سـتین یکـیکه او را همتـا و شر انهگی یجز خدا ستین یمعبود

کـه بهشـت و دوزخ حـق اسـت و  نیـاسـت و ا آورده حق را از نزد حق نیفرستاده اوست، د

را کـه در قبورنـد و  یکسـان زانـدیانگ یو خداوند برم ستیدر آن ن یشک ،است یآمدن امتیق

 یاد و ظلـم، بلکـه خـارج شـدم، بـرافسـ یو اظهار کبر و نه برا حیتفر یبرا امدمین رونیمن ب

جد و پـدرم  رتیو به سکنم از منکر  ینه وامر به معروف  خواهم یو م اصلاح امت جدّم

 ؛۷۵ص  ، ۱۳۷۹  ،ی(قمــ نامـه در منــابع شـیعه ایـن وصــیت .»طالـب رفتــار کـنم... یابــ بـن یعلـ

 ۱۴۱۸ جـوزی، بـن سنت گزارش شـده اسـت (سـبط و اهل )۲۴۶ ص ق، ۱۴۰۴ حرانی، شعبه ابن

 ج ق، ۱۴۱۱ کـوفی، اعـثم ابن؛ ۱۸۸ ص ،۱ ج ق، ۱۴۱۸ احمـد، بـن موفق خوارزمی، ؛۲۱۸ ص ق،

 .)۸۹ ص ،۴ جق،  ۱۳۷۹ شهرآشوب، ابن؛ ۳۳ ص ،۵

ح�سـه  کیـح�سه مقـدس و  کی« خیدر طول تار ینیحس یها و نهضت نینهضت حس

 تیانسـان یبـرا )بلکـه( ،سـتیخصـوص ن هملت بـ کیقوم و  کیخاطر  به یعنی ؛مطلق است

 نیـخلقت است و ا یکل یها با هدف یدر راه ه�هنگ یعنی ؛است و بالاتر، در راه خداست
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 یکــه مقـدس اسـت. از نظـر فــرد نیـا گـری... دسـتخدا یکـه در راه رضــا نیـا یاسـت معنـا

اسـت، در  تیمقدسات بشرـ ی. براستیجاه، مقام، در کار ن ،یفرد ،یشخص زهیگونه انگ چیه

ــرا مبــارزه بــا د،یــراه توح ــو ح� یعــدل و عــدالت) آزاد میتحکــ ی(ســتم و ظلــم و ب از  تی

 ج ، ۱۳۸۴  ،ی(مطهـر » اسـت یو انسان یجهان ،یح�سه اله کی نظر نیا است. از دگانید ستم

 .)۳۱٧-۳۱٨، ص ۳

 و اعتماد به نفس یاستقلال فکر  .٢

 ر وهـا برخـورداری از تفکـ هـا و ترقـی آن گیـری �ـدن هـای شـکل لفهؤ تردیدی نیست که از م

یـک ضرورت  ،دهـی آن اعـت�د بـه خـود بـرای شـکل اراده جـدی و پشتوانه عقلی و فکری و

 .عناسـتم سـازان بی است؛ وگرنه �دن بـدون پشـتوانه فکـری مسـتقل و اعـت�د جـدی �ـدن

 انفعـال« از عبـور شرط پـیش �ـدن، محـرک موتـور مثابه به نفس، به اعت�د و فکری استقلال

 فاقـد جوامـع کـه چرا است؛ اجت�عی قدرت بازتولید برای ودباوریخ فرایند آغاز و »فرهنگی

 تـوان و شـده گرفتـار منفعلانـه تقلیـد  چرخـه در �دنی، آفرینی نقش جای به مستقل، هویت

  .)۱۶۲ ص ،۱۳۸۴ (مطهری، دهند می دست از را نوین ساختارهای ابداع

بـرای  مکتـب عاشـورا یهـا درسوردها و ادسـت نیتـر از مهم گرید یکتردید ی بی بنابراین 

 شـهیدر هم ینیگران حسـ اسـت کـه نهضـت نیـاویژه امـت اسـلامی  ههمه جوامع انسانی ب

اسـتقلال  یانـد، امـا دارا بوده تیـدر اقل ، اگرچه از نظر عـددنیهمچون امام حس خ،یتار

و اعـت�د  �نیـاند و به آن ا داشته یو فلسفه در زندگ یاز خود اصول و مباد یعنی اند؛ یفکر 

ح�سه موجود بوده اسـت کـه مـانع جـذب شـدن  یاشته و در روح خود نسبت به آن نوعد

 ،یغرور اجت�عـ یا ینیکه از آن به غرور د گردد، یموجود م تیاجت�ع در افراد و اک� ایفرد 

 دیـاسلام را زنده کـرد، تجد نیامام حس ندیگو یکه م نیا. «کنند یم ادی یو مذهب یفرهنگ

 ایـنحو اسـت کـه ح�سـه اسـلام را اح نیکرد، به ا یار یداد و آب رویود نکرد، با خون خ اتیح

هـا را  ) داد و خونی(و اسـتقلال فکـر  دهیـا ،یآزادگ رت،یغ ت،یحر ت،یها شخص کرد، به روح

ها را به حرکت آورد، ح�سه مبـارزه  ها گرفت و روح را از بدن یجوش آورد، رخوت و سست به

 .)۳۲۴ص  ،١٣٨٤ ،مطهری» (کرد دیدو تج ایبا کفر، ظلم و ستم را اح
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 یانسان یوالا یها ارزش یتجل .٣

 گـاه یتجلـ ،ینیارزشـمند نهضـت حسـ معنـوی یهـا درسدسـتاوردهای مهـم و  ازدیگر  یکی

راه تـا  نیدر همه خلال حادثـه، از بـ تیاز جمله مروت و انسان ؛است یبلند انسان یها ارزش

حر، قبول توبـه  یرخورد با سپاه هزار نفر دهم محرم، همچون آب دادن به سپاه دشمن در ب

). ۳۴۶، ص ۳ ج،  ۱۳۸۴  ،ی(مطهـر  کند(و جنگ)  یرانداز یکه ابتدا به ت نیحر، حاضر نشدن به ا

در مبـارزه و شـهادت،  گریکـدیدر روز عاشورا و سـبقت گـرف� بـر  تیب و اهل ارانی ثاریا

کـه وارد  یهنگـام ل العبـاسکه ابوالفض یا گونه به امیق یعشق به رهبر  تیو نها یوفادار 

کـه امـام نیـا ربـه خـاط ،آب دنیاز نوشـ ی،عطـش و تشـنگ تیـدر نها ،دیـفـرات گرد عهیشر

که در  یا گونه به ،یاسلام یکرد. اظهار شفقت و رأفت انسان یتشنه است خوددار  نیحس

 تیسپاه دشمن دست برنداشته و در هدا ییاز موعظه و راهن� ارانشیو  امام یهر فرصت

و  یسر  و عنـاد و سـبک یدشـمن گـاه چیو هلاکت تلاش �ودنـد و ه یها از گمراه نجات آن و

؛ شعاع مردم بوده، باز نداشت تیکه هدا اش یرا از رسالت اله ارانشیامام و  ن،مخالفا یادب یب

های نهضت عاشورا در طول تاریخ همواره وجود داشته و برقرار بوده است؛  گری نور این جلوه

ساله و دفاع مقدس که جوانان غیور ایران در دفاع از وطن   ر جنگ تحمیلی هشتاز جمله د

 بـرای را تجـاوز برابـر در دفـاع مشرـوعیت عاشـورایی، به �ایش گذاشـتند؛ در واقـع گفـت�ن

 شـد (علایـی، تبدیل ها جبهه در »رفتاری الگوی« به حسینی ایثار و کرد می تعریف رزمندگان

ترین الگــوی  بخش ر طــول جنــگ تحمیلــی هشــت ســاله الهــام). د۳۴۵–۳۴۲ ص ،۱ ج ،۱۳۹۱

های  برکف در مقابل دشمن از جان بود که جان رزمندگان شخصیت و نهضت امام حسین

ــتقن ۱۰۴–۹۸ ص ،۱۳۸۵ خــود گذشــتند (ســنگری، ــند م ــواه روشــن و س ــه گ ــن زمین ). در ای

 نشان رزمندگان و های برجای مانده از شهدای جنگ تحمیلی است، که فرماندهان نامه وصیت

 از دفاع و شهادت مسیر انتخاب برای »نهایی الگوی« عنوان به کربلا قیام چگونه که دهند می

 ).۱۱۲ ص ،۱۳۷۹ است (فهیمی، گرفته می قرار استناد مورد وطن

 یو کرامت انسان یاسلام یبرابر  .٤

تبلـور  نیامـام حسـ ییو ولا یکه در نهضت اسلام یاسلام یو برابر  یاصول اجت�ع درس
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در عـا�  یجهـان یهـا و انقلاب امیاز ق کی چیدر ه رشیبرجسته است که نظ یا گونه به افته،ی

گونـه  ه�ن ام،یـرهـبر ق عنوان به که امام میکن یدر روز عاشورا مشاهده م ؛افتی توان ی�

بـر سر  ،گـذارد یو سر او را بر دامن مـ گردد یحاضر م اکبر یکه بر سر کشته فرزند جوانش عل

 اهیرا بـر صـورت غـلام سـ اش یو صـورت نـوران شـود یحاضر مـ» جون« یعنیغلام  کیکشته 

گـردان و او را بـا  کـویاو را ن یو بـو  دیاو را سـف یرو  ایداخ: «دیگو یو در حق او م گذارد یم

 ؛۷۵ص  ،١٣٧٩ ی،(قمـ »برقـرار فرمـا ییاو و محمـد و آل او، آشـنا نیمحشور فرما و بـ کانین

 .)۳۴۶ص  ،۳ ج ،١٣٨٤ ،یمطهر 

 ی�ـام یمانـدگار بـرا یدرسـ د،یکه در کربلا به اوج خود رس یو کرامت انسان یبرابر  نیا

آنـان  یاجت�عـ تیـها بـه رنـگ و نـژاد و موقع است که ارزش انسان یو بشر  یجوامع اسلام

  .دارد یو عمل صالح آنان بستگ �نیبلکه به تقوا و ا ست،ین

  اسلامی تمدن برای عاشورا وردهای سیاسی نهضتدستا ب)

آثار سیاسی پرش�ری نیـز بـرای  وردها وادست ،وردهای فرهنگیانهضت عاشورا افزون بر دست

در  اسـت.�دن اسلامی داشـته اسـت کـه قابـل توجـه و بررسـی  مسل�نان و، جوامع اسلامی

   .شود ردها وآثار اشاره میاو به برخی از این دستاینجا 

  يا قبیله پیوندهاي جاي به باورهاي دینی برپایه سازي امت  .  1 

ایـن از عوامـل  .و قـومی بـود ای قبیلـه ،نـژادی تعصـبات جـاهلی، �ـدن های شاخصه از یکی

 ؛ای شـکل گرفـت فراقبیلـه نهضت عاشورا کـاملاً. شود ماندگی جامعه جاهلی شمرده می عقب

ایرانـی و ادیان دیگـر اعـم از  های مختلف و بلکه ملت ،تنها در آن از قبایل مختلف چراکه نه

 تبارهـا، از عنـاصری  جـذب بـا حسین امام عاشورا، واقعه در حضور داشتند؛ آفریقایی و...

 »�ـدنی امـت« از الگویی ،)...سیاه و غلام و نصرانی وهب تا حُرّ  از( مختلف سنین و ها رنگ

 آملـی، جـوادی( نـژاد و خـون نـه اسـت، پیوند عامل »مشترک بصیرت« آن در که کرد  ارائه را

  ها: �ونه  .)    ۸۵ ص ،۱۳۸۸

ترین سـند بـرای ایـن  مهم ؛به امام به وفاداری قبیلگیعبور از یک هویت  :قین زهیربن. ۱

 قین است. در منابع آمـده کـه زهیـر ابتـدا بـا امـام حسـین بحث، داستان پیوس� زهیربن
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ات بـا امـا پـس از ملاقـ ،ای متفـاوت داشـت همراه نبود و حتی از نظر گرایش سیاسی، سابقه

 و ۴۰۴ ص ،۵ ج ق، ۱۳۸۷ بری،طـ ؛۷۳–۷۲، ص ۲ق، ج  ۱۴۱۳ شیخ مفید،( امام، به او پیوست

 .) ۴۲ ص ،۴ ج ق، ۱۳۸۵ اثیر ابن ؛۴۱۷

این مورد برای موضـوع  ؛استفاده از قبیله، برای آرمانی فراتر از قبیله :مظاهر بن حبیب. ۲

سازی بر  امت و تر از قبیله بودیعنی مبنای دعوت، آرمانی فرا ؛تر است سازی حتی جالب امت

اسـد را بـه  بنی ،در این گزارش، حبیـب .)۳۸۸، ص ۳ق، ج  ۱۴۱۷بلاذری، اعتقاد ( محور باور و

دهد که هفتاد نفـر  کند. گزارش ادامه می و یاری فرزند دختر پیامبر دعوت می» شرف آخرت«

(بـلاذری،  ه امـام شـدندبه این دعوت پاسخ دادند، اما نیروهای عمر سعد مانع پیوس� آنان ب

 .)۹۰، ص ۵، ج ق ۱۴۱۱اعثم کوفی،  ابن ؛۳۸۸-۲۳۸، ص ۳، ج ق ۱۴۱۷

ــرین شــاهد بــرای انتخــاب  مهم :یزیــد حــربن. ۳ ــومی و براســاس وت دوری از  معیــار فراق

بلکـه فرمانـدهی داشـت کـه مـأمور  ،نبـود حرّ از ابتدا در سپاه امـام حسـین ؛گرایی قبیله

یـک فـرد از جبهـه مقابـل، . بنابراین داستان او بسیار مهم است ؛جلوگیری از حرکت امام بود

ج  ق، ۱۴۱۳ شـیخ مفیـد،( دهد اش را تغییر می در نتیجه تشخیص اخلاقی و دینی خود، جبهه

سـازی برپایـه باورهـای  ای کـه امـت های زیادی از این گرایشات فراقبیله �ونه .)۷۹-۷۷ ، ص۲

نـام قـارب دیلمـی بـه شـهادت  هاز ایرانیان فـردی بـ است؛ کند وجود داشته یید میأدینی را ت

 ).۱۵۲و  ۱۵۶-۱۴۹ ص ،ق ۱۴۰۶ رسیده است (حسینی،

ای عرب، نوعی همبستگی فراتر از  نهضت عاشورا، در بستر جامعه قبیلهگ�ن  بنابراین بی

طلبی، دفـاع از خانـدان  ای ایجاد کرد که در آن، وفاداری به امام، حق پیوندهای خونی و قبیله

 (مفیـد، و مقاومت در برابر ظلـم، بـه معیارهـای مهـم همگرایـی افـراد تبـدیل شـد یامبرپ

  .)۳۸۸ص  ،۳ج  ،ق ۱۴۱۷ بلاذری، ؛۴۰۴ص  ،۵ج ، ق ۱۳۸۷ طبری، ؛۷۳–۷۲، ص ۲ج  ق، ۱۴۱۳

 �و عباس ینامشروع بودن حکومت اموثبات ا .۲

انی مشرـوعی داشـته های دینی باید مبـ �دن اسلامی اصیل با همه محتوای فرهنگی و آموزه

توان اسلامی دانست؛ مثل �ـدن غـرب  نای نامشروع برای �دن نامشروع را �یبباشد وگرنه م

 .تـوان بـر آن نـام �ـدن اسـلامی نهـاد �ـی ،�دنی که برپایه ظلم و کشـتار بنـا شـده باشـد و

وـعیت  امـام حسـین .اسـت یدولت و حکومت مهم هر یها از مؤلفه یکی تیمشروع مشر
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در منـابع روایـی  دربـاره امـام حسـین با توجه به آنچه که از پیامبر امویان راحکومت 

 ج ق، ۱۴۱۳ ؛ شیخ مفیـد،۱۱۵ ، ص۱۳۷۶ قمی، قولویه ابنسنت نقل شده است ( اهل شیعه و

 ؛ ترمـذی،۳۸۰ص  ،۶شـیبه، ج  ابی (ابن» حُسَینٌْ منّی وَأنَاَ منْ حُسَـینٍْ «سنت  ) و اهل۱۲۷ص  ،۲

هُ مَـنْ أحََـبَّ حُسَـيْناً «)، ۶۵۸ص  ،۵ق، ج  ۱۳۹۵ حسـین  حُسَینٌْ منّی وَأنَاَ منْ حُسَـینٍْ أحََـبَّ اللَّـ

؛ ۱۳۳ص ،۱ج  ق، ۱۴۰۶ بخـاری، ؛۱۰۲ص  ،۲۹ج  ق، ۱۴۲۱حنبل،  (احمـدبن» سبط من الاسباط

ــر۱۹۴ ص ،۳ ج ق، ۱۴۱۱ نیشــابوری، ؛ حــاکم۳۳ص  ،۳ج  ق، ١٤٠٤طبرانــی،  ــرد؛  )زی ســئوال ب

. امویـان بـا اند متوسـل شـده ییها به مؤلفه تیکسب مشروع یبرا کیهر عباسیان  امویان و

 بود را از بین بردند. مورد تأیید پیامبر کشتار کربلا این مشروعیت را که امام حسین

امـت اسـلام  و با توجـه بـه جایگـاهی کـه در نـزد پیـامبر نیامام حس امیق بنابراین

آنـان خـود را بـه اسـلام نسـبت  .به تزلزل انداخت نام اسلام را بهاموی  استمرار دولت ،داشت

امـام  امیـامـا بـا ق کردنـد، یوپـا مـ حکومـت خـود دسـت یبرا یظاهر  تیو مشروع دادند یم

در آغـاز از  دیـزی. شـد مخـدوش انیـامو تیمشرـوع که مقبول در میان امت بود، نیحس

 ،یوطی(سـ معکـوس گرفـت جـهینت ،شدن داریبا پا ی، ولشد خوشحال نیشهادت امام حس

  ).  ۵۰۶، ص ۵ ج ، ۱۴۰۳ ی،؛ طبر ۲۰۸ص  تا، بی

منحـرف، بـه مسـل�نان آموخـت کـه  یاسـلام یهـا نامشروع حکومت تیماه یافشا نیا

 ،یاسـینگـاه نقادانـه بـه قـدرت س نیا .قائل شوند کیتفک نیحکومت و د انیم دیهمواره با

کـه  رود یشـ�ر مـ بـه ی�دن اسـلام ینهضت عاشورا برا یفکر  یدستاوردها نیتر از مهمیکی 

ــوه کــرد هــای امــوی و حکومــت ؛ )۴۱۵–۴۱۲ ص ،۲ ج ،۱۳۷۱ (قرشــی، عباســی نامشرــوع جل

 زمـان در .شـد مبـدل »غاصـبانه سیاسـی نظـام« نقـد بـرای مبنـایی حسینی، بنابراین گفت�ن

 مشرـوعیت عاشورا، های آرمان ه�ن به استناد با بیت اهل هواداران عباسیان، گیری قدرت

 حسـین امام .)۱۸۹–۱۸۵ ص ،۱۳۸۸ (جعفریان، دادند می قرار پرسش مورد نیز ار  عباسیان

 آن و کشـید چـالش به را اموی خلافت (مشروعیت) حقانیت کوفه، و بصره بزرگان به نامه با

  .)۱۰۲–۹۸ ص ،۱۳۸۵ (جعفریان، کرد معرفی غیرمشروع موروثی نظام یک را

  های فرهنگ� و اجتماع� . استعمارستیزی و درس۳

 یرشـد و توسـعه کمـتر  یکـه از نظـر اقتصـاد ییکشـورها مردم کردن  بر برده یمبتن استیس
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استع�رگران با موانع متعـدد، . دنبال شده است یاستع�ر  یها قدرت یدارند، همواره از سو 

 هیـپـس از تجز .سـازند یکشورها را محدود مـ نیا یو فرهنگ یو اقتصاد یفن شرفتیرشد و پ

از  ییهـا آلمـان و... بخش ا،یـتالیفرانسـه، ا س،یتع�رگران پرتغـال، انگلـاسـ ،یعث�ن یامپراطور 

 یاسـتع�ر  دول. )۱۴ص  ، ۱۳۸۰ را جزء مستعمرات خود قـرار دادنـد (حسـنلو،  یقلمرو عث�ن

 یبه طـرق گونـاگون رو  ،اسلامی واز توسعه قلمر  یر یو جلوگملل اسلامی مقابله با نفوذ  یبرا

مـوج  جـادیهـا، ا آن یو تهـاجم یادیـبن ی). از جمله کارهـا۷٣-۷٦، ص ١٣٨١ موثقی،( آوردند

کـه بـا توجـه بـه  یخزنـده و مـؤثر  یهـا از روش. اسـت یهراسـ اسلام یغـیتبلی فرهنگ عیوس

 و تیـباب شیدایـپ ؛اسـت یسـاز  فرقه اند، کـار بسـته هـا بـه فرهنگ انیموجود در م یها گسل

 ،یالاسـلام خی(ش مورد اتفاق اسـت گروه، نیا یر یگ شکل روند در نقش استع�رگران و تیبهائ

ـــ۲۹۱ ص  ،۱۳۵۷  ،ی؛ کسرـــو ۱۰۲ ، ص۱ ج  ،۱۳۶۳  ـــ؛ آدم۲۹۱ ص  ،۱۳۵۴  ن،ی؛ رائ  ص ، ۱۳۵۴  ت،ی

  .)١١٧-١١٩ ص ، ۱۳۵۶  ،یطبر احسان ؛ ٢٠٨-٢٠٧

 یاستع�رگران در کشـورها یها درباره نقشه یاسلام یدر کشورها یالملل نیب ندگانیاز �ا

 تر دهیـچیکشـورها روز بـه روز پ نیـحضور اسـتع�ر در ا: «سدینو یم توسعه  حال در یاسلام

 شرفـتیو... با طرح توسعه و پ یاسلام یشورهاکدر  یاسیاز نخبگان س یامروز برخ ؛شود یم

 نیـاز ا یا جـهیگونـه نت چیشده و تـاکنون هـ ریپذ هیتوج یدار  هیاز غرب و جهان سرما دیتقل به

 یکشـورهابـه ها  این. است امدهیدست ن مانده به قبع یجهان اسلام و کشورها یشعارها برا

 در انتظـار آنهاسـت یدتر یـجد یهـا بحران و اند موسـوم شـده افتهین و توسـعه یجهان سـوم

  .)٢٥-٢٧ص  ، ۱۳۷۸  ورو،ی(د

. دسیسـه اسـتع�ر اسـت بـا این بلاد های داخلی در جنگ ایجاد به منظور سازی نیز فرقه

تجزیه قلمرو خلافـت اسـلامی  .ها بودند کننده این جنگهای تکفیری چون وهابیت آغاز  فرقه

ای بــود تــا مرزهــای مصــنوعی  و اشــغال برخــی از کشــورها در آفریقــا و آســیا، مقدمــه

ها، عاملی مستمر برای تـنش بـین م�لـک اسـلامی باشـد  سازی استع�رساخته، علاوه بر فرقه

برای مبارزه بـا ایـن  سینعل�ی شیعه با الهام از نهضت امام ح ).٢٥-١٣،ص،١٣٩٤حسنلو، 

 دنـد وکر استع�رسـتیز  بخش و های آزادی استع�رگری شروع به تشکیل نهضت گستری و ظلم

لـذا ؛ بلاد اسلامی دیگر نیز گسترش یافت تا در مناطق و شدها از بلاد شیعه شروع  این نهضت
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و  خیتـارو سرنوشـت  یکه در �ـدن اسـلام نیامام حس امیمهم ق یدستاوردها ازتردید  بی

ــا ب اریبســ یامــت اســلام ــارزه ب ــده شــدن روح مب ــود، زن ــو پو گانگــانیکارســاز ب شــعار  ییای

در  ریـاخ یها قـرون و سـده ژهیـو هدر طول قرون مختلف، بـ این رویش. است یطلب شهادت

ــل ــروان اه ــیعیان و پی ــان ش ــت می ــوه بی ــد جل ــد( گر ش ؛ ۱۲٢-۱۲٣ ص ، ۱۳۶۰  ،یزنجانعمی

در اســلام، ملهــم از مکتــب  یضداســتع�ر هــای  نهضــت �ــام. )۱۲۴ ص ، ۱۳۸۳  نــژاد، یهاشــم

چـرا  ؛عل� پیشرو این مبارزات ضداسـتع�ری اسـت شیعه به رهبری فقها و .است دالشهدایس

ها در میان مسـل�نان م�لـک دیگـر  تبع شیعه این قیام عراق و سپس به که شیعه در ایران و

مسل�نان در مقابل استع�ر، همه برآمـده  گرید یها امیقاره و ق شبه یها امی. قشدنیز شروع 

 یها را عملـ �ود و آن یها پاسدار  از آن نیاست که امام حس یاسلام یها از ذات و آموزه

 .)۲۵۶ ص ، ۱۴۰۰  ن،یالد (شمس کرد

ــایدر آفر یاســلام هــای نهضــت ــا ل ق ــیاز مصرــ ت ــو الجزا یب ــأث ر،ی ــق ریتحــت ت ــای امی ه

 نیـا بـود کـه نینهضـت امـام حسـثر از أ کـه متـ ضداستع�ری عل�ی شـیعه بـوده اسـت

 افتـهیگران، تـداوم  و مقاومت در برابر سـلطه راندند رونیب یاسلاماستع�رگران را از م�لک 

  .)٢٦٦-٢٥٥ ص، ١٤٠٠ الدین، (شمس است

  مقاومت) ۀ(جبه استکباري هژمونی برابر در مقاومت   .  4 

 عاشـورا .نـدارد اسـتمرار امکـان اومـت،مق روحیـه و بازدارنـدگی قـدرت بـدون اسـلامی �دن

 سـاختار در تـا بپـردازد را »اسـتقلال  هزینـه« بایـد �ـدنی  جامعـه که  است درس این آموزگار

 اسـتحاله از مـانع کـه اسـت »اجت�عـی عـزت«    لفـهؤ م ه�ن این .نشود هضم جهانی  ظالمانه

 ۲۸ شرقـی، آذربایجـان ممـرد  دیـدار در بیانـات ای، خامنـه( شـود می دشمن برابر در فرهنگی

 نـه ،سـاز اسـت کـنش اسـلامی �ـدن در کید شود که مقاومـتأمعنا باید ت بدین . )۱۳۹۴ بهمن

جبهـه  .صرف دفـاع از گذشـته نیسـت کنـد و دفـاع قـدیمی چیـزی از بخواهـد فقـط کـه این

بـه همـین  ثر از انقـلاب اسـلامی ایـران شـکل گرفتـه دقیقـاً أ مت مقاومتی که در جهان اسلام و

مبناســت کــه منفعــل نیســت و ه�ننــد حــاک�ن کشــورهای اســلامی کــه مقهــور  وم ومفهــ

گونـه کنشـی در  مقابل �دن مادی غرب هسـتند و هـیچ تحقیر شده در و های غرب سیاست

 ه�ننـد دقیقـاً ، نیسـت. خود ندارند و... اقتصادی سیاسی و های غرب در امور مقابل دخالت



 

 

44  

ل
چه

ة 
ار

شم
م، 

ه
زد

یا
ل 

سا
و 

س
م، 

و
یز

ای
پ

 
1

4
0

5
 

  

خـاک کشـورهای خـود را در اختیـار رژیـم  مکانـات وگـذرد کـه ا ها مـی آن آنچه که امروز بر

ساز جهان اسلام اسـت  اند تا به منافع جمهوری اسلامی که مرکز مقاومت کش قرار داده کودک

   .مورد تهاجم قرار دهد

 اسـتکبار به غرب و های وابسته �دن نوین اسلامی، �دنی است که برخلاف �دنبنابراین 

ــاختاری گری ناعادلانــه و ســلطهجهــانی هــای  در برابــر تحمیــل نظم کــه برمبنــای  های س

 کند. از خود دفاع می ،های مادی شکل گرفته اندیشه

امــام  .اســت» طغیــان گــری و ســلطهضد«نهضــت عاشــورا در جــوهر خــود، یــک حرکــت 

کـه » نظـام اسـتکباری«تنها با یک حاکم، بلکه با یک  در مواجهه با قدرت یزید، نه حسین

انی و دینی را در خدمت منـافع طبقـه حـاکم و تخریـب دیـن قـرار های انس کوشید ارزش می

اقـدام �ـود و بـا  جریان امویو ت ساختار استکباری یزید و بر نفی مشروعی دهد، مقابله کرد

امتنـاع امـام . )۵۸و  ۵۴ ص ،۱۳۴۸ طاووس، ن(اب اسلام اصیل را �ایان کردانقلاب و جهاد خود 

وـعیت سـاختا از بیعت،  بـر امویـان ،تزویـر طریـق قـدرت و ری بـود کـه ازدر واقع نفی مشر

اسـت کـه  »جبهـه مقاومـت« ایـن رویکـرد، الگـوی اصـلی .ندمسلط شده بوداسلامی جامعه 

 ،۱۳۸۹ (مطهـری، بنـا شـده اسـت» تثبیت حاکمیت حق« و »پذیری فی سلطهــن« برپایه اصل

  .) ۱۱۵-۱۱۲ ص

شـود؛  می» ه مقاومـتجبهـ«گیری  سـازی، مقاومـت فعـال منجـر بـه شـکل از منظر �دن

گیری حق تعیـین سرنوشـت  ای از نیروها و ساختارهای اجت�عی که هدفشان بازپس مجموعه

» بنیان �ـدنی« یک یک آرایش نظامی، از فراتر این جبهه، نظم جهانی عادلانه است. ایجاد و

 فروپاشــی و از اســت کــه از طریــق خوداتکــایی، انســجام فراملــی و حفــظ هویــت مســتقل،

  .)۱۳۹۷ای،  کند (خامنه سازی جلوگیری می جریان جهانی برابر شدن امت درمستهلک 

  حکمرانی مشروعیت مرکزي  هسته خواهی؛ عدالت  .  5 

 امـام .بـود عـدالت مسـیر از قـدرت سـاختار انحراف علیه طغیان عاشورا قیام �دنی، نگاه از

 و »خـدا کتـاب«بـه که است کسی مشروع حاکم که کند می تأکید خود  منشور در حسین

   .)۲۴۵ ص ق، ۱۴۰۴   حرانی، شعبه ابن( باشد پایبند »عدالت«

  . اسـت کـارگزاران بـه نسـبت مردم قضاوت اصلی شاخص عدالت، اسلامی، نوین �دن در
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» خواهی عـدالت«های اجت�عـی و سیاسـی �ـدن نـوین اسـلامی،  ترین مؤلفـه یکی از اساسی

کنـد، بلکـه معیـار اصـلی  کومت دینی را تبیـین میتنها غایت تشکیل ح ای که نه است؛ مؤلفه

رود. در اندیشـه اسـلامی، حکومـت  شـ�ر مـی سنجش مشروعیت و کارآمدی حکمرانی نیز به

صرفاً سازوکاری برای حفـظ نظـم یـا اعـ�ل قـدرت نیسـت، بلکـه ابـزاری بـرای اقامـه قسـط، 

قَـدْ أرَسَْـلْناَ رسُُـلَناَ لَ «  :صیانت از کرامت انسـان و جلـوگیری از اسـتیلای ظلـم و تبعـیض اسـت

اسُ  ليَقُومَ  ...بالبَْينَات رو هرگـاه سـاختار سیاسـی از عـدالت  ازایـن .) ۲۵(حدیـد،   »بالقْسْـط النَّـ

ر قـدرت منجـر شـود، از مبنـای اصـیل �فاصله بگیـرد و بـه بازتولیـد تبعـیض، فسـاد و اسـتث

در عهدنامـه مالـک  ینکه امیرالمؤمن چنان ؛شود مشروعیت دینی و اجت�عی خود دور می

راستای تبیین وظایف حاکم، عدالت نسبت به مردم، پرهیز از خودکـامگی و رعایـت  اشتر در

 .)۵۳البلاغه، نامه  (نهج داند محور اداره جامعه می حقوق عمومی را 

را باید واکنشی بنیـادین بـه انحـراف عـدالت  خاستگاه عاشورایی: نهضت امام حسین

نامه و نیـز در بیانـات مختلـف خـود،  آن حضرـت در وصـیت انسـت.نظام سیاسی اموی د در

ــة جَــدّي«  »طلــب اصــلاح در امــت«هــدف از قیــام را  ــا خَرجَْــتُ لطلََــب الإصــلاح في أمَُّ ...» إ�َّ

 کنـد مبنـای قیـام خـود معرفـی می را امیرالمـؤمنین و سیره پیـامبر همچنین حرکت بر

رفته  روشنی دلالت بر احیای عـدالت ازدسـت هتعبیری که ب. ) ۳۲۹ص  ،۴۴ ج ،۱۴۰۳ (مجلسی،

در واقع مسئله اصلی عاشورا صرفاً اعتراض به یک شخص نبود، بلکـه  .جامعه اسلامی دارد در

منزلت اجت�عـی و دیـن، در خـدمت  المال، قانون، مقابله با نظمی سیاسی بود که در آن بیت

کنـد کـه عاشـورا  تحلیـل میونـه گ که شهید مطهری ایـن چنان ؛سلطه و تبعیض قرار گرفته بود

قیام علیه تحریف دین و تبدیل خلافت به سلطنت بود، نه صرفـاً نزاعـی شخصـی یـا عـاطفی 

تـــوان تجلـــی تـــاریخی  از ایـــن منظـــر عاشــورا را می .)۱۸۵-۱۷۹ص  ،۱ ج ،۱۳۸۹ (مطهــری،

  خواهی در برابر حکمرانی جائر دانست. عدالت

بلکـه  فاً یک فضیلت اخلاقی فردی نیسـت،خواهی صر  افق �دن نوین اسلامی، عدالت در

ها،  ای کـه در آن توزیـع فرصـت جامعه دهنده حیات اجت�عی و سیاسی است. قاعده سازمان

 مندی از منابع عمومی بر مدار عدالت تنظیم نشـود، دسترسی به حقوق، اجرای قانون و بهره

 و سرمایـه اجت�عـیفرسـایش  درون دچـار از باشـد، های مـادی برخـوردار پیشرفت از هرچند
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خواهی  عـدالت بـر ایـن اسـاس. )۲۱۸-۲۱۱ ص ،۱۳۹۲ (پارسانیا، بحران مشروعیت خواهد شد

مشارکت مردمی، مقبولیت سیاسی و ثبـات �ـدنی  عمومی، گیری اعت�د شرط لازم برای شکل

 گـری، معنای مقابله بـا فسـاد، تبعـیض، اشرافی حکمرانی عادلانه به چنین چارچوبی در. است

ــ ــت و محروم قــدرت و ارانحص  بــدون ،ســازی اســلامی هرگونــه �دن ســازی اجت�عــی اس

، ۱۳۹۷ ،ای خامنـه( بندی ناقص و ناپایدار فروکاسته خواهد شد به صورت عدالت سازی نهادینه

  .) ۱۶۵-۱۵۷ص  ،۱۴۰۰خسروپناه،  ،۶۰-۱۸ ص

  عاشورا برای تمدن اسلامینهضت  یاجتماعج) دستاوردهای 

وردهای امورد بررسـی و توجـه قـرار داد؛ دسـت توان در دو بخش دید و را می وردهاااین دست

 قرون قبل از تجزیه م�لک اسلامی ایجـاد شـد و در گذشته و اسلامی اجت�عی که برای �دن

 انباشـت صرفـاً  نـه معاصر، اندیشمندان نگاه در وردهایی که برای �دن نوین اسلامی کهادست

 مثابـه بـه عاشـورا قیـام. است »مکتبی های ارزش  برپایه یاجت�ع سازی نظام« بلکه تکنولوژی،

   .دهد می ارائه �دن این  ساخت برای را زیر اجت�عی های لفهؤ م ،»�دنی عطف نقطه« یک

 یذات اسلام واقع یتجل. 1

  فیـاسلام ناب از اسـلام تحر کیو تفک زی�ا ،ینینهضت حس یمهم �دنهای دستاوردیکی از 

الهی برای آینده اسلام پس از خـود  به دستور نشانی که پیامبر خط و .دبو  اسلام اموی و شده

هـا راه را  هـا و دگردیسـی بـدعت .پیش نرفـت و راه دگرگـون شـد درستی بود به کردهترسیم 

عنـوان دیـن  همسل�نان و جامعـه اسـلامی بـ راه برای تازه تدریج همین روش و به تغییر داد و

 از بـه حکومـت رسـیدن حکـام نامشرـوع امـوی رنـگ وویژه پـس  هب ؛شد حقیقی معرفی می

اسـلام حقیقـی  نبـود، رفت؛ لذا اگر قیام حسینی راهه می چهره اسلام حقیقی به انحراف و بی

همـه اصـول  شـد و راه واقعی با اسلام اموی در یک چهره �ایان می و و دین اصیل پیامبر

باشـد، نـه  یه از ذات اسـلام واقعـکـه برآمـد دیـنام یاسلام توان یرا م ی�دن .شد دگرگون می

است که ذات اسـلام واقعـی را �ایـان  یز یعاشورا، �ا امیاثر ق نیتر مهم .عباسی اموی واسلام 

ــان، ــط۲۳۵–۲۳۰، ص ۱۳۸۵ �ــود (جعفری ــراین اســاس شرای ــی و سیاســی ) ب ــس اجت�ع  از پ

ورت یـک ضر  دیـن، حقیقـت داشـ� نگه زنـده بـرای قیـام تـاریخی ضرورت دلایل و پیامبر
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 ).۱۸۲–۱۸۰ ، ص۱۳۸۰ است که این عملکرد در قیام حسینی محقق شد (شهیدی،

بـر . گذاشت یماندگار بر نگاه مسل�نان به حاک�ن خود برجاانتقادی  ریتأثقیام حسینی 

 زیـاز حضرت ن شیپس از حضرت، بلکه پ ی�ام خلفا یقیحق تیماه نیامام حس امیاثر ق

نامشرـوع  یانتوانسـتند کارهـ انیـو عث�ن انیعباسـ ،انیـواز ام گـرید یکشف شد و لذا خلفا

 ضرورت تحلیـل به مطهری شهید .)۴۴ص  ،ق ۱۴۱۴ ،ی(الکعب نام اسلام انجام دهند خود را به

 اصـیل مسـیر بـه اموی دستگاه انحرافی مسیر از اسلام بازگرداندن و »امت« اصلاح برای قیام

 .)۴۷–۴۵ ص ،۱۳۸۹ (مطهری، صیل �ایان شداین باور است که اسلام ا بر پردازد و می نبوی

  تیب اهل روانیپ ایجاد همگرایی بین .2

 یبخشـ تیو هو یده سـازمان نینهضت امـام حسـ ی�دن یدستاوردها نیتر از مهم یکی

از آن پراکنـده و فاقـد  شیرا کـه پـ یگروهـ ،نهضـت نیـا .بـود تیب مکتب اهل روانیبه پ

 کـرد. یمعرفـ انیـدرآورد و آنـان را بـه جهان افتـهی زمانسا منسجم و یانسجام بودند، به شکل

ــیج در حســین امــام شــدن کشــته: «نویســد می ریـمصــ  و همبســتگی و مســل�نان تهی

 و مسـل�نان جمعیـت رخـداد، ایـن از قبـل. داشـت بسـیاری تـأثیر هـا آن به بخشیدن وحدت

 نفـوذ خـود پیـروان دل در کـه بود سیاسی نظریه یک گری شیعه زیرا بودند؛ پراکنده شیعیان

 در و گشـت آمیختـه خـون بـا گری شیعه شد، کشته حسینامام  که هنگامی و بود نکرده

 ص ،۱ ج ،م ۱۹۶۴ ابـراهیم، حسـن( شـد آنـان راسـخ عقیده و کرد نفوذ شیعیان قلوب اع�ق

۳۹۹(. 

�ـدن  و خیآن بـر تـار قیـعم ریکـرده و تـأث یبخش معرفـ را الهـام امیـق نیخاورشناسان ا

و  جـانیه یاز عاشورا به اندازه کاف شیپ عهیش گروه .اند را با تحسین ستوده و نوشته یاسلام

شد کـه نسـبت بـه  ختهیبرانگ یا گونه نداشتند، اما پس از آن، عواطف آنان به یازخودگذشتگ

 .)۳۶۵۲ ص ،۱ ج ،۱۳۶۶ ،میحسن ابراه( فعال شدند ،راه آرمان در و خطر رنج

واقعـه  نیـا رایـز ؛شـد انیـو تأسـف امو ی�نیپشـ هیما حادثه کربلا: «سدینو یم کلسنین

جــا و  آنــان در همــه یصــدا شــدند و صــدا هم نیانتقــام حســ یرا متحــد کــرد و بــرا انیعیشــ

 »افـتیاز نفـوذ عـرب آزاد شـوند، انعکـاس  خواسـتند یکه مـ یانیرانیا نیمخصوصاً عراق و ب
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بلکـه  ،تنها شـیعه نه ،یو قوم ییایجغراف یاتحاد، فراتر از مرزها نی). ا۳۶۵۲، ص ۱ ج (ه�ن،

 .گرد هم آورد یاسلام لیاص یها توانست مسل�نان را در دفاع از آرمان

 عهیشـ یمعتقد است: فاجعه کربلا سبب جان گرف� و بالندگ یحیمورخ مس ،یحت پیلیف

و  عهیادعا کـرد کـه آغـاز حرکـت شـ توان یکه م یا گونه به د،شهواداران آن مکتب  شیو افزا

ــور آن، روز دهــم محــرم بــود یابتــدا ــلی(ف ظه همــه  .)۲۵۱ص  ،۳قســم  ،م ۱۹۹۴ ،یحتــ پی

  .های پس از عاشورا ملهم از نهضت حسینی بود قیام

 بین مذاهب اسلامی  یروح وحدت و همبستگ جادیا. 3

 لـذا آموختنـد؛ را ستیزی حسینی ظلم نهضت الهام از با نیز اسلامی فرق دیگر ،شیعه بر افزون

 و ایجـاد حسـین امـام نهضـت �ـدنی دسـتاوردهای ترین برجسـته از یکـی گفت توان می

مشـعل  قـتیعاشـورا در حق امیـق .بـود مسـل�نان میان در همبستگی و وحدت روح تقویت

 .دیگرد خیطول تار در انیعلو یها امیق یبرا یسرمشق و انیعیش یبرا یفروزان

 یاسـیس یهمبسـتگ نهیزم و ساختمتحد  را عهیپراکنده ش یروهاین عاشورا امیق بنابراین

کـرد؛ �ونـه ایـن برابـر ظالمـان را ایجـاد  قیـام در بین امت اسـلام از جهـت مبـارزه بـا ظلـم و

قیــام زیـد بــود کــه  سـتیزانه نظیــر هــای ظلم ســنت در قیام همبسـتگی شرکــت و حضـور اهل

 ایـن قیـام ح�یـت جـدی �ـود ازکرد ترغیب به شرکت  را که پیروان خود ضمن این حنیفهابو 

، ص ۵، ج ١٣٨٧؛ طـبری، ۱۱۳ص ، ١٣٨٢ فخـررازی، ؛۱۳۹–۱۳۸ ص ،۱۳۶۸ اصـفهانی، ابوالفرج(

 ). نهضـت امـام حسـین۵۲۵تـا، ص  ؛ سیوطی، بی۴۴۵–۳۲۶، ص ۲تا، ج  ؛ یعقوبی، بی۳۶۴

 ؛فـراهم آوردنیـز  منسـجم آنـان را لاتیتشـکد همبسـتگی بـین مـذاهب اسـلامی ضمن ایجا

بـود کـه منجـر بـه  یخیحادثـه تـار نیتر بزرگ نیشهادت امام حس: «نویسد خربوطی می

و  یبـا مبـاد یسـازمان قـو  کیـ عنوان به عهیکه ش شدو سبب  دیگرد انیعیو تبلور ش لیتشک

 ،۱۳۵۷ ،ی(خربوط» مستقل، در صحنه اجت�ع اسلام آن روز جلوه کند ینیو د یاسیس یمکتب

آن  ینیآفر و نقش یعیش مستقل تیهو یر یگ شکل یرا برا نهیزم ،یافتگی سازمان نیا. )۷۳ص 

 .فـراهم سـاخت ی�دن اسـلامایجاد ارتباط بین امت و در نهایت  همه مذاهب اسلامی ودر 

مبارزات شیعه به بازیـابی هویـت واقعـی  ثیرأ دیگر فرق امت اسلامی نیز به پیروی و تحت ت

و  ثیرپـذیری زمـانی رخ �ـود کـه اسـتع�ر بـرای تجزیـه قلمـرو اسـلامیأ این ت و رسیدند خود
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 آفریقـا از این برهـه مبـارزات ضداسـتع�ری در در. هویت کردن ملل مسل�نان تلاش کرد بی

سـنت شـکل  در میـان رهـبران و جوانـان اهـل وشـامات  لبنان و ،عراق، قاره شبه ،مصرتا لیبی

الهـام  گرفت و این روند آغازی بـود بـرای مبـارزات ضداسـتع�ری و بیـداری ملـل اسـلامی و

؛ ۲۱۵–۲۱۲ص ،۱۳۸۸ (دوَنـی، اسـتع�ر مبارزه با ظلم واستبداد و سینی درگرف� از نهضت ح

 .)۹۸-۱۰۲ ص ،۱۳۸۴ هیکل،

  اجتماعی امنیت زیرساخت عنوان به معروف به امر    .  4  

 همـراه بـه را جامعـه اخلاقـی فروپاشـی حاک�ن، برابرفساد در سکوت عاشورا، �دنی افق در

 بـه فـردی امر از را »عمومی نظارت« معروف، به امر هفریض بر تکیه با   حسین امام دارد؛

 ایــن. )۱۸۳   ص ،۱۳۸۴ مطهــری،( داد ارتقــا حکمرانــی نظــام ســلامت  اجت�عــی بــرای  مطالبــه

ی کـه �ـدن اسـلام سـتین یدیـترد. اسـت اسلامی �دن در »مسئول جامعه« بنای زیر لفه،ؤ م

 قرآن باشند. بند یپا میورات قرآن کرکه امت اسلام به دستدارد  شکوفا و رشد، یبالندگ گاه آن

اصـلاح فـرد، خـانواده، جامعـه و  پرداختـه و منکـر از ینه به معروف و امر به بار۲۷ از شیب

 از منکـر ینه از صفات مؤمنان را امر به معروف و یکی .ددان می نممک روش نیا از جهان را

ــاتُ بعَْضُــهُمْ أوَْل«: دانــد یمــ ــونَ وَالمُْؤْمنَ ــاءُ بعَْــضٍ وَالمُْؤْمنُ ــأمُْرُونَ يَ ــوْنَ  بــالمَْعْرُوف يَ  عَــن وَينَْهَ

 .)۷۱، (توبه ...»المُْنْكَر

را در  ی�ـدن اسـلام ییاز عناصر مهم شکوفا یکی ،ینیو مکتب حس نیامام حس امیق

امـام . اسـت افتـهیحضرـت تکـرار  امیق از الهام با عنصر نیا خیخود داشت که همواره در تار

 نـدیبب را یگنهکـار  یکه انسان مـؤمن ستین ستهیشا: «دیفرما ین ماز قرآ  یبه تأس نیحس

 .)۵۶۱۴، ح ۸۵، ص ۳ ج ، ۱۴۰۵  ،یهند ی(متق» نکند رازمنک یرا نه او و

امربـه  خـود، نهضـت انیـدر جر نیامـام حسـ یشعارها نیتر یاز اساس یکی نیبنابرا

وَانَ : «کنـد یره مـآن اشـا بـه هیمحمد حنف خود به تیوص بود که در از منکر ینه معروف و

نبـود کـه چـون  نیـکربلا ا انیجر مسئله در شعار، نیطبق ا. »عن المنکر یآمُرَ بالمعروف وانَه

 عـتیاگـر ب بلکـه کند، یم امیق سپس نکرده، عتیب او و اند خواسته عتیب نیامام حس از

و  ثیـدطبـق احاکه  چرا ؛دانست یرا لازم م یحرکت اعتراض و امیباز هم ق خواستند، یهم �
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 ).  ۵۵ ، ص۵ ج ،١٤٠٧  ،کلینی( استلازم  اهل منکر نیزجهاد با  ات،یروا

منکـر بـزرگ جـز بـا  نیـاز ا یر یجلوگ ،که مفسدی در جایگاه پیامبر نشسته طیشرا نیبا ا

امـر بـه  نیـاگـر امـام ا نبود. ریپذ امکان شد، یم ختهیر دیها در آن با که خون یامر به معروف

 نیقـیطـور حـتم و  خود قـرار نـداده بودنـد، بـه ید و جزء شعارهامعروف را ترک کرده بودن

 و خـدا نیـدر مقابـل د مامـا کـه یا فهیوظ .ماند ی� یخدا باق نید از اسلام ناب و یاثر  چیه

اگـر  یکنـد، حتـ یخدا و اسلام پاسدار  نیاز د یطیکه در هر شرا کرد یم جابیا اسلام داشت،

 .)۳۴ص  ، ۱۳۶۰  ،یطهر م( راه به شهادت برسد نیدر ا

 ترین سازوکارهای صیانت از پویـایی، سـلامت و پایـداری جامعـه و بنابراین یکی از کلیدی

قالـب فریضـه امـر  نهادینه کردن نظارت همگانی در اندیشه اسلامی، مبانی دینی و �دن در

شناسی دیـن، امنیـت اجت�عـی نـه  شناسی سیاسی و جامعه به معروف است؛ از منظر جامعه

بلکـه بـیش  مین اسـت،أ امنیتی و حاکمیتی قابل ت طریق ابزارهای پلیسی و ازنحصرا ًم صرفاً و

پذیری متقابـل اجت�عـی کـه  مسـئولیت« و» مشـارکت فعـال شـهروندان« از هر چیز از معبر

. نظـارت )۱۴۵-۱۴۲ ص ،۱۳۸۹ (محسـنی، کنـد عبـور می اسـت، علـی الـبر تعاونوا مصداقی از

هـای اجت�عـی،  رفتاری یشـگیرانه و ترمیمـی در برابـر کجالگوی اسلامی، نقشی پهمگانی در 

ده و مانع از فروپاشی اخلاقـی کر حتی فسادهای حکومتی و اداری ایفا  انحرافات ساختاری و

 سیسـتم ،گردد؛ به تعبیری علمـی های دینی می افول ارزش های اجت�عی و و فرسایش سرمایه

 امـت مـادی  و معنـوی طهـارت و سـلامت آن، بـودن فعـال بـا کـه اسـت بخش جامعـه ایمنی

  .)۲۸۵-۲۸۰ص ،۱۳۹۰ آملی، (جوادی  شود می تضمین

ترین جلـوه تـاریخی کاربسـت نظـارت  عـالی قیـام امـام حسـین خاستگاه عاشـورایی:

همگانی برای نجات جامعه از سقوط اخلاقـی و سیاسـی اسـت. آن حضرـت پـیش از حرکـت 

أرُیـدُ أنَْ آمُـرَ «دارد:  مین فریضه اعلام میسوی کربلا، هدف بنیادین حرکت خود را اقامه ه به

در ایـن رویکـرد، امـر بـه  .)۳۲۹ ص ،۴۴ ج ق، ۱۴۰۳ (مجلسی،» بالمَْعْرُوف وَأنَهْى عَن المُْنْکَر

شـود، بلکـه ابـزاری  معروف و نهی از منکر صرفاً به حوزه عبادی یا اخلاق فـردی محـدود �ی

اجت�عـی جامعـه کـه بـه انحـراف کشـیده تـرین نهادهـای سیاسـی و  است برای اصـلاح کلان

بـا فـداکاری خـود نشـان داد کـه سـکوت جامعـه در برابـر انحـراف  امام حسین. اند شده
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 جامعـه منجـر فیزیکی آحـاد معنوی و ساختار حاکمیت، در نهایت به نابودی امنیت اخلاقی،

  .) ۷۸-۶۵ ص ،۱۳۸۸(مطهری،  شد خواهد

اسـلامی، تحقـق امنیـت پایـدار بـدون نظـارت انداز �ـدن نـوین  در چشـم تحلیل �دنی:

عمـل » زیرساخت نظـارتی غیرمتمرکـز«یک  عنوان بههمگانی فعال غیرممکن است. این اصل 

هـا و  کند که در آن هر شهروند خود را در قبال سرنوشت کـل جامعـه و صـیانت از ارزش می

دانـان  سیاسـت ودانان  حقوق که برخی از دانشمندان و چنان ؛داند حقوق عمومی مسئول می

 ناپـذیر تفکیک اصـول از یکـی عنوان بـه را همگـانی نظـارت فقهـی و حقوقی ساختار معاصر،

 ج ،۱۳۸۶ (زنجـانی،  اسـت کرده تحلیل  دولت بر مردم نظارت ساز زمینه و اسلام اساسی قانون

شـکاف « بـه ایجـاد نظـارت همگـانی منجـر غفلـت از سازی، �دن منظر از. )۱۱۸-۱۱۲ ص ،۳

کـه  شـود. حـال آن سـاز می رخنـه فسـاد در ارکـان تصمیم تفاوتی اجت�عی و بی »ملت ـ دولت

کنـد کـه امنیـت روانـی،  گری اجت�عی ایجـاد می جریان یاف� این اصل پویا، نوعی خودتنظیم

 ای، (خامنـه سازد اخلاقی و اقتصادی را در سایه اقتدار مدنی ناشی از تعهد جمعی تضمین می

  .)۱۳۸۵ خرداد ۲۹ نظام، زارانکارگ دیدار در بیانات

  هاي اجتماعی و سیاسی  و حضور آنان در عرصه زنان مکمل نقش .   5 

 واقعـه ایـن. مانـد می ابـتر ،سجاد امام و علیها الله سلام زینب حضرت حضور بدون عاشورا

تـر  مهـم ؛دارد نیاز »تبیین جهاد« به خود دستاوردهای تثبیت برای  اسلامی �دن که داد نشان

 و »حقیقـت روایـت معـ�ر«   بلکـه منفعـل، صرـعنـ یـک نـه �دنی، نهضت این در که زن این

یـاران امـام  زنـانی از میـان بسـتگان و . )۱۲۱   ص ،۱۳۹۰ صـدر،( است انقلاب پیام بقای ضامن

شویق او بـه ـن کـه در تــیـق نـیربــزن زه وهب مادر وهب مسـیحی و ه�نند ام حسین

 ،ق ١٤٠٣ لسی،ـجــو همراهی با امام نقـش برجسـته داشـت (ماسه حسینی ـمــشرکت در ح

اـن امــام حســین خــواهران دیگــر و و )۱۱۸ ص ،۹۸ ج ــه  همسرـ ــاب ک همسرـیـ چــون رب

بـا  ،مقاومت و شکوفایی �دن اسلامی قربانی ایـن هـدف مقـدس شـد نوزادش در راه دین و

 ند کـه زنـان غـزه وسرمشـق هسـت آفرین الگـو و عنوان نقش هپایداری برای همه زنان ب صبر و

همچنـین رنجـی کـه . �اینـد صبر پیشه مـی مادران مدرسه میناب از این الگوها درس گرفته و

 ،۴۵ ، جق ١٤٠٣ ،(مجلسـی راه امـام بودنـد کشـیدندـمــلا هـربـک ترانی که درـدخ کودکان و
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 انـد: سـکینه و کـردهکـه منـابع بـه حضورشـان تصرـیح  دختران خود امـام مانند )۱۸۲ ص

 ج ق، ۱۴۱۷ ؛ بـلاذری،۸۸ ص ،۴ ج ق، ۱۳۸۵ اثیـر، ؛ ابـن۱۸۲ ص ،ق ١٤١٣ مفیـد، (شیخ هفاطم

ــه  ) و۲۵۴ ق، ص ۱۴۰۲ مــزیّ، ؛۱۹۱ ص ،۳ ــان دوران اســارت و شــام کــه در آن ب ــا پای ــه ت رقی

 ص ق، ۱۴۱۶ طولـون، ؛ ابن۱۷۹ ص ،۲ ج ،۱۳۸۳ (طـبری، سـتاشام  مزارش در شهادت رسید و

  .انقلاب اسلامی است قاومت ونیز الگوبخش برای جبهه م )۲۲۸

 یانیسخن پا 

، عظمـت، ح�سه، افتخار مملو از دارد یعل بننیمانند حس یتیکه شخص ی�دن و جامعه

 یکـه سراسر درس بـرا ینیبـدون شـک مکتـب حسـ اسـت و یبخش الهام و یآموزندگ، ییبایز

در ابعـاد  کـهبل ،یو اجت�عـ یاسـیتنهـا در بعـد س اسـت، نـه تیشرـو �دن بـ تیشرـهمه ب

در  نیمکتب و نهضت حسـ. امت است نیراه نجات ا ،یو فرهنگ ی�دن ،یگوناگون زندگ

 ،یکتاپرسـتیو  دیـازمنکـر، توح یهمچون امر بـه معـروف و نهـ یبزرگ �دن یها خود آموزه

و  ترأفـ ،یو ازخودگذشـتگ ثـاریا ،یشـجاعت و جـوا�رد ،یجهاد و مبارزه، مسـاوات و برابـر 

علـت  هـا بـه در فترت امبرانیـظهـور پ د،یآ یچنان که از سوره شعراء برم ندارد. آ  یرحمت اله

است در همه  نیظهورحس نیمکتب زنده حس مینیب یما م یول، مفاسد بوده است وعیش

 یعـال مصـلح بـزرگ و کیـصـورت  بـه نیمحرم امام حسـ هر سال و هر در یعنی اعصار،

مـرگ بـه از « کـه رسـاند یم انیه گوش جهانرا ب یو آزادگ یآزاد از ادیفر نیا و کند یم ظهور

 .»است نیننگ یزندگ

دانست که  ی�دن اسلام خیدر تاری نقطه عطف دیرا با نینهضت امام حس تینها در

نهضـت  نیـا دگرگون ساخت. شهیهم ی�دن را برا نیا ریخود، مس هیژرف و چندلا راتیبا تأث

 یالگوسـاز  امر به معروف، جیترو منحرف، یها حکومت یچهره واقع یوحدت، افشا جادیبا ا

 یراثـیم ،یو اجت�عـ یمانـدگار فرهنگـ یهـا درس و ارائـه با استع�ر و اسـتبداد ارزهمب یبرا

هـا در  آموزه نیـتداوم ا. نهاده است ادگاریمسل�نان به  ندهیامروز و آ یها نسل یگرانبها برا

 یراهگشـا توانـد یچنـان مـمکتب دارد کـه هم نیا ییاینشان از زنده بودن و پو خ،یطول تار

  .معاصر باشد یها چالش مواجهه با رد یجوامع اسلام
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  منابع 

  .۱۳۵۴ ،یتهران: انتشارات خوارزم ،رانیو ا ریرکبیام ،دونیفر ت،یآدم. ١

 .ق ۱۳۸۵ دارصادر، :بیروت ،التاریخ فی الکامل ،محمد بن علی اثیر، ابن. ٢

 ق. ۱۴۱۱ دارالأضواء، :یروتب شیری، علی تحقیق ،الفتوح کوفی، اعثم ابن. ٣

 ق. ۱۴۱۴ الرسالة، مؤسسة :بیروت  ،احمد مسند محمد، بن احمد حنبل، ابن. ٤

 ۱۴۰۴ اسـلامی، نشر مؤسسه: قم ،الرسول آل عن العقول تحف حسن، حرانی، شعبه ابن. ٥

 ق.

    ق. ۱۳۷۹ علامه، انتشارات :قم ،طالب أبی آل مناقب محمد، شهرآشوب، ابن. ٦

   .۱۳۴۸ انوارالهدی،: قم ،الطفوف قتلی فی اللهوف علی، س،طاوو  ابن. ٧

 المائــة مــن الأعیــان تــراجم فــی الذهبیــة الشــذرات محمــد، الدین شــمس طولــون، ابن. ٨

 .ق ۱۴۱۶ دارالبشائر،: بیروت ،التاسعة

 الفقاهـه، نشرـ: قـم ،١، چ قیومی جواد تصحیح ،الزیارات کامل ،جعفر قمی، قولویه ابن. ٩

١٣٧٦. 

 .ق ۱۳۶۸ دارالمعرفة،  :بیروت� الطالبیین مقاتل  ،علی ابوالفرج هانی،اصف. ١٠

 الثقافیـة، الکتـب مؤسسة  :بیروت ،المفرد الأدب اس�عیل، بن محمد ابوعبدالله بخاری،. ١١

 ق. ۱۴۰۶

  .ق ۱۴۱۷ دارالفکر،  :بیروت ،الأشراف انساب، احمد بلاذری،. ١٢

 انتشـارات  :،تهران٢ چ گوهر؛ نیک الحسینعبد ترجمه ،نهضت شروط ،مالک نبی، د بن. ١٣

  .۱۳۷۵ سهامی، شرکت

 :تهـران ،اسـلامی �دن و اسلامی انقلاب در پژوهشی حدیث؛، پی�نه؛ حمید پارسانیا،. ١٤

 .۱۳۹۲ صبح، کتاب

 .ق ۱۳۹۵ ،قاهره، ٢چ  ،الصحیح الجامع ،عیسی بن محمد ابوعیسی ترمذی،. ١٥

 .۱۳۸۵ انصاریان، انتشارات: قم ،٣ چ ،وراعاش نهضت در تأملی ،رسول جعفریان،. ١٦

 .۱۳۹۰ اسراء، نشر مرکز: قم ،قرآن در جامعه آملی، عبدالله، جوادی. ١٧

  .١٣٨١ اسراء،: قم ،حسینی نهضت پرتو در عقل شکوفایی عبدالله، آملی، جوادی. ١٨
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 .ق ۱۴۰۸ ت،یالب قم: مؤسسه آل �الوسائل مستدرک ،نیحس ،ینور  یحاج. ١٩

 دارالکتـب: بیـروت ،الصـحیحین علـی المسـتدرک عبداللـه، محمـدبن شابوری،نی اکم. ح٢٠

  .ق ۱۴۱۱ العلمیة،

ســازمان  تهــران: ،نــدهیترجمــه ابوالقاســم پا، اســلام یاســیس خیتــار، میحســن ابــراه. ٢١

 .۱۳۶۶ دان،یانتشارات جاو

تهـران: انتشـارات مؤسسـه مطالعـات  ،تیـاستبداد اسـتع�ر و بهائ ،یرعلیحسنلو، ام. ٢٢

 .۱۳۸۰ ران،یمعاصر ا خیرتا

 .ق ۱۴۰۶ ،۲ ش�ره التراث، لإحیاء البیت آل مؤسسه ،تراثنا ،محمدرضا جلالی، حسینی. ٢٣

   .۱۳۹۴ بهمن ۲۸ شرقی، آذربایجان مردم دیدار در بیانات سیدعلی، ای، خامنه. ٢٤

 نشرآـثار، و حفـظ دفـتر: تهـران ،اسـلامی انقـلاب دوم گـام بیانیه سیدعلی، ای، خامنه. ٢٥

۱۳۹۷ .  

تهـران: کـانون  ،یادگـار یترجمـه عبدالصـاحب  ،یاسـلام یهـا انقلاب ،دکتر ،یخربوط. ٢٦

  .۱۳۵۷چهره اسلام،  یانتشارات

 و فرهنـگ پژوهشـگاه: تهـران ،اسـلامی نـوین �ـدن فلسـفه عبدالحسین، خسروپناه،. ٢٧

   .۱۴۰۰ اسلامی، اندیشه

 انوارالهـدی،: قـم سـ�وی، دمحمـ تحقیـق ،الحسـین مقتل احمـد، بـن موفق وارزمی،. خ٢٨

 .ق ۱۴۱۸

 علمـی انتشارات :تهران ،٦، چ دیگران و آرام احمد ترجمه ،�دن تاریخ ،ویل دورانت،. ٢٩

 .۱۳۷۸ فرهنگی، و

 انقـلاب اسـناد مرکز انتشارات: تهران ،عرب جهان در اسلامی های جنبش علی، دوَنی،. ٣٠

  . ١٣٨٨ اسلامی،

 .١٣٧٨تهران: انتشارات توسعه،  ،زاده محمود عبدالله ترجمه ،توسعه ،افسانه ،وروید. ٣١

تهــران: انتشــارات  ،یربــان یپــس از مــرگ شــوق تیــانشــعاب بهائ ،لیاســ�ع ن،یرائــ. ٣٢

 .۱۳۵۴ ر،یرکبیام

تهران: نشرـ کتـاب  ،آن یها شهیو ر یانقلاب اسلام ،دیعمالله عباسعلی  تآی ،یزنجان. ٣٣
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  .۱۳۶۰ ،یاسیس

 .۱۳۸۶ امیرکبیر، انتشارات: تهران ،سیاسی فقه علی عمید،الله عباس تزنجانی، آی. ٣٤

: قـم ،الا�ه خصـائص بـذکر الامة فی الخواص تذکرة قزاوغلی، بن یوسف جوزی، بن سبط. ٣٥

 .ق ۱۴۱۸ الرضی، الشریف منشورات

 .۱۳۸۵ شاهد، نشر: تهران ،١چ  �مقدس دفاع و عاشورا فرهنگ ،محمدرضا سنگری،. ٣٦

 .تا یب ،یقاهره: نشر مطبعة المدن ،خلفاءالخیتار ،نیالد جلال ،یوطیس. ٣٧

 .ق ۱۴۰۰: نشر دارالتعارف، روتیب ،نیالحس ثورة ی،محمد مهد ن،یالد شمس. ٣٨

 اسـلامی، فرهنـگ نشرـ دفـتر: تهـران ،٢٧ چ ،سـال پنجـاه از پـس ،سیدجعفر شهیدی،. ٣٩

۱۳۸۰. 

ن: انتشـارات اطلاعـات، تهـرا ،نـگیسرآرتورهارد یاسیخاطرات س جواد، ،یالاسلام خیش. ٤٠

۱۳۶۳. 

: تهـران موسـوی، سـیدج�ل ترجمـه ،قرآن در تاریخ های سنت سیدمحمدباقر، صدر،. ٤١

  .۱۳۹۰ صدرا، انتشارات

 .۱۳۷۶ ،کتابچی: تهران ،٦، چ الأمالی بابویه؛ بن علی  محمدبن صدوق،. ٤٢

  ،اهیخسروش سیدهادی کوشش به� اسلامی های بررسی ،سیدمحمدحسین طباطبایی،. ٤٣

 .۱۳۸۸ کتاب، بوستان انتشارات: قم

  .م ۱۹۸۴/ ق    ۱۴۰۴، تیمیة ابن  مکتبة  ،الکبیر المعجم ،طبرانی. ٤٤

 .۱۳۵۶ ،یتهران: انتشارات فردوس ،در دوران رضاشاه رانیجامعه ا ،احسان ،یطبر . ٤٥

 تانتشـارا: تهـران ،١چ  ،�الـدین بهاء� بهـائی کامـل علـی، بـن حسـن ع�دالدین طبری،. ٤٦

 .۱۳۸۳ مرتضوی،

 ،٢چ  ابـراهیم، ابوالفضـل محمـد تحقیق ،و الملوک الأمم تاریخ ،جریر محمدبن طبری،. ٤٧

 .ق۱۳۸۷ دارالتراث، :بیروت

 مرکـز، انتشـارات: تهـران، ١چ  �عـراق و ایـران جنـگ تحلیلـی تـاریخ ،حسـین علایی،. ٤٨

۱۳۹۱. 

، افشـار محمـود دکـتر فـاتموقو  بنیاد ،الفنون اصطلاحات فی العلوم جامع فخررازی،. ٤٩
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   .م ۲۰۰۴ /۱۳۸۲ تهران

 .۱۳۷۹ ،گستر فرهنگ نشر: تهران، جبهه فرهنگ ،سیدمهدی فهیمی،. ٥٠

  .م ۱۹۹۴: دار غندوز، روتیب، ٩چ  �العربخیتار ،یحت پیلیف. ٥١

 ،عـارف محمدصـادق ترجمـه ،حسین امام زندگی در پژوهشی، باقرشریف قرشی،. ٥٢

 .۱۳۷۱ رضوی، قدس آستان: مشهد

قــم: انتشــارات مســجد  ،)المهمــوم نفــس(ترجمــه  الســجوم دمــع ،عبــاس خیشــ ،یقمــ. ٥٣

 .۱۳۷۹جمکران، 

 محمـد غفـاري و اكـبر عـلى المصـحح/ المحقـق  ،الكافي ،یعقوب محمدبن الشيخ كليني؛. ٥٤

  .ق ١٤٠٧ الإسلامية، دارالكتب :تهران الرابعة، : الطباعة رقم آخوندي،

 .۱۳۵۷ ،یتهران: انتشارات فردوس �یر گ یبهائ ،احمد ،یکسرو . ٥٥

 .ق ۱۴۱۴: نشر دارالکتب و العتره، روتیب ،نیالحس نهضة ،عبدالزهراء ،یکعب. ٥٦

  .۱۳۹۴ نی، نشر: تهران ،٣٢، چ صبوری منوچهر ترجمه ،شناسی جامعه ،آنتونی گیدنز،. ٥٧

 .ق ۱۴۰۵: مؤسسة الرسالة، روتیب �کنزالع�ل ،نیالد حسام بن یعل ،یهند یمتق. ٥٨

 إحیـاء دار: بیروت ،الأطهار الأ�ة أخبار لدرر الجامعة بحارالانوار محمدباقر،. مجلسی، ٥٩

 . ق ۱۴۰۳ العربی، التراث

   .۱۳۸۹ طهور، انتشارات: تهران ،شناسی جامعه مقدمات منوچهر، محسنی،. ٦٠

 مؤسســة: بیــروت ،الرجــال أســ�ء فـی الک�ل تهــذیب عبــدالرحمن، بــن یوســف مـزیّ،. ٦١

 .ق ۱۴۰۲ رسالة،ال

 .۱۳۹۳ صدرا، انتشارات: تهران، ٤٣چ  ،اسلام در تربیت و تعلیم ،مرتضی مطهری،. ٦٢

 .۱۳۷۸تهران: انتشارات صدرا،  ،ینیح�سه حس ی،مرتض ،یمطهر . ٦٣

 صــدرا، انتشــارات: تهــران ،٢٥، چ ایــران و اســلام متقابــل خــدمات ،مرتضــی مطهــری،. ٦٤

۱۳۸۶.   

   .۱۳۸۸ صدرا، انتشارات: تهران ،رگفتا ده مرتضی، مطهری،. ٦٥

 .۱۳۶۰ ر،یرکبیتهران: انتشارات ام ،نینهضت امام حس مرتضی،  ی،طهر م. ٦٦

 انتشـارات: تهـران ،٢٥، چ اخیـر سـاله صـد در اسـلامی های نهضـت ،مرتضی مطهری،. ٦٧
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   .۱۳۸۴ صدرا،

 البیـت، آل مؤسسـة تحقیـق ،العبـاد علـی الله  حجج معرفة فی الإرشاد محمد،، مفید. ٦٨

 .ق ۱۴۱۳ قم،

 فرهنـگ نشرـ دفـتر انتشـارات: تهـران �معاصر اسلامی های جنبش مد،احسید موثقی،. ٦٩

  .  ۱۳۷۰ اسلامی،

 .۱۳۴۸تهران: نشر جهان،  ،کوفه نیرهبر انقلاب خون ،مقرم، عبدالرزاق یموسو . ٧٠

شـهد: م  ،٢ چ ،ها آموخـت به انسـان نیکه حس یدرس ،میعبدالکر دیشه نژاد، یهاشم. ٧١

 .۱۳۸۳شرکت به نشر، 

 انتشـارات: تهـران احمدی، حمید ترجمه ،۱۹۱۹ انقلاب و مصر محمدحسنین، هیکل،. ٧٢

 .۱۳۸۴ کویر،





 

 

  ینیینیدد  ييهاها  مذاکره براساس آموزهمذاکره براساس آموزه  یرشیرشو ابعاد پذو ابعاد پذ  یطیطشراشرا  

 *ینیحس یدجوادس

 دهیچک

لازم جهـت  طیـابعـاد و شرا ،یا و مطالعـه کتابخانـه استنادی ـ   یلیپژوهش حاضر با روش تحل

 ها افتـهی. کنـد یمـ یبررسـ اتیـو روا میرا از منظر قـرآن کـر رمسل�نانیورود به مذاکره با غ

است از جمله: خواهان صلح  یطیبر شرا یمذاکره مبتن رشیو پذ یآور  یکه رو  دهد ینشان م

گران، حفـظ عـزت و  از توطئـه تیـبـه عهـد، عـدم ح� یبنـدیپا قابـل،بـودن طـرف م یواقع

از اظهار محبـت و  زیسلطه کافران، عدم اعت�د کامل به دشمن، پره ی�نان، نفاستقلال مسل

هـر » لنَْ يجَْعَلَ اللَّهُ للِْكَافِرِينَ عَلىَ المُْؤْمِنَِ� سَـبِيلاً«. قرآن با قاعده میسازش و تسل تیممنوع

و  ینـعقلا  یکه مذاکره ابـزار  آن جهی. نتداند یرا که موجب سلطه کافران شود باطل م یتوافق

طـرف  یعملـ یبندیاست، اما استمرار آن منوط به پا یمصالح امت اسلام نیتأم یمشروع برا

  مقرر است. طیشرا تیمقابل و رعا

  .اتیقرآن، روا ت،یمذاکره، شروط، مشروع :يدیواژگان کل

                                                   
 ی،کلام اسلام ی. دکتر Hosseiny.masoume@yahoo.com.  

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۵ پاییزوم، سو سال یازدهم، شمارۀ چهل
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  مقدمه

هـای نظـامی، اقتصـادی،  ها و مشکلات تـنش از مسائل مورد توجه مردم جهان، حل خصومت

 هرچنـدای از طریق گفت�ن، مذاکره و دیپل�سی است؛ چراکه جنگ  انی و منطقهسیاسی جه

روانـی دارد کـه  جسـمی و ،وان مـالیاضرر و خسـارت فـر  ،زیـان امـا ،گاهی آثار مثبتـی دارد

 در یراحتی قابل جبران نیست. به همین دلیل دین اسلام، که دین کامـل اسـت راهکارهـای هب

کند که اگر کـافران بـه صـلح و آرامـش  می اشارهات قرآن کریم است. آی کردهاین زمینه ارائه 

بـدیهی  .)٦١، (انفـال بـر خـدا توکـل کـن بر صلح مت�یل بـاش و ای پیامبر تو نیز ،روی آورند

 شود؛ لذا پیامبر گرامی ترین ابزار صلح، مذاکره است که بین طرفین اجرا می است که مهم

کرد و بارهـا بـا دشـمنان مـذاکره  داری میدی خو تا جایی که امکان داشت از جنگ و خونریز 

کـه  زنند که دین خشونت و جنگ است؛ درحالی و پی�ن بست؛ بعضی به اسلام طعنه میکرد 

؛ هاسـت اصل اولیه در آیات قرآن کریم و سنت نبـوی برپایـه آرامـش، صـلح و امنیـت انسـان

پایبنـدی . د آن ملتـزم باشـندتا زمانی که کافران و دشمنان نیز بـه آن مت�یـل و بـه مفـا البته

رو دیـن اسـلام شرایطـی بـرای  ازایـن .ای جـز خسـارت و ذلـت نـدارد طرفه در نزاع، فایده یک

خـدای متعـال  ،گـاه عـزت دهد کـه تکیـه مذاکره و صلح بیان کرده و به مسل�نان هشدار می

نی کـه های بزرگ، شـ� را فریـب دهـد. زمـا و نباید ظاهر قدرت هاست؛ پس بر او توکل �ود

ای نشـود کـه کـافران بـر  گونه د و نتیجه آن بهیخواهید مذاکره کنید با ذلت و ضعف نباش می

  لی موارد ذیل است:آنچه پیش رو دارید بررسی اج� مؤمنان تسلط و غلبه پیدا کنند؛

  ؛معنای مذاکره. ١

  ؛ با چه کسانی باید مذاکره کرد؟. ٢

  به آیات قرآن و روایات چیست؟ ل مشروعیت مذاکره و شروط آن با توجهیدلا. ٣

دربـاره  مشـاوره ووگو،  گفـتمعنـای  بـه ؛واژه مذاکره عربی اسـت الف) تعریف مذاکره:

 در انگلیسـی واژه ، امـاالمعانی عربـی فارسـی واژه مـذاکره) (معجم چیزی سخن گف� است

Negotiation نقـد  زدن، جر و بحث، توافق، مبادله، معاملـه و معنی چک و چانه در لغت به

و در اصطلاح مدیریتی، مذاکره فراگردی است کـه ) ٥٦٤ ، ص١٣٧٦، (باطنی کردن آمده است

هـای پیشـنهادی خـود را بیـان  های مشترک و متضاد، طرح دو یا چند نفر یا گروه دارای هدف
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دهند تا احت�لاً به توافق برسـند. مـذاکره  کنند و شرایط خاص خود را مورد بحث قرار می می

امل ترکیبی از مصالحه، همکاری مبتنی بـر اعـت�د و احـت�لاً تأکیـداتی بـر مسـائل معمولاً ش

ای استراتژیک پیرامون موضـوعی خـاص اشـاره  به مباحثه» مذاکره« دیگر بیان به .حیاتی است

وگوهاسـت. در جریـان مـذاکره، هـر طـرف  دارد که مورد پذیرش �ام طرفین حـاضر در گفت

هـای زبـان بـدن، درصـدد متقاعدسـازی طـرف دیگـر و  ز تکنیککند تا با اسـتفاده ا سعی می

 بسـتان اسـت ای نیازمند اندکی بده نظرات خودش برآید. هر مذاکره جلب موافقت او با نقطه

معنــای تســلیم یــا  ای بــه نبایــد تصــور کــرد کــه هــر مــذاکرهالبتــه  ؛)٩٠ ، ص١٣٨٧ رضــائیان،(

کنیـد، طـرف  های خـود را مطـرح می بستان است. ش� داشته بده ،نشینی است. مذاکره عقب

کنــد؛ در نهایـت، دادوســتدی صــورت  های خــود را بیـان می مقابـل هــم مطالبـات و خواســته

بـا اسـتفاده از مـذاکره و  گیرد. منظور ما در این مقالـه هـ�ن معنـای سیاسـی اسـت کـه می

ازش جـای مجادلـه، بـا یکـدیگر سـ کننـد بـه های تقویت فن بیان، �ام طرفین سعی می تکنیک

 .کنند و به یک توافق قابل قبول دست یابند

ـلْمِ؛«ماننـد: ،در منابع دینی از مذاکره تعبیرات مختلفی شده است  اگـر  وَإنِْ جَنَحُـوا للِسَّ

شَیئاً وَلمَْ یظاَهِرُوا عَلَیکُمْ أحََـدا؛ً ثمَُّ لمَْ ینْقُصُوکُمْ «، )٦١، (انفال »آنان به مسالمت �ایل داشتند

انـد و کســی را بـر ضرر شــ� یــاری  ت خـود نســبت بـه شــ� فروگــذار نکردهچیـزی از تعهــدا

ـلَمَ؛ و بـه شـ� پیشـنهاد صـلح می«) و٤توبه، »(کنند �ی ). ٩٠(نسـاء،» دهنـد وَألَقَْوْا إِلیَکُمُ السَّ

هرچند صلح مساوی با مذاکره نیست، اما لازمه صلح مذاکره اسـت؛ وقتـی صـلح روا شـمرده 

شروع خواهـد بـود. براسـاس ـشرط تحقق صـلح مـ ن مقدمه و پیشعنوا شده است، مذاکره به

هـا مـذاکره کـرده و از در صـلح  تـوان بـا آن آیات قرآن هرگاه دشمن از در صلح وارد شد، می

وارد شد، اما این مسئله با شروطی همراه است که شـامل حفـظ عـزت مسـلمین، عـدم ضرر، 

 .آنان است نهفته عدم خوف از خیانت و خدعه دشمنان و مراقبت از توطئه

قبل از اثبات یـا  ،در مباحث اصولی مرسوم است ب) مشروعیت مذاکره با کفار در قرآن:

کسـانی کـه مسـل�ن  و اصل اول در برخورد با کفار. شود اصل اولی بیان می ،نفی یک مسئله

گونـه کـه  هـ�ن ؛نیستند و با مسل�نان دشمنی و عنادی ندارند، به نیکی رفتـار کـردن اسـت

ینِ وَلـَمْ یخْرجُِـوکُمْ مِـنْ «فرماید:  اوند میخد ذِینَ لـَمْ یقَـاتلُِوکُمْ فِـی الـدِّ هُ عَـنِ الَّـ لاَ ینْهَاکُمُ اللَّـ
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دِیارکُِمْ أنَْ تبرََُّوهُمْ وَتقُْسِطوُا إِلیَهِمْ إنَِّ اللَّهَ یحِبُّ المُْقْسِطِینَ؛ خدا ش� را از آنان که با شـ� در 

کند که با آنان بـه نیکـی و عـدالت  اند، نهی �ی لتان بیرون ننمودهدین جنگ نکرده و از مناز 

براسـاس ایـن آیـه شریـف،  .)٨، (ممتحنـه »رفتار �ایید؛ زیرا خداونـد عـادلان را دوسـت دارد

اند، رواست و بایـد بـا  مذاکره با غیرمسل�نانی که با مسل�نان عنادی ندارند و دشمنی نکرده

د. برخی از غیرمسل�نان با مسل�نان عهد دارند کـه وفـای بـه کر نیکی و عدالت با آنان رفتار 

آن واجب است؛ پس پی�ن بس� و مذاکره بـا غیرمسـل�نی کـه بـا مسـل�نان معانـد نیسـت، 

 روایات متعددی دلالت صریـح بـر آیات و که اصل اول این است .اشکالی ندارد و جایز است

  .شود اره میهایی اش که به �ونه جواز صلح دارد مذاکره و

  . جواب درخواست صلح۱

ـمِیعُ «فرماید:  خداوند متعال می هُ هُـوَ السَّ هِ إنَِّـ لْمِ فاَجْنَحْ لهََـا وَتوَکََّـلْ عَـلىَ اللَّـ وَإنِْ جَنَحُوا للِسَّ

کـه  چـرا ؛اگر آنان به صلح �ایل داشتند تو نیز مایل به صلح باش و بر خدا توکل کـن، العَْلِیمُ 

اگر دشـمن  .طور معمول هر صلحی نیاز به مذاکره دارد به .)٦١، (انفال »تاو شنوا و دانا اس

. وقتی قبول درخواست صلح شرعـاً شود به صلح �ایل نشان داد خواهان صلح باشد، می واقعاً 

  جایز باشد، مذاکره نیز که لازمه و مقدمه آن است، نیز روا خواهد بود.

معنـای میـل اسـت و  کلمه جنـوح بـه«وید: گ می سوره انفال ٣١ علامه طباطبایی ذیل آیه

وسیله آن بـه یکـی از دو طـرف خـود  گویند که مرغ به بال مرغ را هم از این جهت جناح می

معنـایش ایـن اسـت کـه » كُمْ یلاَ جُناَحَ عَلَ «فرماید:  که قرآن می شود. این مت�یل و منحرف می

هـ آن، » سلم« هسوی گناه منحرف نشده است. واژ  اگر فلان کار را بکند به به فتح سین و کسر

هِ «که فرمـود:  معنای صلح است و این به تتمـه امـر بـه جنـوح و همگـی در » وَتوَكََّـلْ عَـلىَ اللَّـ

تـو نیـز بـه آن  ،آمیز رغبـت کـرد معنای یک امر است که اگر دشمن به صلح و روش مسالمت

اشـد و تـو را غـافلگیر که مبادا اموری پشت پـرده ب مایل شو، به خدا توکل کن و مترس از این

 »دلیل نداش� آمادگی نتوانی مقاومت کنی؛ چون خدای تعالی شنوا و دانـا اسـت کند و تو به

معاهــده بــا « گویــد: مرحــوم راونــدی ذیــل ایــن آیــه مــی .)١٥٢ص ، ٩ ج، ١٣٦٧ طباطبــایی،(

ــاجْنَحْ لهََــا«دلیــل آیــه  غیرمســل�نان بــه ــلْمِ فَ جــایز اســت و  )٦١ ،(انفــال »...وَإنِْ جَنَحُــوا للِسَّ

نیز با قریش صلح کرد که چند سال جنگ ترک شود. قرارداد بسـتگی بـه مصـلحت  پیامبر
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که اگـر معاهـده بـه ضرر آنـان و باعـث شـوکت و قـدرت غیرمسـل�نان  چرا ؛مسل�نان دارد

بـا  پیـامبر«گویـد:  شیخ طبرسی می. )٣٥٤ ص، ١ ج، ق ١٤٠٥ ،(راوندی» باشد، جایز نیست

انند اهل هجر، اهل بحـرین و... صـلح کـرد و تـا زمـانی کـه شروط پـی�ن را کـه هایی م گروه

که به ش� ضرری نرسانند و دشمنان ش� را یاری نکننـد، عهـد آنـان بـاقی  عبارت است از این

  .)١٢ ص، ٥ ج، ق ١٤١٥ ،(طبرسی »است

  . تعهد در مقابل تعهد٢

شرْکِیِنَ ثـُمَّ لـَمْ ینْقُصُـوکُمْ شَـیئاً وَلـَمْ یظـَاهِرُوا ـالمُْـ إلاَِّ الَّذِینَ عَاهَدْتمُْ مِنَ «فرماید:  خداوند می

تِهِمْ إنَِّ اللَّهَ یحِبُّ المُْتَّقِـینَ؛ مگـر گروهـی از مـ شرکان ـعَلَیکُمْ أحََدًا فأََِ�ُّوا إِلیَهِمْ عَهْدَهُمْ إلىَِ مُدَّ

انـد و کسـی  ار نکردهاید و چیزی از تعهدات خود نسبت به ش� فروگـذ ها عهد بسته که با آن

کنند؛ پس ش� هم عهد خود را تا پایان مدت آن �ـام کنیـد. خداونـد  را بر ضرر ش� یاری �ی

شود کـه  ). از این آیه جواز اصل پی�ن بس� استفاده می٤(توبه، » پرهیزکاران را دوست دارد

شروطـی ماننـد پی�ن بس� با غیرمسل�نان جایز است؛ لازمه عهد بس� جواز مـذاکره اسـت. 

ضرر مسل�نان همکاری نکردن بیان شده است که در ادامـه بـه آن اشـاره  همعاند نبودن و ب

  شود؛ در این صورت، وفای به آن پی�ن هم لازم است. می

  غیرمسلمانان با مخاصمه ترک پیمان و معاهده انعقاد جواز .۳

ند دلالت دارد ایـن آیـه اسـت: یکی دیگر از آیاتی که بر جواز مذاکره با غیرمسل�نان غیرمعا

ـتْ صُـدُورهُُمْ أنَْ یقَـاتلُِوکُمْ « أوَْ  إلاَِّ الَّذِینَ یصِلُونَ إلىَِ قوَْمٍ بیَنَکُمْ وَبیَنَهُمْ مِیثاَقٌ أوَْ جَـاءُوکُمْ حَصرَِ

لـُوکُمْ فلَـَمْ یقَـاتلُِوکُمْ وَألَقَْـوْا یقَاتلُِوا قوَْمَهُمْ وَلوَْ شَاءَ اللَّهُ لسََـلَّطهَُمْ عَلَـیکُمْ فلََقَـاتلَُوکُمْ فـَإنِِ اعْتَزَ 

لَمَ فََ� جَعَلَ اللَّهُ لکَُمْ عَلَیهِمْ سَبِیلاً؛ مگر آن اند یـا  پی�نان ش� عهد بسته ها که با هم إِلیَکُمُ السَّ

انـد و اگـر  آیند و از پیکار با ش� یا پیکار با قوم خود بـه تنـگ آمده سوی ش� می ها که به آن

گیری  کند تا با ش� پیکار کنند؛ پـس اگـر از شـ� کنـاره آنان را بر ش� مسلط میخدا بخواهد 

دهند، خداوند برای شـ� راهـی بـرای  کنند و به ش� پیشنهاد صلح می کرده، با ش� جنگ �ی

. ١شــود:  ). از ایــن آیــه نکــاتی اســتفاده می٩٠(نســاء،» هــا قــرار نــداده اســت تعــرض بــه آن

طرفی که توان مقابله با مسـل�نان  پی�ن با مسل�نان و کافران بی ممنوعیت کش� کافران هم

هـای بسـته شـده بـا  لـزوم احـترام و وفـاداری بـه پی�ن .٢و نیز مقابله با قوم خود را ندارند. 
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توان به جـواز  جواز انعقاد معاهده و پی�ن ترک مخاصمه با غیرمسل�نان؛ پس می .٣کافران. 

   ).٢٢٥ق، ص ١٤٢٨پی برد (جمعی از نویسندگان،  هایی و مشروعیت چنین پی�ن

  مشروعیت مذاکره با غیرمسلمانان در روایات 

ای از روایات، لازم به ذکر است که در این روایات، لفظ مـذاکره  پیش از پرداخ� به �ونه

نیامده است، بلکه سخن از صلح است و لازمه یـا مقدمـه صـلح مـذاکره اسـت. وقتـی صـلح 

 شود. ، به دلالت التزامی مذاکره نیز مشروع شمرده میمشروع شمرده شد

  . صلح حدیبیه۱

کـرد و از خشـونت و نـزاع،  للعالمین است و همواره از صلح استقبال می رحمة پیامبر اکرم

کـرد و تـا  جست و در صورت فراهم بودن شرایط، با غیرمسل�نان مذاکره و صلح می تبری می

تـرین  مذاکره پایبند بود، حضرـت نیـز پایبنـد بـود؛ بزرگ زمانی که طرف مقابل به عهد و م�

  دلیل و شاهد این مسئله، صلح حدیبیه است.

نوعی در هر کـدام بـه صـلح حدیبیـه اشـاره  در این پنج موردی که از روایات نقل شد به 

  جریان صلح حدیبیه را مرور کنیم.شده است؛ جا دارد، برای روشن شدن مطلب، 

  ماجرای صلح حدیبیه

نفر از اصحاب خود برای انجام عمره رهسپار مکـه شـد و  ١٤٠٠همراه حدود  امبر اکرمپی

چون به حدیبیه (محلی نزدیـک مکـه) رسـیدند، مشرکـین مـانع ورود آنـان بـه مکـه و انجـام 

و مشرکـان منعقـد شـد کـه  مراسم عمره شدند. پی�ن صلحی در ایـن محـل میـان پیـامبر

ه بازگردند و سال آینده، سه روز مراسـم را در مکـه انجـام براساس آن باید مسل�نان به مدین

اما نگـران بودنـد کـه قـریش  ،سوی مکه حرکت کردند و یارانش به دهند. سال بعد پیامبر

دوسـت نداشـت در مـاه حـرام و  د. پیـامبرنـهم مانع ورود آنان شود و بـا آنـان بجنگ باز

با کسـانی کـه  با نزول این آیه پیامبر گاه آیه نازل شد. آن ؛دنمحدوده حرم با مشرکان بجنگ

 �ـود جنگیدنـد پرهیـز مـی جنگید و از جنگیدن با کسانی که بـا او �ـی جنگیدند، می با او می

  ).٣٣، ص ١ق، ج  ١٤٢٨، (جمعی از نویسندگان

که تا ده سال جنگ تـرک شـود. پـی�ن  کردبا قریش، صلح حدیبیه را امضا  پیامبر اکرم
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. کنـیم زرگی در پیشرفت اسلام بوده است که برخی از آن آثار را بیان مـیحدیبیه دارای آثار ب

شرکان ـنیروهـای مـبیشتر گرایش . ٢، کوتاه شدن دست دشمنان از ضربه زدن به مسل�نان. ١

ــه ایــ�ن ــد جنــگ .٣ ،ب ــان مکــه از گزن ــه. ٤و  مصــونیت مؤمن ــه  یســاز  زمین ــان ب ورود مؤمن

  ).٢٨٤-٢٨٣، ص ١٠تا، ج  (مطهری، بی رامشمسجدالحرام و اجرای عمره با امنیت و آ 

تـر دسـت زد کـه  الملـل گسـترده در شرایطـی بـه ایجـاد مناسـبات و روابـط بـین پیامبر

شـد  های یهود تهدیـد مـی حکومت نوپای وی همچنان از طرف نیروی نظامی قریش و توطئه

لح حدیبیـه) و در حقیقت، آرامش نسبی و فرصتی که پیامبر از انعقاد پی�ن متارکه جنگ (ص

الملـل را تـا جـایی کـه در آن زمـان  دست آورد، وی را بر آن داشت که روابـط بـین با قریش به

امکان داشت، گسترش دهد. فرستادن سـفیر بـه امپراتـوری ایـران و روم در شرایـط آن زمـان، 

الملـل از رویـدادهای نـادر  حادثه کوچک و عادی نبود و ابتکار پیامبر در گسـترش روابـط بـین

 در ایــن مــدت پیــامبر .)٦٦ ص، ١١ ج، ١٣٦٧ ،الملــل اســت (طباطبــایی ریخ روابــط بــینتــا

ساوی در بحرین و ملوک یمـن و  سوی نجاشی، منذر غسان در شام، منذربن سفرای خود را به

ای از م�لـک، در پاسـخ  ها دعوت به اسلام بود. عده ع�ن ارسال کرد؛ موضوع همه این نامه

هـا را پـذیرفت.  ایایی را بـرای حضرـت فرسـتادند و حضرـت نیـز آنهد های پیامبر به نامه

همین امر مبنای جواز قبول هدایای اهل حرب نزد فقهای اسلامی تلقی شد و از سـوی دیگـر 

بـار،  عنوان یکی از آداب دیپل�سی اسلام در عصر خلفای بعدی اجـرا شـد و بـرای نخسـتین به

ناپـذیر اعـلام  عنوان قانون رسـمیِ تخلـف به مصونیت سیاسی سفیران در روابط خارجی اسلام

  ).١٥، ص ١٩ق، ج  ١٤٢١عمید زنجانی، شد (

  صلح کارسازتر از جنگ .۲

وَجَدتُ المسُالمََةَ ـ ما لمَ یكُن وَهنٌ فـی الإسـلامِ ـ أنجَـعَ مِـن القِتـال؛ : «فرمود علىحضرت 

 ١٤١٠ ،آمـدى( »ام افتـهیه وهن اسلام نباشـد ـ كارسـازتر از جنـگ یلح را ـ مادامی كه ماص من

در این کلام مولی نیز صلح در صورتی که مایه وهن اسلام نباشـد بهـتر دانسـته . )٧٣١ ص، ق

منتهی مـذاکره مشرـوط اسـت کـه باعـث وهـن ؛ صلح بدون مذاکره امکان ندارد. شده است

  مسل�نان نشود. اسلام و
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  . پیشنهاد صلح را رد نکن۳

ولا تدَفعََنَّ صُلحا دَعاكَ «فرمودند: گونه مرقوم  حضرت در عهدنامه خودشان به مالك اشتر این

لحِ دَعَةً لجُِنـودِكَ، وراحَـةً مِـن هُمُومِـك، وأمنـا لـبلادِكَ،  إلیَهِ عَدُوُّكَ وللّهِ فیهِ رضىًِ؛ فإنّ فی الصُّ

ـلَ، فَخُـذْ بِـالحَزمِ، ولكِنِ الحذَرَ كُلَّ الحَذَرِ مِ  ن عَدُوِّكَ بعَدَ صُلحِهِ؛ فـإنَّ العَـدُوَّ رّ�ـا قـاربََ لیِتغََفَّ

؛ اگر دشمن  ،تو را به صلح فراخوانـد و خشـنودى خـدا در آن بـود واتَّهِمْ فی ذلكَ حُسنَ الظَّنِّ

ت یـاها و دردسره ان تو و راحتى خودت از اندوهیش سپاهیه آسایرا صلح مایآن را رد مكن؛ ز

را یـار بـاش؛ زیاما پس از صلح، از دشمن خود سخت برحذر و هشـ ،ن توستیت سرزمیو امن

ش بـاش و بـه یر كنـد؛ پـس محتـاط و دورانـدیسـازد، تـا غـافلگ ك مىیگاه دشمن خود را نزد

در ایـن سـخن نیـز از صـلح . )٤٤٢ ص، ق ١٤١٤، یف الرضـیـشر( »ن مبـاشیبـ دشـمن خـوش

منتهی مواظب خدعـه دشـمن بعـد ؛ آید دست می کره بهاستقبال شده است که از طریق مذا

  از صلح باشیم.

  صلح امام حسن .4

ملجم، در سفارش بـه فرزنـد بزرگـوار  له ابنیوس پس از ضربت خوردن به امیرالمؤمنین

 واعلَمْ أنّ معاویةَ سَیخالفُِكَ ك� خالفََنِی، فـإن وادَعتـَهُ وصـالحَتَهُ « فرمود: حسنامام خود 

كَ كُنتَ مُقتَ  بنَِی أشجَعَ فإن أردَتَ مُجاهَـدَةَ عَـدُوِّكَ فلَـَن  فی مُوادَعَتِهِ بنَِی ضَمرةََ و دِیا بِجَدِّ

ه با من مخالفت كرد با تـو كه معاویه همچنان ك  یصلُحَ لكَ مِن شِیعَتِكَ مَن یصلُحُ لأبیكَ؛ بدان

اى كه  ت تأسىّ جستهى به جدّ یپس اگر با او از در صلح و آشتى درآ ؛ز مخالفت خواهد كردین

هرگـز آن  صلح كرد و اگر بخواهى با دشمنت بجنگـى [بـدان كـه] ...اشجع ضمره و بنى با بنى

، ق ١٤٢٠، یشـام( »روان تو نخواهنـد داشـتیروان پدرت داشتند پیت و وفادارى كه پیصلاح

تن دادن به صلح بهـتر از جنـگ  ،رساند که در صورت مصلحت امت این روایت می .)٣٧٨ ص

تـوان گفـت مـذاکره بـه  . وقتی صلح روا بود، مذاکره هم لازمه آن است و یا میموفق استنا

طریق اول جایز است. تذکر این نکته لازم است که هرچند روایـت سـنداً مرفوعـه اسـت، امـا 

  تواند صدور روایت را تأیید کند. گویی است که می بینی عدم یاری یاران، غیب پیش

  بخش مؤمنین صلح عزت .۵

علیه�السلام لَّ� طعُِـنَ واختلَـَفَ النـاسُ عَلیـهِ الحَسنَ بنَ علی إنّ «فرمودند:  ام صادقام
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یعَةُ  لامُ یا مُـذِلَّ المـؤمنینَ «سَلَّمَ الأمرَ لمِعاویةَ، فَسَلَّمَت علَیهِ الشِّ : مـا أنـا فقـالَ ». علَیكَ السَّ

ةٌ سَلَّمتُ الأمـرَ لأبِقـى ِ�ُذِلِّ المؤُمنینَ، ولكِنّی مُعِزُّ المؤمنینَ، إنیّ لَ  ّ� رأَیتُكُم لیسَ بِكُم علَیهِم قوَُّ

فِینَةَ لتَِبقى لأصحابِها، وكـذلكَ نفَسِـی وانـتمُ لنَِبقـى  أنا وأنتُم بینَ أظهُرهِِم، ك� عابَ العالمُِ السَّ

از در  بـه جـانش سوءقصـد شـد و پیـروانش كـه السـلام پـس از آن على علیه� بن بیَنَهُم؛ حسـن

ن یانش به آن حضرت چنـیعیگاه ش آن ؛ه واگذاشتیگارى با وى در آمدند، كار را به معاوناساز 

مـن خواركننـده مؤمنـان  :حضرـت فرمـود .»سلام بر تـو اى خواركننـده مؤمنـان« :سلام كردند

د، كـار را بـه او یدم ش� در برابر دشمن قدر� نداریوقتى د .بخش مؤمنانم ستم، بلكه عزتین

كـه آن عـالمِ (خضرـ) كشـتى را  م؛ همچنـانیان آنـان بـاقى �ـانیـش� در م واگذاشتم تا من و

ان یـت] مـن و شـ� تـا در میـن [است حكایچن نیسوراخ كرد تا براى صاحبانش باقى �اند و ا

دسـت آمـده  را کـه بـا مـذاکره به در این روایت نیز صلح امام حسـن. »میها باقى �ان آن

  داند. ست، روا میقدرت مقابله ضعیف ااست، در شرایطی که در برابر دشمن، 

  پیمان با یهود .۶

هـم  بـا غیرمسـل�نان مربـوط بـه یهـود اسـت کـه بـاز یکی دیگر از مذاکرات پیامبر اکرم

جـواز شرعـی  است و بیانگر گفت�ن، مذاکره و دیپل�سی با غیرمسل�نان از دیدگاه پیامبر

  .غیرمسل�نان است مذاکره با

آنان پیـرو دیـن الهـی بودنـد و بود که   خاطر این هیان ساکن مدینه بتنظیم روابط با یهود

مـوارد عمـده ایـن پـی�ن  موقعیت اقتصادی خاص و روابط تجاری نزدیکی با قریش داشـتند.

  :عبارت است از

  مسل�نان و یهودیان مانند یک ملت در مدینه زندگی کنند؛. ١

  انجام مراس�ت دینی خود آزاد باشند؛در . ٢

  یک از طرفین، دشمنان دیگری را کمک نکنند؛هر . ٣

  ؛هم در دفاع شریک باشند هرگاه مدینه مورد تهاجم قرار گرفت، هر دو با. ٤

  قرارداد صلح با دشمن، با مشورت هر دو انجام شود؛. ٥

  خونریزی در مدینه حرام است؛. ٦

  خواهد بود؛ آخرین داور برای رفع اختلاف رسول خدا. ٧

  .ین پی�ن با یکدیگر به خیرخواهی و نیکوکاری رفتار کنندامضاکنندگان ا. ٨
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های اختلاف و نزاع از جامعه نوبنیاد مدینـه برچیـده شـد و  زمینه با تدبیر رسول خدا

-١٨٣، ص ١ ج، ١٣٨٣صرتی، ـاسـتوار شـد (نـ های دولت اسلامی به رهبری رسول خدا پایه

١٨٤(.  

شــود کــه اصــل ایــن مــذاکرات بــا  یبــا یهودیــان آشــکار مــ از مفــاد مــذاکرات پیــامبر

سبب ایجاد صلح میان طـرفین  ،غیرمسل�نان در صورتی که شرایط آن عادلانه و منطقی باشد

  .شود و به استواری جامعه اسلامی کمک کند جایز است

  شرط عهد و لزوم وفای به .۷

و اصـل عهد در عقود معـین و نـامعین  توان از لزوم وفای به صلح را می مشروعیت مذاکره و

دست آورد؛ تا زمانی که شرایط و قراردادها با موازین اسـلامی  تعمیم مشروعیت قراردادها به

تـوان  مـی باشـد، »المومنـون عـن شروطهـم«و » اوفوا بـالعقود«مخالف نیست و به مقتضای 

  .)٥٣٣ ص، ٣ ج، ق ١٤٢١دانست (عمید زنجانی، صحت و لزوم این قراردادها را قابل قبول 

  شود مذاکره کرد انی میج) با چه کس

یا عدم مذاکره  که قابلیت مذاکره نحوی ، بهباید ارزیابی اولیه از دشمن داشته باشیمدر ابتدا 

  :دنشود مذاکره کرد که این اوصاف را دارا باش کسانی می با دشمن بررسی گردد.

  خواهان صلح بودن نه باج خواهی. ١

 نه کسـانی کـه دنبـال تحمیـل قـدرت و ،استکه دنبال صلح واقعی  کرد با کسی باید مذاکره

تعهد دشمن به صلح را از سـابقه پایبنـد بـودن  دنبال تجدید قوا هستند. یا خواسته خویش و

وَإنِْ جَنَحُـوا «تـوان بررسـی کـرد:  یا پایبند نبودن به تعهـدات قبلـی و مـذاکرات قبلـی آن می

لْمِ   رهـبر شـهید .)٦١،(انفـال »ل به صلح باشاگر آنان به مسالمت �ایل داشتند تو نیز مای ؛للِسَّ

کند؛ چه چیزی؟ بـه آمریکـا بـاج بـدهیم؛  مشکل ما را با آمریکا یک چیز حل می«فرمایند:  می

آینـد یـک  بار باج هم قانع نیستند؛ امروز باج بـدهیم، فـردا می ها به یک بار؛ آمریکایی نه یک

خواهند، [بـاز  آیند یک باج دیگر می فردا می خواهند، [باز باید] باج بدهیم؛ پس باج دیگر می

گوینـد بیسـت درصـد را  ای را تعطیل کنید ـ اول مـی گویند هسته باید] باج بدهیم. امروز می

ای را  گوینـد بسـاط هسـته گویند پنج درصـد را تعطیـل کنیـد، بعـد مـی تعطیل کنید، بعد می
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ورای نگهبـان را گوینـد شـ گوینـد قـانون اساسـی را عـوض کنیـد، بعـد مـی برچینید ـ بعد مـی

گیرند. اگر بخواهید مشکلتان با آمریکا حل بشود، باید ایـن کـار  ها باج می بردارید؛ آمریکایی

پشـت مرزهـای خودتـان، خودتـان را  :خواهد ها را می را بکنید؛ مرتب باج بدهید. آمریکا این

انـی بـاغیرتی تان را تعطیل کنید. کـدام ایر  محبوس کنید، دستتان را خالی کنید، صنایع دفاعی

گـویم [طرفـدار] جمهـوری اسـلامی؛ ممکـن  حاضر است که یک چنین باجی بدهد؟ مـن �ـی

اما ایرانی باشـد، غیـرت ایرانـی داشـته  ،است یکی جمهوری اسلامی را هم قبول نداشته باشد

 ).٠٥/٠٩/١٤٠١، بیانات در دیدار بسیجیانها را بدهد ( باشد؛ [او هم] حاضر نیست این باج

   .کسان� که عهدشکن نباشند۲

دولـت قلـدر  معروف به عهدشکنی هستند مثل سران رژیم سفاک صهیونیستی و برخی افراد

گوینـد بـا چنـین  قـرآن مـی المللـی پایبنـدی ندارنـد. یک از قوانین بـین این دو به هیچ آمریکا.

مگر گروهـی از  ؛إلاَِّ الَّذِینَ عَاهَدْتمُْ مِنَ المُْشرْکِیِنَ ثمَُّ لمَْ ینْقُصُوکُمْ شَیئاً « کنیدکسانی مذاکره ن

 »انـد اید و چیزی از تعهدات خود نسبت به ش� فروگذار نکرده ها عهد بسته مشرکان که با آن

 فرمایـد: مـی علی به عهد با او وفا شود. نباید مذاکره �ود و، اگر عهدشکن بود .)٤، (توبه

وفـادارى در برابـر  ؛هِ عِنْدَاللـّ  لغَْـدْرِ وَفـَاءٌ ا  بِأهَْـلِ  الغَْـدْرُ  وَ  هِ الغَْـدْرِ غَـدْرٌ عِنـْدَ اللـّ  ألَوَْفاَ لأِهَْـلِ «

شكنى بـا آنـان، وفـادارى نـزد خداونـد  �نیشگاه خداست و پیشكنى در پ �نیشكنان، پ �نیپ

رو  نیـازا ؛زى استیمعناى ترك گف� چ در اصل به» رغَدْ «. » )۲۵۹حکمت ، البلاغه نهج( »است

نسـان ا .شـود گفتـه مى» غـدر«د یـ�ن و عهد خود را بشكند و آن را ترك گویكار كسى كه پ به

سـتند دچـار وسوسـه شـود و یبنـد بـه عهـد خـود نیشكنان و كسا� كه پا �نید در برابر پینبا

ها عهد خود را بشـكنند و مـا  عكس اگر آن هها را گناه بداند، بلكه ب �ن شكس� در برابر آنیپ

هاسـت و آن را  م، نشـانۀ ضـعف و ذلـت مـا در برابـر آنیها به عهد خود وفا كنـ در برابر آن

رو دسـتور  نیـازا ؛شـود ع مشـابه مىیهـا در وقـا كنند و سبب جسارت آن حمل بر ترس ما مى

شـگاه یبـه مثـل نـوعى وفـا در پن مقابله ید. ایمثل كن  ها مقابله به داده شده كه در برابر آن

  مِـنْ   تخَـافنََّ  اوَإمِّ « باره دستور قاطعى داده است نیز دراید نیقرآن مج. شود خدا محسوب مى

ى) از یها و هرگاه (با ظهـور نشـانه ؛ نَ یالَخْائِنِ   حِبُّ ی لا  الَلّهَ   إنَِّ   سَواءٍ  عَلى  هِمْ یإِلَ  فاَنبِْذْ   انةًَ یخِ   قوَْمٍ 

طور  رانـه كننـد)، بـهیم داشته باشى (كه عهد خود را شكسـته، حملـۀ غافلگیانت گروهى بیخ
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را خداونـد، خائنـان را دوسـت یـز ؛�نشـان لغـو شـده اسـتیها اعلام كـن كـه پ عادلانه به آن

نـه اسـت كـه یهـود مدیه آمده است كه اشاره به قـوم یدر شأن نزول آ). ٥٨(انفال،  »دارد �ى

رو  نیـش را ناجوا�ردانـه شكسـتند، ازای�ن خـوی�ن بستند و پیپ امبر اكرمیها بارها با پ آن

ن یـهـا قطـع كـن. البتـه ا �نت را با آنیها بترسى، پ شكنى آن �نیانت و پید: اگر از خیفرما مى

بلكـه  ،هـا را بشـكنند �ن بـا آنیاى پ چ نشانهیجانبه و بدون ه كیست كه یسخن به آن معنا ن

، (مکـارم شـیرازی شـود خـوف حاصـل مى ،شـكنى �نیارادۀ پى از یها دنبال نشـانه شه بهیهم

  .)٧٤٤، ص ١٣٩٠

ــد انقــلاب می رهــبر شــهید ــود،د« :فرماین ــان ب ــراً در جری ــه اخی  ... ر همــین مــذاکراتی ک

ها بر سر موضع عنادآمیز خودشان محکم ایستادند و یک قـدم جلـو نیامدنـد. روی  آمریکایی

داریــم، [امــا] برنداشــتند و  هــا را برمــی حــریمگوینــد بلــه، مــا ت کاغــذ یــا در مقــام وعــده مــی

ها برداشته بشود، بایـد الان  خواهید تحریم گویند اگر می گذارند؛ می دارند هم؛ شرط می بر�ی

معنـای آن باشـد کـه بعـداً بایـد  ای را بگنجانید کـه ایـن جملـه بـه در همین توافق یک جمله

؛ اگر چنانچه این جملـه را نگنجانیـد درباره این موضوعات با ش� صحبت کنیم و توافق کنیم

ای اسـت  ما الان با همدیگر توافقی نخواهیم داشت. این جمله چیست؟ این جمله یک بهانـه

خـود برجـام، �دیـد برجـام، دربـاره مسـائل گونـاگون، دربـاره   برای مداخلات بعـدی؛ دربـاره

کـنم یـا مـثلاً  د بحث �یمنطقه، که اگر ش� بعداً گفتید که نه من در این مور   موشک، درباره

دهد، خواهند گفت خیلی خب شـ� نقـض  دهد یا مجلس اجازه �ی سیاست کشور اجازه �ی

هـا ایـن اسـت؛ کـاملاً  هـا و سیاسـت ایـن توافـق. الان روش ایـن کردید، پـس هـیچ، توافـق بی

ادنـد کـه آنچـه را قـول د کنند و هیچ ابِائی هـم از ایـن آلود برخورد می ناجوا�ردانه و خباثت

» هزینـه نقـض کردنـد هـا را نقـض کردنـد و کـاملاً بی قبـار توافـ یک. نقض کنند ندارند؛ هیچ

  ).٠٦/٠٥/١٤٠٠جمهور و هیئت دولت دوازدهم،  (بیانات در آخرین دیدار رئیس

  گران حمایت نکنند از توطئه .۳

 وگــران  از اغتشــاش؛ شــود مــذاکره کــرد کــه دنبــال برانــدازی داخلــی نیســتند بــا کســانی مــی

حـال مـذاکره از مخالفـان جمهـوری  کـه در هـا آمریکایی؛ بـا کننـد طلبـان ح�یـت �ـی تجزیه

عنـوان  قبـلقـرن  ١٤قـرآن کـریم  شود مذاکره کرد؟ کنند چگونه می اسلامی ح�یت علنی می
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کسـی را بـر ضرر شـ� یـاری  و ؛وَلمَْ یظـَاهِرُوا عَلَـیکُمْ أحََـدًا« نید کهبا کسی مذاکره ک کند می

    ).٤(توبه،  »ندکن �ی

  د) راهکارهای مذاکره

  :توان در چند محور اصلی خلاصه کرد را، می راهکارهای یک مذاکره موفق

 . آمادگی و شناخت ١

 ؛شود شناخت دقیق موضوع مذاکره که انجام می

 ؛آوری اطلاعات و مستندات صحیح در موضوع مذاکره جمع

 مردم. و منافع کشور آگاهی از نیازها و منافع طرف مقابل و

 . تعیین هدف ٢

 ؛مشخص بودن هدف اصلی در مذاکرات

 ؛تعیین حداقل نتیجه قابل قبول در مذاکرات

  .های جایگزین در صورت عدم توافق داش� گزینه

 . اعت�د و احترام متقابل ٣

   ؛صداقت در ارائه اطلاعات

  ؛رعایت احترام، حتی در زمان اختلاف نظر

   .تارهای احساسیپرهیز از تهدید، تحقیر یا رف

 . �رکز بر منافع، نه مواضع ٤

 ؛های ظاهری، ریشه نیازها و منافع هر دو طرف بررسی شود جای پافشاری بر خواسته به

 .ردـب  ـ  ردـهای ب حل تلاش برای یاف� راه

 پذیری  . انعطاف٥

  ؛آمادگی برای ارائه امتیازهای منطقی

   ؛های جدید حل خلاقیت در پیشنهاد راه

  .یز از سرسختی غیرضروریپره

 . مدیریت زمان و احساسات ٦

  ؛حفظ آرامش و کنترل هیجانات
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   .استفاده مناسب از زمان و پرهیز از عجله یا تعلل

 . تعهد به توافق ٧

 ؛تضمین کافی گرف� ها و ثبت دقیق توافق

   .بندی و نحوه اجرای تعهدات ها، زمان مشخص کردن مسئولیت

 اند از: لیدی یک مذاکره موفق عبارتدر مجموع، سه معیار ک

   ؛تأمین منافع مشروع هر دو طرف

  ؛سا� براساس عزت ۀحفظ و تقویت رابط

 .دستیابی به توافقی که قابلیت اجرا و پایداری داشته باشد

   شروط مذاکره باکفار: )ـه

 .شود ها اشاره می طی دارد که به اهم آنیروایات مذاکره شرا طبق آیات و

  تحفظ عز . ۱

کـه عـزت  اسـتالمللی مسل�نان با غیرمسـل�نان ایـن  یکی از شروط دیپل�سی و مذاکره بین

ای تنظیم شود که مؤمنان ذلت را در آینده احساس کننـد.  گونه مؤمنان حفظ شود و نباید به

فهمـد  لی این را میهر عاق. )٨، نَ (منافقونیوَللَِّهِ العِْزَّةُ وَلرِسَُولهِِ وَللِْمُؤْمِنِ «فرماید:  خداوند می

امـت اسـلام برتـرین  اسلام چون دین برتر است و کند، اماکه عزت ملتش را در مذاکره حفظ 

  باید عزت امت اسلامی در مذاکره حفظ شود. ،امت

آید مگر با مراجعه به قوانین اسلامی که قرآن کریم دسـتور داده و  دست �ی این عزت به

 ). در٣١٠ق، ص  ١٤٢٣حسینی شیرازی، باشد ( نو امیرالمؤمنی الله مطابق سنت رسول

با مشرکین انجام شد از جمله صلح حدیبیـه کـه در  زمان پیامبر چندین صلح توسط پیامبر

سال طول کشید که در این صـلح عـزت اسـلام ۱۰این صلح  .سوره فتح به آن اشاره شده است

عز�ندانـه نبـودن  .مـذاکره بـا آمریکـا بـرای مـا عز�ندانـه نیسـت .شـد و مسلمین فراهم می

خـواهی و اعـ�ل فشـار و تهدیـد دشـمن و اسـتفاده از ابـزار  دلایلی از جمله زیاده مذاکره به

پای میز مذاکره نشاندن محور مقاومت از ناحیـه  مذاکره برای القا شکست خط مقاومت و به

عز�ندانـه  ای مذاکره کنندگان و... است. ردن خطوط قرمز از ناحیه مذاکرهدشمن و رعایت نک
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 و طـرف مـذاکره از موضـع بـالاتر خط قرمزها حفظ شود و است که از موضع قدرت باشد و

  .ابرقدرتی حرف نزند

آمریکـا هـ�ن معاهـده را بـا « :کنـد رهبر شهید در سخنان خود به این موضوع اشاره می

بنـابراین، مـذاکره بـا چنـین دولتـی  ؛اشت نقض کرد و از آن خارج شـدهایی که د وجود نقص

امـام (سـخنان » غیرعاقلانه، غیرهوشمندانه و غیرشرافتمندانه است و با آن نباید مذاکره کـرد

. در جای دیگری رهـبر شـهید انقـلاب در ایـن )١٩/١١/١٤٠٣جمعه  ؛با نیروی هوایی ای خامنه

بیایید رابطـه برقـرار «گوید:  �ی .»بیایید مذاکره کنیم«وید: گ مریکا میآ «کند:  زمینه اشاره می

مذاکره یعنی چه؟ یعنی آن پیوندی را که جمهوری اسلامی قطع کرد و بریـد و هـ�ن  .»کنیم

های دنیا به این نظام جلب شود، ایـن را دو مرتبـه  ملت  موجب شد که �ام عواطف صادقانه

�ایـان بـه جمهـوری اسـلامی بزننـد و از آنجـا کـه   برقرار کند. یعنی در درجه اول، یک ضربه

هایش  جمهوری اسلامی، از حرف«هاست، در دنیا منعکس کنند که  تبلیغات هم در دست آن

وقـت،   کنـد. آن مریکـا مـذاکره میآ به چه دلیل؟ به این دلیل که نشسته است و با  .»برگشت

کشـورهای گونـاگون و در خـود  در آسیا و در آفریقـا و در ،ها یک یأس عمومی در �ام ملت

مسـل�نان و حتـی  ،انـد هـایی کـه امیـد پیـدا کرده وجود آید. ملـت مریکا بهآ اروپا و در خود 

بـا صـلابت امـام بزرگوارمـان کـه روی جمهـوری   بعضی غیرمسل�نان ناامید شوند و آن چهره

نـه «بگوینـد: کرده است، مخـدوش گـردد و  ها را وادار به حرکت می اسلامی را پوشانده و آن

مـا  ،بلـه«کـه جمهـوری اسـلامی بگویـد  بـه صرِف این»... آقا! جمهوری اسلامی هم توبه کـرد

یا این را بفه�ند، یا طوری مشی کند که معلوم شود حرفی نـدارد کـه » مذاکره را قبول داریم

امـام  بیانـات( سـتها با آمریکا مذاکره کند، این، اوّلین ضربه است و بعد، تازه شروع تحمیـل

  ).١٢/٠٨/١٣٧٢ آموزان و دانشجویان در دیدار جمعی از دانش ای خامنه

المللی و معتبر بود و شش سال درباره آن مذاکره شده بـود،  برجام را که یک عهدنامه بین

ها به ایران حمله کردند و  وسط مذاکره، آنروزه و جنگ رمضان  ١٢پاره کردند و نیز در جنگ 

ای را دادیم و  هسته  بیان صریح ما در مذاکره اول المللی را زیر پا گذشتند. به �ام تعهدات بین

دســت نیـاوردیم. در مرحلــه دوم حــاج قاسـم را از دســت دادیـم. در مرحلــه ســوم  چیـزی به

اـلله و فرماندهان سـپاه را در سـوریه و لبنـان از دسـت دادیـم. دف عـه چهـام سیدحسـن نصر
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دار کــردیم. دفعــه پــنجم کــه مــذاکره رفتــیم، جنــگ دوازده روزه شــد و  مقاومــت را جریحــه

فرماندهان، دانشمندان و بسیاری از مردم را از دست دادیم. دفعه آخر که مذاکره رفتیم، رهبر 

خواهند  بار می ینآید، حت�ً ا و مرجع تقلیدمان را از دست دادیم. باز پالس مذاکره و ذلت می

 رسـول خـدا شان کامل شود. عزت و استقلال را بدهند و کشور را تجزیه کنند تا مأموریت

» شـود مـؤمن از یـک سـوراخ دوبـار گزیـده �ی مِنْ جُحْرٍ مَـرَّتیَنِ؛  لْدَغُ إنَِّ المُْؤْمِنَ لاَ یُ «فرمود: 

ی که در کشور و در درون های زده غرب )، اما٣٤٦، ص ١٩و ج  ٣٦٧، ص ٥ق، ج  ١٤١٣(شیبانی،

آری  گیرند و دنبال دادن عزت و استقلال کشور هسـتند. اند درس عبرت �ی دولت رخنه کرده

  یافتگان غـرب و شرق بـه ایـن ما از شر رضاخان و محمدرضا خلاص شدیم، لکن از شر تربیت«

سـپردگانی ها هسـتند و سر  ها نجات نخواهیم یافت. اینان برپادارندگان سلطه ابرقـدرت زودی

 ).٠٧/١٠/١٣٦٠خمینـی، سـخ�انی (امـام  »شـوند باشند که با هیچ منطقی خلع سـلاح �ی می

المللی انرژی ا�ی بـا اشـاره بـه مقاومـت جمهـوری  محمد البرادعی مدیرکل پیشین آژانس بین

هیچ «کند:  اسلامی در برابر فشار دولت آمریکا و تن ندادن به مذاکره با آن دولت تصریح می

، امـا »ی در دنیا ممکن نیسـت در چنـین شرایـط تحقیرآمیـزی بـا آمریکـا مـذاکره �ایـدکشور 

شود که افرادی در داخل حاضرند عزت ملی را پای رضایت آمریکا  متأسفانه گاهی مشاهده می

  زنند.  و غرب فدا کنند، همچنان از مصلحت کشور برای مذاکره با آمریکا دم می

هـای  هـای فداکارانـه در سـال پـس از برخـی مجاهـدتهای مبارز [فلسـطینی] نیـز  گروه

فرجام مذاکره با اشغالگر و حامیانش کشانده شدند و خط سـیری  تدریج به راه بی هنخست، ب

توانست به تحقق آرمان فلسطین منتهی شود، رها کردند. مذاکره با آمریکا و دیگـر  را که می

تلخ و ناموفق فلسطین اسـت.   تجربه المللی، خاصیت بین های غربی و نیز با مجامع بی دولت

بار  ای جـز قـرارداد خسـارت زیتون در مجمع عمومی سـازمان ملـل، نتیجـه  نشان دادن شاخه

امــام ( انگیـز یــاسر عرفـات منتهــی شـد نداشــت و سرانجـام هــم بـه سرنوشــت عبرت» اسُـلو«

  ).٠٢/٠٣/١٣٩٩ سخ�انی تلویزنونی به مناسبت روز قدسای،  خامنه

  شمن به عهدپایبندی د. ۲

اگـر دشـمنان  صلح کرد که به تعهـدات خـود عمـل کنـد و شود با دشمن مذاکره و زمانی می

یا عهد شکستند و یا ترس از شکس� عهد وجود دارد، بر مسلمین واجـب اسـت  ،تعهد ندارند
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کند اگر اهـل کتـاب عهـد خـود را  امر می قرآن ابتدا به پیامبر قتال کنند. وها مقابله  با آن

کند که اگـر دیـدی آنـان بـه تکـرار  ند آنان را مجازات کن؛ سپس به این نکته اشاره میشکست

خواهند بـه عهـد خـود پایبنـد �اننـد، در  نقض عهد و خیانت روی آوردند و نشان دادند �ی

دستی �وده و خـود چنـین عهـد متزلزلـی را  دهد پیش این صورت خداوند به پیامبر اجازه می

ـا  * عَاهَدْتَ مِنْهُمْ ثـُمَّ ینَْقُضُـونَ عَهْـدَهُمْ فِـی کُـلِّ مَـرَّهٍ وَهُـمْ لاَ یتََّقُـونَ  الَّذِینَ « نقض کند: فإَِمَّ

کَّرُونَ  ا تخََافنََّ مِنْ قـَوْمٍ خِیاَنـَهً فاَنبِْـذْ  *تثَقَْفَنَّهُمْ فِی الحَْربِْ فشرََِّدْ بِهِمْ مَنْ خَلْفَهُمْ لعََلَّهُمْ یذََّ وَإمَِّ

کسانی از آنان که با آنان عهد بسـتی (ماننـد یهـود  لىَ سَوَاءٍ إنَِّ اللَّهَ لاَ یحُِبُّ الخَْائِنِینَ؛إِلیَْهِمْ عَ 

پس چون بر آنـان  ،شکنند و راه تقوا نپی�یند گاه عهد خود را در هر مرتبه می قریظه) آن بنی

، باشـد کـه دستیابی چندان به تهدید و مجازات آنـان پـرداز کـه پیروانشـان را پراکنـده سـازی

ترسـی در ایـن  و چنانچه از خیانتکاری گروهـی (از معاهـدین خـود) سـخت می متذکر شوند

ها را نقض کن، که خـدا خیانتکـاران را دوسـت  صورت تو نیز با حفظ عدل و درستی، عهد آن

  .)۵۸-۵۶(انفال،  »دارد �ی

کننـد،  م کـه مـیها (آمریکا و کشورهای اروپایی) مذاکره ه این«کند  اشاره می رهبر شهید

ایـن کسـانی کـه پشـت میـز مـذاکره ظـاهر  .بـا دغـل و فریبکـاری اسـت  شان آمیخته مذاکره

 ؛های فرودگـاه بغـداد هسـتند های پشت میز مذاکره، ه�ن تروریسـت شوند، آن جنتلمن می

اسـت کـه   کننـد؛ ایـن دسـت چـدنی کنند؛ لباس عوض می ها هستند؛ تفاوتی �ی ها ه�ن این

دهـد، والا بـاطن،  آورد و خودش را نشان مـی دستکش مخملی را بیرون می پوشش مخملی و

هـا  توانند کسـانی باشـند کـه انسـان بـه ایـن ها �ی ه�ن باطن است؛ هیچ تفاوتی ندارد. این

خـب حـالا کـه ملـت ایـران ایـن حادثـه را شـناخت، قـدر و قیمـت آن را . اطمینان پیـدا کنـد

کـنم: ملـت عزیـز ایـران بایـد  ر یـک کلمـه عـرض مـیکار کنـیم؟ مـن د دانست؛ حالا باید چه

همتشان این باشد که قوی بشوند. تنها راه در پـیش پـای ملـت ایـران عبـارت اسـت از قـوی 

ی نـداریم؛ البتـه نـه بـا آمریکـا، بـا یشدن؛ باید تلاش کنیم قوی بشویم؛ ما از مـذاکره هـم ابـا

های  خطبـهای،  خامنـهامـام ( دیگران؛ اما نه از موضع ضعف، از موضع قوت، از موضع قدرت

  .)٢٧/١٠/٩١٣، �از جمعه تهران
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  عدم اعتماد کامل .۳

همیشه اصـل  ؛در حال مذاکره به دشمن اعت�د کامل نداشته باشیم در هیچ زمانی مخصوصاً 

کید قرار أعدم اعت�د و �ایل به غیرمسل�نان را مورد تقرآن کریم  گذاریم.برا بر عدم اعت�د 

هِ مِـنْ أوَْلیِـاءَ «فرماید:  داده می کُمُ النَّارُ وَمَا لکَُمْ مِـنْ دُونِ اللَّـ وَلاَ ترَکَْنُوا إلىَِ الَّذِینَ ظلََمُوا فَتَمَسَّ

ر بـرای شـ� یـاوری گیـرد و دیگـ به ستمگران تکیه نکنید که آتش، شـ� را مـی ثمَُّ لاَ تنُْصرَُونَ؛

مذاکره با غیرمسل�نان، ممکن است دارای عواقبی باشد؛ بنـابراین بایـد  .)١١٣، (هود» نیست

لا «.به این نکته توجه داشت که نبایـد در مـذاکره بـه دشـمن اعـت�د و �ایـل داشـته باشـیم

  .)٤-٣ص  ،١٣٧٠نشریه معرفت، ( یعنی با اعت�د دشمن را نپذیرید» ترکنوا

فان الکتاب العزیز ناطق بعدم الرکون الیهم فی قوله: ولا ترکنـوا «گوید:  ین میفخرالمحقق

 نیـد.کن ه بـه دشـمن اعـت�دکـقـرآن گویاسـت  ).٦٣٢ص  ٣ج ، ق ١٣٨٧ حلـی،( الی الظلموا؛

بلکه اعت�دی است کـه تـوأم  ،معنای صرف اعت�د نیست رکون به«گوید:  می علامه طباطبایی

 .»علـی«شود نه بـا حـرف  متعدی می» الی«است که با حرف  با میل باشد و به همین جهت

سـوی  عنای اعـم اسـت؛ بنـابراین رکـون بـهم اند تفسیر به که اهل لغت برای آن کردهتفسیری 

ستمکاران یک نوع اعت�دی است که ناشی از میل و رغبت به آنان باشد. ایـن رکـون ممکـن 

ق دین را که به نفع آنـان اسـت بگویـد و ای از حقای که پاره است در اصل دین باشد، مثل این

کـه  یا در حیات دینـی باشـد، مثـل ایـن ؛از آنچه به ضرر ایشان است دم فروبندد و افشا نکند

نوعی که دلخواه آنان است در اداره امور مجتمع دینی مداخله  به ستمکاران اجازه دهد تا به

ش منجـر بـه ا ست بـدارد و دوسـتیدست گیرند؛ یا ایشان را دو  کنند و ولایت امور عامه را به

ن حیاتی جامعه یا فردی از افراد، اثـر سـوء و ئمخالطت و آمیزش با آن شود و در نتیجه در ش

  .)٦٦ ص، ١١ ج، ١٣٦٧ ،(طباطبایی بگذارد

  مذاکره همراه با اظهار محبت نباشد. ۴

وَعَـدُوَّکُمْ أوَْلیِـاءَ تلُْقُـونَ إِلـَیهِمْ  یوِّ یا أیَهَا الَّذِینَ آمَنُوا لاَ تتََّخِذُوا عَدُ «فرماید:  خداوند متعال می

هِ رَبِّ  ای ؛ کُـمْ بِالمَْوَدَّةِ وَقدَْ کَفَرُوا ِ�اَ جَاءکَُمْ مِنَ الحَْقِّ یخْرجُِـونَ الرَّسُـولَ وَإیِـاکُمْ أنَْ تؤُْمِنُـوا بِاللَّـ

 نسبت بـه عنوان دوست نگیرید. ش� دشمنان من و خودتان را به ،کسانی که ای�ن آورده اید

 »انـد ها به آنچه از حق برای شـ� آمـده کـافر شـده که آن کنید درحالی آنان اظهار محبت می

دوستی جایز است و نه سخن گفـ� بـه دوسـتی و نـه  پس نه مذاکره همراه با. )١، (ممتحنه
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هـا بـه ضرورت یـا بـرای مصـلحت جـایز  �ام این ،همکاری دوستانه و نه هیچ چیز دیگر. بله

شـهید مطهـری ). ٣٣٢-٣٣١، ص ١٥ ج، ١٣٧٧(مدرسـی،  ا با محبت و دوستی نیسـتام ،است

 ءکنیـد. القـا هـا برقـرار مـی دوسـتی میـان خـود و آن ءش� القـا«گوید:  می هدرباره آیه شریف

کنید و بعد ایـن علاقـه را  ای پیدا می ها دارید، علاقه مودت یعنی در دل، مودتی نسبت به آن

» قدَْ کَفَرُوا ِ�اَ جَاءکَُمْ مِنَ الحَْـقِّ «کنید و  روابط دوستانه برقرار می سازید و آشکار و ظاهر می

ایم که مفهوم کفـر، صرف قبـول نکـردن اسـلام  ورزند و همیشه گفته ها کفر می که آن درحالی

  .)٢٢٩-٢٢٨، ص ١ ج ،تا بی، (شهید مطهری» بلکه قبول نکردن با عناد و ستیزه است ،نیست

  ضد نظام های معاند و روهعدم حمایت از گ. ۵

هَ یحِـبُّ المُْتَّقِـینَ « تِهِمْ إنَِّ اللَّـ مگـر ؛ وَلمَْ یظـَاهِرُوا عَلَـیکُمْ أحََـدًا فـَأَِ�ُّوا إِلـَیهِمْ عَهْـدَهُمْ إلىَِ مُـدَّ

اید و چیزی از تعهدات خود نسبت به ش� فروگـذار  ها عهد بسته گروهی از مشرکان که با آن

چگونـه بـا دشـمن مـذاکره کنـیم  .)٤، (توبـه »کنند ضرر ش� یاری �یاند و کسی را بر  نکرده

، کوملـه، منافقین، ها طلب سلطنت رضا پهلوی و مثل از نیروهای نیابتی خود که کاملاً درحالی

ح�یـت  طلبان با صدای رسـا پشـتیبانی و تجزیه گران و �امی اغتشاش و (الظلم) العدل جیش

صـلح شـوید کـه کسـانی را  ست که با کسانی وارد مـذاکره وصریح قرآن این ا. اشاره کنند می

   یاری نکنند. علیه ش� ح�یت و

  نف� سلطه. ۶

لـَنْ «فرمایـد:  خداوند متعـال مـی .کندصلح نباید زمینه سلطه بر مسلمین را فراهم  مذاکره و

کافران نسبت به اهل ایـ�ن، راه هرگز خداوند برای  ؛يجَْعَلَ اللَّهُ للِْكَافِرِينَ عَلىَ المُْؤْمِنَِ� سَبِيلاً

ای که در آن کافران بـر مؤمنـان  ). براساس این آیه، مذاکره٤١نساء، ( »تسلط قرار نداده است

علامـه طباطبـایی . کنند منهی است؛ زیرا ضرر، متوجـه مسـل�نان خواهـد شـد تسلط پیدا می

یعنـی منظـور ایـن  احت�ل دارد نفی سبیل اعم از تسلط در دنیـا و آخـرت باشـد؛«گوید:  می

شـوند و نـه در آخـرت. مؤمنـان تـا زمـانی کـه  باشد که کفار نه در دنیا مسلط بر مؤمنان می

کـه در جـای دیگـر بـه  ملتزم به لوازم ای�ن خـود باشـند بـه اذن خـدا غالـب هسـتند. چنـان

اگـر  ن؛ینَ إنِْ کُنـْتُمْ مُـؤْمِنِ وَلاَ تهَِنُوا وَلاَ تحَْزنَوُا وَأنَـْتُمُ الأْعَْلَـوْ «صراحت این وعده را داده است: 

پی�نی بسته شود که سبب غلبه و تسلط کفار بر مسل�نان شـود ایـن قـرارداد خـلاف رضـای 
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، ٥ ج، المیـزان، (علامـه طباطبـایی )١٣٩، عمـران (آل شود خدا و قرآن است و باطل دانسته می

و بـر خـدا تکیـه کننـد، اگر مؤمنان ملتزم به لوازم ای�ن و عقاید خـود باشـند . )١٨٨-١٨٧ ص

ای هم انجام شـود، تسـلط کـافران بـر مؤمنـان  و اگر با این شرایط مذاکره غالب خواهند بود

محقق بجنوردی معتقد است که در این آیـه شریفـه، شـارع مقـدس در مقـام . شود واقع �ی

ه، ای کلی در جامعه اسلامی است و هر حکم، عقد، معاملـ گذاری و بیان قاعده تشریع، قانون

 ؛١٠، (فـاطر پی�ن، قرارداد و هـر چیـزی کـه سـبب علـو کـافر بـر مسـلم شـود منهـی اسـت

  .)٣٥٠ ص، ١ ج، بجنوردی

  کشور  مردم ونداشتن برای  رضر . ۷

 مـذاکره و فرمـود: علـیامـام  مسلمین برحذر داشـته اسـت. بر روایات از ضرر وارد شدن

آمـدى، ( »ه وهن اسـلام نباشـدیكه ما امیالإسلامِ؛ ماد ما لمَ یكُن وَهنٌ فی«است: صلح خوب 

، توجـه نشـد سفانه در طول تاریخ این کشور به دستور مولی علـیأ مت .)٧٣١ ص، ق ١٤١٠

 ۲۱۱کنیم: حـدود  هـا را مـرور مـی بسیار ننگینی شد کـه اهـم آنمذاکراتی منجر به تعهداتی 

 ۱۱۹۲ر ســال موجـب قـرارداد ننگـین گلسـتان د شـاه قاجـار بــه  سـال پـیش در زمـان فتحعلی

قفقاز، ارمنستان، گرجستان، داغستان، چچن، اینگـوش و «م) کشورهای فعلی:  ۱۸۱۳شمسی (

 هزار کیلومترمربع از ایران جدا شد. ۲۳۰حدود  به مساحت» سواحل ارزشمند دریای کاسپین

موجــب قــرارداد ننگــین   شــاه قاجــار بـه ســال پــیش و بــاز هـم در زمــان فتحعلی ۱۹۶حـدود 

هـایی از تـالش  ایروان، نخجـوان و بخش«م)، منطقه  ۱۸۲۸شمسی ( ۱۲۰۷ال ترکمنچای در س

سـال  ۱۶۸حـدود . از ایران جدا شد و باز هم به امپراتـوری روسـیه تقـدیم شـد» و آذربایجان

شمسـی  ۱۲۳۵موجب معاهده ننگـین پـاریس در سـال   شاه قاجار به پیش در زمان ناصرالدین

بـا فشـار انگلـیس از ایـران جـدا » لوچستان و مکـرانب ،افغانستان ،هرات«م) مناطق:  ۱۸۵۶(

موجـب قـرارداد ننگـین   شاه قاجار به سال پیش و باز هم در زمان ناصرالدین ۱۵۳حدود . شد

فشــار انگلــیس   م) و بــاز هــم تحــت ۱۸۷۱شمســی ( ۱۲۵۰در ســال » گلداســمیت«حکمیــت 

یش بـاز هـم در زمـان سـال پـ ۱۴۳حدود . از ایران جدا شد» پاکستان و سیستان«مناطقی از: 

م) کشـورهای  ۱۸۸۱شمسـی ( ۱۲۶۰در سـال » پـی�ن آخـال«موجب   شاه قاجار به ناصرالدین

از ایران جـدا شـده و بـاز » ترکمنستان، ازبکستان، تاجیکستان، قرقیزستان و قزاقستان«فعلی: 
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م)  ۱۹۱۹شمسـی ( ۱۲۹۸سـال پـیش در سـال  ۱۰۵حدود . هم به امپراتوری روسیه تقدیم شد

ای مستشـاران انگلـیس،  الدوله براساس پـی�ن منطقـه زمان احمدشاه قاجار و دولت وثوقدر 

امـارات، قطـر، عـ�ن و چنـد جزیـره «فارس از جمله کشـورهای فعلـی:  خیز خلیج جزایر نفت

 ۱۹۳۷شمسـی ( ۱۳۱۶سـال پـیش در سـال  ۸۷حدود . از ایران جدا شد» بسیار ارزشمند دیگر

امضای پـی�ن ننگـین سـعدآباد بـا کشـورهای همسـایه (عـراق،  م) در زمان رضاشاه پهلوی با

« هـای عظیمـی از ایـران بـا دسیسـه انگلـیس جـدا شـد؛ از جملـه:  ترکیه و افغانستان) بخش

و اداره کامل آن را به » اروندرود«به ترکیه؛ بخش عظیمی از » الجیشی آرارات ارتفاعات سوق

 ۱۳۳۳سال پیش در سـال  ۷۰حدود . ده شدبه افغانستان بخشی» دشت وسیع ناامُید«عراق و 

در شرق دریـای » فیـروزه«م) در زمان محمدرضاشـاه پهلـوی، بنـدر راهـبرُدی  ۱۹۵۴شمسی (

 ۱۳۵۰و باز هم در زمان محمدرضاشـاه در سـال  خزر از ایران جدا و به شوروی واگذار گردید

و بـا کـ�ل تأسـف  الجزایر بحرین از ایران جدا شـد م) با فشار انگلیس، مجمع ۱۹۷۱شمسی (

هـزار  ۵۰۰میلیـون و  ۳باید این حقیقت تلخ را بدانیم که این مقدار تجزیه و جدایی بیش از 

سـابقه  جهـان بی واسطه سستی و ضعف پادشاهان در کل تاریخ ایران بهکیلومترمربع از خاک 

سـوم مسـاحت ایـران  کیلومترمربـع کمـتر از یک ١٩٥/۶۴۸/۱است و ایران امـروز بـا مسـاحت 

زرگ دویست سال قبل را دارد. در دوران اخیر ایران، پس از هشت سال دفـاع مقـدس، یـک ب

 ســال قبــل ٢٠٠سـانتیمتر از خــاک کشـور عزیزمــان را هــم از دسـت نــدادیم. مســاحت ایـران

ـــران الان ۰۰۰/۵۰۰/۳ ـــع مســـاحت ای ـــومتر مرب ـــداد،  ١٩٥/۶۴۸/۱ کیل ـــع (روی ـــومتر مرب کیل

١٦/٠٣/١٤٠٢.(  

ها حتی در ارائه م� مذاکره برجام بـا  آمریکایی رها ضرر کردیم.در مذاکرات جدید نیز با

ایران است با متنی که در دست خودشان اسـت ایران خدعه کردند. متنی که در دست مردم 

  ). رامیس�نه بههاست (خبرگزاری حوزه،  متفاوت است و این نشان از خدعه آن

جـز در مـوارد خاصـی بـرای  رابطه با آمریکا و مذاکره با این کشور به« رهبر شهید فرمود:

بلکه ضرر هم دارد و کدام عاقلی اسـت کـه دنبـال  ،تنها هیچ نفعی ندارد جمهوری اسلامی نه

 ها دور میـز مـذاکره کردند که اگر با آمریکایی جور وا�ود می ای این عده. منفعت برود کار بی

امـا قضـایای  ،جـور نیسـت دانستیم این شود، البته ما می بنشینیم بسیاری از مشکلات حل می
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در گذشـته میـان مسـئولان مـا و . بار این واقعیـت را اثبـات کـرد یک سال اخیر برای چندمین

ای و  هخاطر مسائل حساس هسـت هاما در یک سال اخیر ب ،مسئولان آمریکا هیچ ارتباطی نبود

هـا،  تـا سـطح وزارت خارجـه �اس بنـا شـد مسـئولان طـرح شـد انجـام بشـود،ای که م تجربه

بلکه لحـن  ،ای عاید نشد تنها فایده اما از این ارتباطات نه ،ها و مذاکراتی داشته باشند نشست

آمیزتر شد و توقعات طلبکارانه بیشتری را در جلسات مـذاکرات و  ها تندتر و اهانت آمریکایی

ها،  ها در جواب طلبکاری آن البته مسئولان ما در نشست. ان کردندهای عمومی بی در تریبون

تر دادنــد، امـا در مجمــوع معلـوم شــد مـذاکره بــرخلاف  تر و گــاهی گزنـده هـای قـوی جواب

 ،ها را کـم نکردنـد تنهـا دشـمنی ها نه آمریکایی. کند ها، به هیچ چیز کمک �ی تصورات برخی

امـا در واقـع  ،ها جدید نیسـت گویند این تحریم ته میالب .ها را هم افزایش دادند بلکه تحریم

در ای  امـام خامنـه(سخنان  ای نداشته است تحریم هم، فایده  جدید است و مذاکره در زمینه

 ).٢٢/٠٥/١٣٩٣، مسئولان وزارت خارجهبا دیدار 

  وع. سازش و تسلیم ممن۸

کید بر ادامه جهاد با ظالمـان و متجـاوزان بـه مسـل�نان هشـدار أخداوند در آیات متعدد با ت

داده است در برابر چنین دشمنانی هیچ سستی و ترس نداشته باشند و تسلیم زورگویی آنان 

انـد و بـا ح�یـت خداونـد بـر دشـمنان پیـروز  چـرا کـه مسـل�نان مـورد نصرـت الهی ؛نشوند

  .)۱۳۹عمران،  ؛ آل۳۵د، (محم خواهند شد

  عدم فریبکاری. ۹

وَإنِ یرُِیدُواْ أنَ یخَْـدَعُوکَ فـَإنَِّ حَسْـبَکَ اللـّهُ « :مواظب باشیم دشمن قصد فریب نداشته باشد

اـن ایـن آیـه را در کنـار آیـه  .)۶۲(انفال،  »هُوَ الَّذِیَ أیََّدَکَ بِنَصرِْهِ وَبِالمُْؤْمِنِینَ  سـوره  ۵۸مفسر

دهند که رهبر مسل�نان باید در برابر پیشنهاد صـلح از سـوی دشـمن هوشـیار  انفال قرار می

صـلح   دشـمن در سـایه  شکنی، خیانت و خدعه باشد و اگر با شواهد و قرائنى، یقین به پی�ن

شـکنی دولـت آمریکـا و  اکنون پی�ن .)۳۴۹، ص ۳ ج ،یائت(قر  داشت، نباید فریب او را بخورد

ی�نی برای �ام عـا� و آدم آشـکار شـده اسـت و هـیچ تضـمینی عدم پایبندی به هر عهد و پ

وجود ندارد که آمریکا بر فرض توافق مجدد با ایران به آن پایبند �اند. تـن دادن بـه مـذاکره 

خواهی از سـوی  تر شدن دشمن و تداوم ظلم و زیاده که موجب جری تحت فشار علاوه بر آن
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وجـه  باشد کـه بـه هـیچ ت مسل�ن ایران نیز میگردد مصداق ذلت و اهانت به مل آمریکا می

تنهـا بـرای ملـت سرافـراز ایـران  پـذیرش چنـین ذلـت و اهـانتی نـه .مورد رضایت الهی نیست

هـیچ کشـوری در «المللی انرژی ا�ـی  شایسته نیست که به تعبیر مدیر کل پیشین آژانس بین

 .»ایددنیا ممکن نیست در چنین شرایط تحقیرآمیزی با آمریکا مذاکره �

  . عدم ترس از دشمن۱۰

ا ذلكُِمُ الشَّ «فرماید:  خداوند در قرآن کریم می فُ أوَْلِ یطانُ یإِ�َّ وَخـافُونِ   اءَهُ فـَلا تخَـافُوهُمْ یـخَوِّ

اسـاس)  عات �یروان خـود را (بـا سـخنان و شـایطان است كه پین فقط شیا ؛نَ یإنِْ كُنْتُمْ مُؤْمِن

فـَلا « و )١٧٥، عمـران (آل »دیـ�ن داریـد اگـر ایها از من بترسـد و تنیها نترس ترساند. از آن مى

هـا  ن، از آنیوس شـدند؛ بنـابراین شـ�، مـأیـیامـروز، كـافران از (زوال) آ ؛وَاخْشَـوْنِ   تخَْشَوْهُمْ 

 .)٣، (مائده »دید و از (مخالفت) من بترسینترس

را برخی اصرار دارنـد اکنون که ایران اسلامی بحمدالله در اوج عزت و اقتدار قرار دارد، چ

خداونـد متعـال  ؟ملت مسل�ن ایران را با تسلیم شدن در برابر خواسته دشمن تحقیـر �اینـد

هُ مَعَکُـمْ وَلـَن یـَترِکَُمْ «فرماید: در آیه دیگر می لْمِ وَأنَـتُمُ الأْعَْلَـوْنَ وَاللَّـ فلاََ تهَِنُواْ وَتدَْعُواْ إِلیَ السَّ

کـه شـ� برتریـد و  س سستی نورزید، تا به سازش دعوت کنید، با ایـنپ )؛۳۵ ،(محمد  أعََْ�لکَُمْ 

بلکه صـلح و سـلم ایـن ، کند  خداوند با ش�ست و هرگز چیزی از (پاداش) اع�لتان را کم �ی

  مند باشند.  است که مردم از نعمت حیات طیبه و جامعه اسلامی بهره

  بندی جمع

دهد که اصل مذاکره با غیرمسل�نان،  میبررسی آیات قرآن کریم و روایات اسلامی نشان 

کننـده مصـالح مسـل�نان،  های اسلام منافات ندارد، بلکه در مواردی کـه تأمین تنها با آموزه نه

ها و برقراری صلح عادلانه باشد، از مشروعیت شرعی برخـوردار اسـت. ایـن  حفظ جان انسان

بـه عهـد و گـاه بـه دلالـت  صورت صریح از آیات مربوط به صـلح و وفـای مشروعیت، گاه به

التزامی از آیات و روایات قابل اسـتنباط اسـت. آیـاتی کـه مسـل�نان را بـه پـذیرش صـلح در 

خوانند و بـر وفـای بـه پـی�ن تأکیـد دارنـد، در کنـار سـیره  صورت �ایل واقعی دشمن فرامی

تـرجیح  دربـاره در صلح حدیبیه و پی�ن با یهود، بیانـات امیرمؤمنـان علـی پیامبر اکرم

صلح بر جنگ در شرایط مناسب و نیز روایـات فـراوان دربـاره لـزوم وفـای بـه عهـد، همگـی 
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اند که مذاکره در منطق اسلام، ابزاری عقلانی و مشرـوع بـرای تـأمین مصـالح امـت  بیانگر آن

 .اسلامی است، نه امری مطلقاً مردود یا همواره مطلوب

مذاکره در اسلام، مشروط بـه رعایـت حال پژوهش حاضر نشان داد که مشروعیت  درعین

ضوابط و معیارهای مشخصی است. مذاکره تنها با طرفی رواست کـه حقیقتـاً خواهـان صـلح 

شـکنی نداشـته و از اقـدامات خصـ�نه و  باشد، به تعهدات خـود پایبنـد �انـد، سـابقه پی�ن

لـوگیری از توطئه علیه مسل�نان ح�یت نکند. همچنین حفظ عزت و استقلال مسـل�نان، ج

ســلطه بیگانگــان، پرهیــز از اعــت�د کامــل بــه دشــمن، اجتنــاب از هرگونــه اظهــار محبــت و 

وابستگی نسبت به دشمن و نیز پرهیز از توافقی که موجب زیان اسلام و مسل�نان شـود، از 

 .آید ش�ر می ترین شرایط مشروعیت مذاکره به مهم

راهکاری عقلانی، مشروع و در مواردی بر این اساس، اصل مذاکره از منظر قرآن و سنت، 

اما استمرار آن منوط به پایبندی عملی طـرف  ،ضروری برای تحقق مصالح امت اسلامی است

رو هرگاه شـواهد و قـرائن معتـبر بـر  شده است. ازاین مقابل به تعهدات و رعایت شرایط یاد

لالـت کنـد، عهدشکنی، رفتارهای خص�نه یا نقض مسـتمر تعهـدات از سـوی طـرف مقابـل د 

ترین مبــانی  ادامـه مــذاکره فاقـد توجیــه شرعـی و عقلــی خواهـد بــود؛ زیـرا یکــی از اساسـی

مشروعیت مذاکره، وجود اعت�د عقلایی به امکان تحقق صلح عادلانه و پایبندی متقابـل بـه 

بنابراین ملاک نهـایی در پـذیرش، اسـتمرار یـا توقـف مـذاکره، نـه صرف اصـل  ؛تعهدات است

ه میزان تحقق شرایط و معیارهایی است که قرآن کریم و روایات اسـلامی بـرای وگو، بلک گفت

 .اند آن مقرر کرده
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   منابع: 

 جامعـهقـم:  غفـارى،اکبر  علـی مصـحح ، العقـول تحف، علی بن حسن، شعبه حرانی ابن .١

  . ق 1363/ 1404  ،نیمدرس

ــا .٢ ــاطنی، محمدرض ــاصر انگلیسی ،ب ــگ مع ــت ١چ  ،فارسی ـ فرهن ــران دوم،، ویراس  :ته

  .١٣٧٦فرهنگ معاصر، 

 ،خبرگـزاری حـوزه ،»مذاکره با آمریکا؛ مسئله اعت�د و تجربـه برجـام«بهرامی، س�نه،  .٣

  اضافات. ا تلخیص و، بس�نه بهرامی ،٩٣٨٣٤٩، کد مطلب

پژوهشــگاه فرهنــگ اندیشــه ســایت  ،»یــدهــا بــا سیاســت فشــار و تهد تحقیــر ملت« .٤

  .٠٧/٠٤/١٣٩٨تاریخ انتشار  ،اسلامی

،  دمهدىیى، سـیمصحح رجـا ، غررالحكم و دررالكلم، محمد عبدالواحدبن، �یمی آمدی .٥

  .ق١٤١٠،  یدارالكتاب الإسلامقم: 

  :، قـم١چ  ،جهـاد در آینـه قـرآن جمعی از محققان در پژوهشگران تحقیقات اسـلامی، .٦

 .ق ١٤٢٨انتشارات زمزم هدایت، 

 ق. ١٤٢٣، بیروت: مؤسسه الفکر الاسلامی، ١، چ العولمة فقه. حسینی شیرازی، سیدمحمد، ٧

دفـتر انتشـارات وابسـته ، قم: ١چ ، العناوین الفقهیة، سیدمیرعبرالفتاح، حسینی مراغی .٨

  .ق ١٤١٧ به جامعه مدرسین حوزه علمیه،

، قـم: ١چ ، القواعد الفوائد فـی شرح مشـکلات ایضـاح، یوسـف بـن حسن محمدبن، حلی .٩

 .ق ١٣٨٧مؤسسه اس�عیلیان، 

مؤسسه اس�عیلیان للطباعة و النشر و التوزیـع،  ، قم:٤چ  ،تفسیر نورالثقلین، حویزی .١٠

  .ق ١٤١٢

بر اکـرم(ص) بررسی جهاد و صلح در سـیره پیـام« دفتر تبلیغات اسلامی حوزه علمیه، .١١

 .١٣٧٧انشگاه باقرالعلوم، دقم:  ،فصلنامه علوم سیاسی ،»با تأکید بر واقعه حدیبیه

اللـه مرعشـی  انتشارات کتابخانه آیـت، قم: ٢چ ، القرآن فقه، اللهدعب سعیدبن، راوندی .١٢

  .ق ١٤٠٥نجفی، 

  .١٣٨٧سمت،  :تهران ،٣چ  ،مدیریت تعارض و مذاکره ،رضائیان، علی. ١٣
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 ١٤١٤،  هجـرت  ، قم:صالحصبحی مصحح  ،البلاغة نهج، حسین محمدبن، الرضی شریف .١٤

 .ق

، قـم، نیجامعه مدرسـ، الدر النظیم فی مناقب الأ�ة اللهامیم ،حاتم بن وسفی ،شامی .١٥

  . ق ١٤٢٠

  .ق ١٤١٣، المعارف اسلامی دایرة، حسن بندمحم،شیبانی .١٦

مترجم ناصر مکارم شیرازی و دیگـران،  ،تفسیر المیزان، حسین سیدمحمدبن، طباطبایی .١٧

  .١٣٦٧ا، ج بی :بنیاد علمی و فرهنگی علامه طباطبایی رجاء، قم

، منشورات مؤسسـة الاعلمـی تفسیر المجمع البیان، الحسن بن علی الفضل ابی ،طبرسی .١٨

  .ق ١٤١٥المطبعة الاولی،  :للمطبوعات، بیروت

 .ق ١٤٠٣نشر مرتضی، مشهد،  ، مشهد:١چ ، الاحتجاج، علی احمدبن، طبرسی .١٩

مؤسسة النشر الاسلامی التابعـة قم: ، التبیان فی تفسیرالقرآن، حسن محمدبن، طوسی .٢٠

  .ق ١٤١٣لج�عة المدرسین بقم، قم، 

  .ق ١٤٢١انتشارات امیرکبیر  ، تهران:٤چ  ،فقه سیاسی، عباس علی، عمید .٢١

تاریخ  ،رویداد ،»عقد شد؟قرارداد ترک�نچای چگونه بین ایران و روسیه من« .٢٢

  .16/03/1402انتشار

 .١٣٩١دفتر نشر نوید اسلام،  ، قم:١چ  ،الحدیث احسنتفسیر ، اکبر سیدعلی، قرشی .٢٣

هـای اسـلامی،  بنیـاد پـژوهش ، مشـهد:١چ ، تفسیر هدایت، سیدمحمد تقی، مدرسی .٢٤

١٣٧٧. 

ــیرازی .٢٥ ــارم ش ــاصر، مک ــزلالأ ، ن ــه المن ــاب الل ــیر کت ــی تفس ــل ف ــام ، مث ــه الام مدرس

  ش١٣٧٩، ١طالب، قم، چ ابی بن علی

تهـران: دارالکتـب  ج، ١٥ ،پیام امام امیرالمؤمنینمکارم شیرازی، ناصر و همکاران،  .٢٦

  .۱۳۹۰الاسلامیه، چاپ 

  .تا جا، بی ، بی٦فرهنگ قرآن ، مرتضی ،مطهری .٢٧

نشرـ الهـادی، قـم:  ،١چ  ،القواعـد الفقهیـة، آقـابزرگ بـن سیدحسن، موسوی بجنوردی .٢٨

  .ق ١٤١٩
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عدم اعت�د به دشـمن در مـذاکره؛ بررسـی «، خمینی مؤسسه آموزشی پژوهشی امام .٢٩

 .١٣٧٠، قم، معرفت نشریه» مفهوم لا ترَکَنوا در روابط سیاسی

  .١٣٨٣، ٦ نشر هاجر، قم، چقم: ، نظام سیاسی اسلام، اصغر علی، نصرتی .٣٠

 

 





 

 

  ییفقهفقه  ييگذارگذار  در قانوندر قانون  ييمحورمحور  عقلعقل  

  *یمدرضا قاسممح

  چکیده

اندیشــه فقهــی اســلام، یکــی از منــابع اصــلی بــرای کشــف احکــام الهــی اســت. در  عقــل در

عنوان پشتوانه مهم برای کشـف حکـم واقعـی  تعبدیات، معاملات، در حدود و... این منبع، به

معنای نفی عقلانیت نیسـت، بلکـه برخاسـته از حکـم  توسط فقیه است. تعبد در شریعت به

به لزوم اطاعت از خالق حکیم و اعت�د بـه نظـامی مبتنـی بـر مصـالح و مفاسـد  عقل عملی

دهد که فقه اسلامی بـا تکیـه بـر عقـل اجتهـادی و  های پژوهش نشان می واقعی است. یافته

گو در زمینـه تقنـین بـه  تنیدگی عقل، وحی و عرف، از عقلانیتی منسـجم، پویـا و پاسـخ درهم

گـذاری و  محـور بـرای قانون تواند الگویی کارآمد و اخلاق یجامعه امروزی برخوردار است و م

گـذاری فقهـی  دهی زندگی فردی و اجت�عی انسـان معـاصر ارائـه دهـد؛ چراکـه قانون سامان

موجب تأمین حقوق فردی وحقوق جمعی با تکیه بر قواعدی همچـون لاضرر اسـت. الگـوی 

ئل جامعـه اسـت و از شـعارهای کننده مسـا تقنین فقهی، دارای محتوای غنی و کارآمد و حل

تحلیلی، بـه  ـ  فریبنده و تهی عقلانیت لیبرالـی فاصـله دارد. ایـن مقالـه بـا رویکـردی توصیفی

بررسی کـارکرد عقـل در اندیشـه اسـلامی و نقـش آن در اسـتنباط و کاربسـت احکـام فقهـی 

  آن است. های فقهی وتعبد محض بودن پردازد و در مقام رد شبهه غیرعقلانی بودن آموزه می

  .یاسلام یگذار  قانون یبرالی،تعبد، اجتهاد، عقل ل ی،فقه یتعقل، عقلان :يدیکل واژگان

                                                   
قم،  یه. سطح سه حوزه علمReza944331380@jmail.com.  
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Quarterly 

Vol. 11, No. 43, Autumn 2026  
PP: 87 - 110 

 

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۵ پاییزوم، سو سال یازدهم، شمارۀ چهل

 ۱۱۰ـ  ۸۷صفحات 

 



 

 

88  

ل
چه

ة 
ار

شم
م، 

ه
زد

یا
ل 

سا
و 

س
م، 

و
یز

ای
پ

 
1

4
0

5
 

  

  مقدمه. ١

فقـه هـم شـامل امـور فـردی  برنامـه جـامع دارد. هـا زندگی انسـان فقه شیعه نسبت به امور

ر روابط زن ومرد مثل طلاق و ازدواج. امـو  امور فردی مثل عبادات، هم امور اجت�عی. ،است

آور اداره  عنـوان مسـتند الـزام های قضایی و... منابع فقـه بـه رسیدگی اجت�عی مثل حکومت،

 مراتبـی از سلسـله فقـه بـا چراکـه مـا در ؛است اتقان بالایی برخوردار از اداره جامعه، افراد و

آن  یکـی از کنـیم. حقـایق را کشـف مـی نحو علمـی، ها به منابع مواجه هستیم که با جمع آن

از یـک  چـه اجت�عـی)،ب (چـه در امـور فـردی و عقل اسـت. ریشـه فقـه اصیل، هم ومنابع م

عنـوان علـت ناقصـه. اندیشـه  بلکـه بـه ،نحو علت تامـه نه به ؛است عقلانیت کامل برخوردار

تنها بـا عقـل تعارضـی ندارنـد، بلکـه برپایـه  های فقه نـه فقهی اسلامی مدعی است که آموزه

پسـند،  قواعد منطقی استوارند. حضور گسـترده قواعـد عقلعقلانیت عملی، مصالح انسانی و 

دهنده  توجه به مقاصد شریعت، نقش اجتهـاد و پـذیرش تغییـر شرایـط زمـان و مکـان، نشـان

عنـوان کسـی کـه وظیفـه کشـف  برای �ونه فقیـه مجتهـد بـه پیوند عمیق فقه با عقل است.

 را قل رجوع کنـد کـه ادلـه دیگـرتواند به ع اجتهادات خود زمانی می در الهی دارد،را احکام 

تا بـرای کشـف حکـم الهـی  ها نگاه کند به آن همجموع عنوان یک به نیز بررسی کرده باشد و

 در عقـل در فقـه مـا، دلیل خویش حجیت داشته باشـد. نسبت به و به مرحله اطمینان برسد

بـه ایـن  نظـر بـا تفریط مصون است و از هرگونه افراط و و دارد جایگاه حقیقی خویش قرار

 ایـن زمینـه، در دقـت نظـر کنـد. منابع استنباط ایفای نقش می عنوان یکی از عقل به جایگاه،

اندیشـه لیبرالیـزم قائـل اسـت  داده اسـت. معرض شبهه نفی عقلانیت قرار اندیشه فقه را در

 خطاسـت. آنچه از ایـن محـدوده خـارج شـود، هر ملاک تام برای کشف حقایق عقل است و

آنچه حقیقتش اقتضـا  که عقل را از چرا ؛افراط است این نوع نگرش به عقل، قائل است فقه،

 تفکر، زمینه تعقل و اندیشه اسلام در به نگاه آرمانی تبدیل کرده است. کند خارج کرده و می

عنـوان یـک ارزش مهـم انسـانی  به مفهوم تعقل را که اولاً چرا ؛اصولی است ای پویا و اندیشه

مـتقن  کامـل و طـور بـه را کـارگیری آن هراهکارهای عملـی بـرای بـ یاً ثان تعریف کرده است و

کامـل بـودن آن  جامعیت و ویژگی مهم عقلانیت فقهی حفظ اعتدال و ریزی کرده است. پایه

اندیشـه  عنـوان وجـه �ـایز توان بـه این موضوع را می اجت�عی است. فردی و زمینه امور در
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هـای  له با هدف بررسی و تبیین عقلانی بودن آموزهها دانست. این مقا فقهی با دیگر اندیشه

کوشـد بـا تحلیـل مبـانی نظـری فقـه، نقـش عقـل در  فقه اسلامی نگاشـته شـده اسـت و می

هایی از قواعد فقهی، نشان دهد که فقه اسلامی نه یک نظـام  استنباط احکام و بررسی �ونه

وگو بـا عقـل  ه قابلیت گفتغیرعقلانی و ایستا، بلکه ساختاری منطقی، هدفمند و پویاست ک

  داراست. را عصر هر انسانی در

 شناسی عقل مفهوم .۲

دار سـعادت بشریـ  سـوی دیـن کـه عهـده عقل مورد اشاره اسلام، عقلی است که انسـان را به

و سـایر مؤمنـانی  کند و تجسم کامـل ایـن عقـل در وجـود معصـومین است راهن�یی می

بته اسلام برای تعقل آدمی علاوه بـر شرط تبعیـت شوند. ال است که اولیای الهی محسوب می

طور مشـخص انسـان را از  از حجت و هدایت الهی، محدودیت موضوعی نیز قائل است و به

�اید و در مقابل، انسان را دعوت به تفکر در مظـاهر و  تفکر در ذات و کنه خداوند منع می

کـروا فـی اللـه عـز و جـل فقـال قال ابن عباس رضی الله عنه إن قومـا تف«کند  آیات الهی می

ق، ١٤٠١(ورام، » تفکروا فی خلق الله و لا تفکروا فی الله فـإنکم لـن تقـدروا قـدره النبی

). با درک عقل مورد نظر اسلام و پذیرش شرایط آن روشن است که این نوع عقل کـه ٢٥٠ص 

و مکـانی  شود عقلی است خطاناپذیر که شرایط مختلف زمـانی از آن تعبیر به عقل دینی می

شـود بـه عقـل  روسـت کـه خطـای در اندیشـه مربـوط می تـأثیر اسـت. ازاین در صدق آن بی

ای مرجعیتـی دارد و اندیشـه  کـه هـر اندیشـه منقطع از وحی و امام و حجت الهـی، چـه این

اند که به اندیشه صلابت و اقتـدار  های متفاوت مرجعیت اساساً اندیشه نیست و مرجعیت بی

 بخشند. درونی می

  هـای بیان  بـه  طور مطلـق را بـه» عقـل«،  و حکمـت  علم  و فرهیختگان معصوم  امامان

شـود  می  خداونـد پرسـتش  آن  وسیلة به  که  است  چیزی  . عقل١اند؛ چون  تفسیر کرده  مختلفی

  و راهن�یـان  . عقـول، امامـان٢). ٢٩١، ص ١، ج ١٣٤٤(کلینـی، » آیـد می  دست ما به  و بهشت

شـود،   بـر خـود مسـلط  کاملاً  دهد که می  توانایی  انسان  به  . عقل٣). ٣٢٢(ه�ن، ص افکارند 

و زیبا   نیک  کارهای  انجام  خود را برای  و خلاقیت  خود را مهار �اید و قوه  گسیخته  غرایز لگام

هـا. از  معنای قوه شناخت دین و همه خوبی . عقل به٤) ١٦٩، ص ١٣٧٦دهد (الهامی،   جهت
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ها برای شناخت دین و رسیدن بـه  ترین راه ر قرآن مجید و روایات یکی از بهترین و مطمئننظ

العاده عقـل و خـرد را  مراتب بالای ای�ن نیروی عقل است؛ به همین جهت اسلام ارزش فوق

هُ «فرماینـد:  می های مختلف آشکار ساخته اسـت. پيـامبر در مناسبت ـا يـُدْركَُ الخَْـْ�ُ كُلُّـ اِ�َّ

شـوند و كسـی كـه عقـل  ها با عقـل شـناخته می العَْقْلِ، وَلا دينَ لمَِنْ لا عَقْلَ لهَُ؛ همه خوبیبِ

هـدف بعثـت پیـامبران الهـی را  امـام علـی ).٥٤ص  ق، ١٢٩٢(حراّنی، » ندارد، دين ندارد

 أنَبِْيـاءَهُ  فَبعََـثَ فِـيهِمْ رسُُـلَهُ، وَواتـَرَ إِلـَيْهِمْ «شکوفاسازی عقل و فطرت بشرـ اعـلام فرمودنـد: 

وا عَلَيْهِمْ بِالتَّبلِْيغِ، وَيذَُكِّرُوهُمْ مَنْسِی نعِْمَتِهِ  ليَِسْأدُْوهُمْ مِيثاقَ فِطرْتَِهِ  وَيثُِ�وُا لهَُمْ دَفـائنَِ  وَيحَْتَجُّ

پــی رســولان خــود را  در هــا (مــردم) مبعـوث ســاخت و پی ؛ پیــامبرانش را در میــان آنالعُْقُـولِ 

خواهی را از آنان خواستار شـود  ا پی�ن فطرت (فطرت خداجویی و دینسوی آنان فرستاد ت به

هـا  ها آورد و با ابلاغ دستورات خـدا، حجـت را بـر آن های فراموش شده را به یاد آن و نعمت

  ).٤٣ق، ص  ١٣٩٥ها را آشکار و شکوفا سازد (صبحی صالح،  های پنهانی عقل �ام کند و گنج

  اسـت  مراد حکمـی  بلکه  نیست،  آن  فلسفی  معنی  به  عاقله  قوه  عقلی، حکم  مراد از حکم

 ١٤٠٥(صـدر، » دکن را صادر می  آن  و سنت  قرآن  استناد به  و یقین، بدون  طور جزم به  عقل  که

در   یرا اصـطلاح  و فقیهـان  اصـولیین  ادعـا کـرد کـه  قطـع  به  توان می  ن)، لک١١٩، ص ٤ق، ج 

  کـه  گـوهر قدسـی  هـ�ن  کنند، مرادشان می  صحبت  از آن  و هرگاه  نیست» عقل»  مورد واژه

  خاصـی  اصـطلاح  هـم  از روایـات  باشد؛ چنانچـه فلسفی) می  (عقل  نفس  از قوای  است  ای قوه

  کـه  شـده  داده  نسـبت  عقل  به  روایات، آثاری  در برخی  شود، بلکه �ی  استفاده  در مورد عقل

از   صـحبت  ). وقتـی٣٣، ص ١، ج ١٣٤٤اسـت (کلینـی،   شده  خواسته  از عقل  در فلسفه  دقیقاً 

در   شـود کـه می  اراده  آید، عقلـی می  میان  به  شریعت  از منابع  منبعی  عنوان  به» فقهی  عقل«

  ایـن  ر تفسیر و تبییند  دو و ابزاری  بر این  متکی  هاست، نه آن  و در عرض  و سنت  کنار کتاب

  فلسـفی  آن، مصـطلح  و حکم  فقهی  بگوییم مراد از عقل  شود که �ی  تقید موجب  دو، اما این

؛  بـریم می  پـی  صـدر وارد اسـت  مرحـوم  بر فرمایش  که  ای ملاحظه  جا به و از همین  نیست  آن

  تضـادی  فلسـفی  عقـل  با حکم و سنت،  کتاب  به  استناد آن  بدون  عقل  قطعی  حکم  بین  چون

  معنای  بـه  عقـل  فقهـی، هـ�ن  مـراد از عقـل  باشـد؛ بنـابراین  صحیح  ایشان  تا فرمایش  نیست

  خاصـی  اصـطلاح  زمینـه  را در ایـن  و اصولیین  است و فقیهان  و غیره  در فلسفه  شده  شناخته
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مراد از دلیل عقلی، آن چیـزی اند  ). مرحوم میرزای قمی قائل٥، ص ١٣٧٩نیست (علیدوست، 

). مرحـوم اصـفهانی احکـام ٢١، ص ٢ق، ج  ١٤٣٠است که مارا به حکم شرعی برساند (قمی، 

. ٢گـردد.  . احکام عقلی که به حسن و قبح عقلـی برمی١اند:  عقل را به دو قسم تقسیم کرده

مــه المقد گــردد؛ مثــل مطلوبیــت مقدمــه بــرای ذی احکــام عقلــی کــه بــه حســن و قــبح بر�ی

 ).٣١٦ق، ص  ١٤٠٤(اصفهانی، 

  عقل دراندیشه فقهی  .٣

گراترین مـذهب، آیـین تشـیع اسـت کـه بـه مـدد  تردیـد عقـل در میان مـذاهب اسـلامی، بی

هاي قرآن، قوت منطقـی و غنـاي عقلانـی توانسـت بسـتر مناسـبی بـراي دوام و رونـق  آموزه

 ٢٤٢، ٧٦، ٧٣، ٤٤  ل مانند آیـاتحکیم، بر تعق  عقلانیت اسلامی فراهم آورد. تأکید مکرر قرآن

آمده است، نشـانگر اهمیـت ویـژه عقـل در » لعلکم تعقلون«و... که با عنوان   بقره  از سورة

  دیگـری  از عقـل، دلیـل معصـوم  امامان  اندیشه اسلام است. در کنار بیانات قرآنی، ستایش

نَّ للهّ ِ عَلىَ ا: « کاظم  مامدینی. ا  اعتقاد و عمل  در عرصة  عقل  حضور پررنگ  بر لزوم  است

ةُ  ـةً باطِنـَةً، فأمّـا الظـّاهِرةَُ فاَلرُّسُـلُ والأنبِيـاءُ والأ�َّـ ةً ظـاهِرةًَ وحُجَّ تَِ�: حُجَّ و أمّـا  الناّسِ حُجَّ

  پنهـان. حجـت  آشـکار و حجـت  دارد: حجـت  دو حجـت  ؛ خداوند بـر مـردمالباطِنَةُ فاَلعُقولُ 

(حراّنـی، اسـت   مـردم  پنهـان، عقـول  هستند و حجـت  و امامان  نو پیامبرا  آشکار، رسولان

وضـوح پیداســت، عقــل در  به گونـه کــه از فرمـایش امــام کــاظم �ن). ه٢٠١  ق، ص ١٢٩٢

تفکر اسلامی، نقش بنیادین دارد و این نقش منحصر به یک باب و علم نیسـت؛ یعنـی نقـش 

دیگـر علـوم اسـلامی پررنـگ اسـت. عقل هم در کلام، هم در اصول، هـم در فقـه و هـم در 

دانند، تنهـا از آن روي کـه  که احمد امین مصري یا شیخ عبدالله نعمه، فارابی را شیعه می این

تواند شکل گرفته باشد، گواه تلقی عمـومی از  هاي عقلانی وي فقط در بستر تشیع می گرایش

 ).٢٠٢، ص ١٣٧٦، نعمهترین مذهب در میان مذاهب اسلامی است ( عنوان عقلانی تشیع به

پسـند جمـع کـرده  اسلام تنها دینی است که تعقل و تعبد را کنار یکدیگر بـا منطـق همه

شـود مثـل شـناخت خـدا (و نیـز  است. برخی از مسائل دینی فقط از طریق تعقل کشف می

تعبـد بـه ایـن  شوند مثل معـاد. همه اصول دین)، برخی دیگر فقط از طریق تعبد کشف می

ایم، بـه آن عمـل  طور باشیم که تا حکمت دستوری را کشف نکرده نباید اینمعنا است که ما 
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نکنیم، بلکه ما باید متعبد باشیم. به این معنا که هر دستوری از ناحیه دین ثابت شـد، عمـل 

کنیم، ولیکن از ناحیه دین، تعبد محض وجود ندارد، بلکه هر دستوری کـه از ناحیـه خداونـد 

کـه  ). بـا توجـه بـه این٥٤٧، ص ٤مصلحت است (مطهری، ج  شود، دارای حکمت و صادر می

شـود و مصـداق اتـم و اکمـل آن  عقل، نخستین و برترین موجود نظام آفرینش محسوب مـی

شود  باشند، این حقیقت روشن می او می بیت معصوم و اهل نیز، نور وجود پیامبر اکرم

تـوأم »  شریعت عقلانی«عنوان  هدهد و ب که عقل، ریشه و اساس تفکر دینی را نیز تشکیل می

هــای حیــات مــادی و معنــوی انســان حضــور دارد و  در همــه عرصــه»  شریعــت وحیــانی«بــا 

کارهای عملی بـرای همـه شـئون زنـدگی فـردی و اجت�عـی انسـان را  های زندگی و راه برنامه

یـاتش اگر کتاب الهی را تفحص کامـل کـرده و در آ«نویسد: کند. علامه طباطبایی می ارائه می

دقت کنید خواهید دید شاید بیش از سیصد آیه هست که مردم را بـه تفکـر، تـذکر و تعقـل 

استدلالی را برای اثبـات حقـی و یـا از بـین بـردن بـاطلی  دعوت کرده است و یا به پیامبر

آموزد... خداوند در قرآن حتی در یک آیه بندگان خود را امـر نفرمـوده کـه نفهمیـده بـه  می

یزی که از جانب اوست ای�ن آورنـد و یـا راهـی را کورکورانـه بپی�ینـد. حتـی خدا و یا هر چ

یـ بـه تفصـیل ملاک هـای آن را  قوانین و احکامی که برای بندگان خود وضع کرده و عقل بشر

 ).٢٥٥، ص ٥، ج ١٣٧٤طباطبایی، « کند... علت آورده است درک �ی

نوعی اسـلام  تب دیگر است. بـهتعریف اسلام از عقلانیت، تعریفی متفاوت نسبت به مکا

فرد داشته است. عقلانیـت دراسـلام یعنـی هرگونـه تقابـل بـین  در این زمینه، ابداع منحصربه

عقل و ای�ن مردود است. در اندیشه اسلامی، تعقل و تعبد در کنار یکدیگر قرار دارند و هر 

آن پشـتوانه  هـای دینـی اسـت، لـیکن اصـل پـذیرش دو مکمل یکدیگرند. تعبد، پذیرش آموزه

الله است و هیچ فرقـی بـا دیگـر ادلـۀ شرعـی  عقلی دارد. عقل ناب، همتاي نقل معتبر، حجة

شود که عقل مقابل دین و یا جـداي از آن نیسـت، بلکـه عقـل در برابـر  ندارد؛ لذا معلوم می

). حقــوق اســلام مبتنــی بــر حســن و قــبح اســت؛ ۸۱، ص ١٣٨١(جــوادي آملــی، » نقـل اســت

). عقـل در ١٩٩، ص ١٣٩٨و مفسده، اهمیـت زیـادی دارد (محقـق دامـاد،  بنابراین مصلحت

کـه عقـل زمـانی  اندیشه فقهی، حجیت مطلق نـدارد، بلکـه حجیـت تبعـی دارد. توضـیح این

عنوان مثال گناهی کبیره است که توسط  حجت خواهد بود که بازگوی احکام شرعی باشد؛ به
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هـای کبیـره منصـوص حکـم کنـد  بـا گناه نصوص تعیین شود یا عقل مستقل، ه�ننـدی آن را

طور مسـتقل بگویـد فـلان گنـاه، عقـلاً  تواند به ). عقل �ی٢٣٥، ص ١٣٩٣(مطلبی، جمشیدی، 

کنـد و  کبیره است یا صغیره و... بلکه ه�نندی فلان مسئله را با نصـوص موجـود بررسـی می

اي کـه از جانـب  قـهدهـد. منط ها یکی بود، به ترتیب حکم بـه کبیـره و صـغیره می اگر با آن

گـردد  شرع مقدس، حکم ایجابی یا تحریمی در آن وارد نشده است و شامل همۀ حـالاتی می

هــا از ســوي شــارع بــه فقهــا وانهــاده شــده اســت. ایــن منطقــه،  کــه انتخــاب موضــع در آن

شود. تعیین احکام الزامی در منطقةالفراغ براساس رعایـت مصـلحت  الفراغ نامیده می منطقة

ق،  ١٣٩٩(صـدر، » عهدة قوة مقننـه اسـت ه شرط عدم تعارض با قانون اساسی بهعمومی و ب

ای کـه حکـم ایجـاب یـا تحـریم وارد نشـده، بـا حفـظ  تواند در محـدوده یه می). فق١٩-٨ص 

مصلحت عموم، قانون وضـع کنـد. دلیـل آن ایـن اسـت کـه فقیـه بـا معیارهـای عقلانـی نـزد 

توانــد در جهــت تــأمین آن اقــدام �ایــد.  می خــویش، مصــالح افــراد را تشــخیص داده و بهــتر

دور از شـعارزدگی)  اهمیت جایگاه عقل در اسلام را با نگاه به این مواضع واقعـی دینـی (بـه

 توان تشخیص داد. راحتی می به

نظرمعروف شیعه در باب عقل این است کـه منـابع اسـتخراج احکـام چهـار چیـز اسـت: 

عبیر، تعابیر دیگـری هـم وجـود دارد کـه بـا نظریـه قرآن، سنت، اج�ع و عقل. در کنار این ت

مشهور شیعه یا در اصل نظر تفاوت دارد یا در تعبیر لفظی. هرگـاه از کتـاب و سـنت، حکـم 

کنـد. بـرای مثـال  شرعی استنباط شد، عقل درباره آن احکام شرعی، حکم به اطاعت از آن می

آیـد و آن  وجود می ه بنـدگان بـهای برعهد کند که برای حرمت نهادن به مولا، وظیفه درک می

کند که باید از آن احکام شرعی پیروی �ود؛ زیرا اطاعـت از  است؛ پس حکم می» الطاعة حق«

دسـت آورد، وگرنـه دور یـا  ای نیست که بتوان لزوم آن را از ناحیه خداونـد به خداوند، مسئله

اونـد مبتنـی شـود، ایـن بیان خد آید؛ چرا که اگر لزوم اطاعـت از خداونـد بـه تسلسل لازم می

گردد که چرا باید امر خداوند بـه اطاعـت را بپـذیریم و بـدان گـردن نهـیم؟  پرسش مطرح می

تــوان گفــت: چــون خداونــد امــر کــرده اســت؛ زیــرا هــ�ن ســؤال بــار دیگــر  تردیــد، �ی بی

کند که خداوند متعال، که منشـأ و مبـدأ هسـتی اسـت،  تکرارخواهد شد، بلکه عقل حکم می

ه هستی است و همه چیز تحت اختیار وی قـرار دارد؛ بنـابراین مـا از خـود چیـزی مالک هم
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دست آوردن حکـم عقـل،  نداریم، جز آنچه او عطا کرده است. پس باید از او فرمان برد. با به

شود و بـا توجـه بـه ذاتـی بـودن حجیـت قطـع، تبعیـت از آن حکـم،  قطع به حکم ایجاد می

(خودش حجیت دارد و نیـاز بـه  یذاتچرا که حجیت قطع، وجوب شرعی و الزام عقلی دارد؛ 

). نتیجـه همراهـی عقـل و ٢٥٨ق، ص  ١٤١٧جعل و اعتبـار شـارع نـدارد) اسـت (خراسـانی، 

وحی و یا عقل و دین این است که انسان مـؤمن نبایـد هـیچ کـاری را بـدون مـلاک عقلـی و 

شرعـی و یـا حجـت   جـتبرهان به انجام برساند و به اصطلاح در هیچ کاری بـدون داشـ� ح

که تکلیف دینی در این دنیا به مقدار عقل و درک و تـوان فکـری و  عقلی وارد نشود. چه این

هـای دینـی (آیـات و روایـات) حسابرسـی در  عملی مکلفان اسـت؛ همچنـان کـه طبـق داده

ق،  ١٣٨٣جمعـه،  (ابنها داده شـده اسـت  قیامت نیز به اندازه عقلی است که در دنیا به آن

ویژه در تشـخیص  در باب احکام و فروعات فقهی، اعم از امور عبادی و... به ).٥٣٧، ص ٥ج 

های مختلف از قبیل سـیره عقـلا، بنـای  موضوعات احکام، نقش عقل و احکام عقلی در شکل

عقلا، نظر عرف و خبرگـان هـر فـن و ماننـد آن کاربردهـای فراوانـی دارد؛ هـر چنـد در فهـم 

ژه در باب عبادات و نیز در تشخیص مصادیق حسن و قـبح نقـش وی ملاکات احکام شرعی به

 معرفتی عقل محدود بوده و احکام عقلی گسترده و فراگیر نیست.

شود و هم شامل امـور غیرعبـادی  طور کلی هم شامل امور عبادی می عقلانیت فقهی، به

وت بنیـادین (معاملات و...). ناگفته �اند عقلانیت فقهـی در امـور عبـادی بـا غیرعبـادی تفـا

نظر عرف است؛  نظر شارع است، ولی امور عرفی، منوط به دارد. امور تعبدی، اساساً منوط به

با نظارت غیرمستقیم شرع. امور تعبدی گرچه مستقی�ً تحـت نظـر شـارع اسـت، لـیکن ایـن 

جـزء  بـه   گویـد وقتـی ملاکـات شـارع را جـزء جهت یک نکته عقلی است؛ عقل می نظارت، به

هـای  باید به یک عقل کـل، بلکـه بـالاتر، بـه خـالق عقـل رجـوع کنـی و �ـام آموزه دانی، �ی

زندگی دنیـوی و اخـروی را از او طلـب کنـی. رجـوع بـه غیـرآن، چیـزی جـز تبـاهی و ضـلال 

گوید �از بخوان، اولاً یـک امـر اسـت و �ـام  عنوان مثال وقتی خداوند می نخواهد داشت؛ به

اعت کنند. اظهار بندگی و اطاعت از اوامر خداونـد، در قـرآن مخلوقین باید از این دستور اط

؛ مـن جـنّ و وَمَـا خَلَقْـتُ الجِْـنَّ وَالإْنِـْسَ إلاَِّ ليِعَْبـُدُونِ «کریم، هدف خلقت عنوان شده است: 

). لـیکن علـت عمـل بـه ایـن ٥٦(ذاریـات، » کـه عبـادتم کننـد انس را نیافریدم جـز بـرای این
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کسـب ارتبـاط قـوی بـین خـالق و سـعادت و رد و آن، کسـب دستور، یک دلیل دیگـر هـم دا

دسـتورات  دیگر عمل به  عبارت های دنیوی و اخروی مصون �اند. به مخلوق است تا از لغزش

  و قوانین فقهی، ضامن حفظ حقوق فردی و جمعی هم در امور مادی و هم معنوی است.

  عمل به دستورات خداوند دلایل عقل� تعبد و .۱-۳

   م کارهاي خداوند، براساس حکمت و مصلحت است.تما .1-1-3

ظاهر سـخت بـرای انجـام تکلیفـی مثـل روزه و یـا �ـاز یـا  حتی اگر فرمانی بهخداوند متعال 

اع�ل دیگر صادر کند، قطعـاً براسـاس حکمتـی اسـت کـه مـا از آن غـافلیم و نیـز مصـالح و 

هـایی همچـون رسـیدن بـه  برکاتی که انجام این اعـ�ل و فـرایض بـرای بنـدگان دارد. حکمت

  ک�ل، آرامش روحی و روانی، دوری از فحشا و منکر، تقرب به بارگاه خداوند متعال و...

هـا)   ها و نهی از بدي (دعوت به خوبی موجب امر به معروف و نهی ازمنکر اقامه فرامین الهی، .2-1-3 

   .خواهد بود

ـلاَةَ وَأمُْـرْ بِـالمَْعْرُوفِ وَانـْهَ عَـنِ  يـَا بنُـَيَّ «فرماید:  قرآن کریم از حضرت لق�ن نقل می أقَـِمِ الصَّ

(لقـ�ن، » �از را برپا دار و مردم را به کار پسندیده وادار و از کار زشت بازدار ،پسرم ؛المُْنْكَرِ 

١٧.(  

 

   .بود باعث جلوگیري از معاصی و مفاسد جامعه خواهد عمل به دستورات خداوند، .3-1-3

لاَةَ أَ «فرماید:  خداوند می لاَةَ تنَْهَى  قِمِ الصَّ یقینـاً پا دار،  ؛ �ـاز را بـهوَالمُْنْكَرِ  الفَْحْشَاءِ  عَنِ إنَِّ الصَّ

 ).٤٥(عنکبوت، » دارد از کارهای زشت، و کارهای ناپسند باز می(انسان را) �از 

   تقویت روح و روان و امید انسان. .4-1-3

هنگـامی کـه کارهـای سـنگین، «گویـد:  میشـناس معـروف آمریکـایی  آقای دیل کارنگی، روان

کند و بیشتر اوقات که  ای را از ما سلب می ها، هر نوع اراده اندوه  برد و قوای ما را از بین می

آوریم، ولـی اصـلاً چـرا بگـذاریم  سوی خدا روی مـی شود، به درهای امید به روی ما بسته می

وسیله خواندن �از و دعا قـوای خـود  روح یأس و ناامیدی بر ما چیره شود؟ چرا همه روزه به
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دعا و �از، زندگیم را نجـات «گوید:  ). گاندی می٦٧،ص ٢، ج ١٣٨٠(راشدی، » را تجدید نکنیم

ها قبل دیوانه شده بودم. من در تجارب زنـدگی عمـومی و  داده است، بدون آن باید از مدت

ساخت؛ اگـر  میدی میام که مرا دستخوش ناا های بسیار سخت داشته کامی خصوصی خود تلخ

(گانـدی، » هـایم بـوده اسـت خاطر �ازها و نیایش ها چیره شوم، به ام بر این ناامیدی توانسته

 ).١٠٦، ص ١٣٦٦

   .واجب و لازم است شکر خالق توسط مخلوق، گوید با لحاظ رابطه خالق و مخلوق، عقل می .5-1-3

ده وجـوب شـکر مـنعم، یکـی از کند، باید امتثـال شـود. قاعـ هر آنچه که خالق بدان امر می

توان از این قاعده بـرای وجـوب  دلایل عقلی برای وجوب تحصیل شناخت خداست، لیکن می

امتثال اوامر الهی هـم اسـتفاده کـرد؛ چراکـه هـر دو موضـوع یـک غـرض دارد و آن تقویـت 

نیز (قاعده وجوب شکر مـنعم) «فرمایند:  می ارتباط خدا و عبد است. شیخ اعظم انصاری

به قاعدۀ یاد شده استدلال شده است؛ زیـرا آن  و امامان وجوب اطاعت رسول خدا بر

کند و آنـان  دست ایشان جاری می اند و خدای تعالی همۀ فیوضات را به بزرگواران اولیای نعَِم

 ).٥٤٨، ص ٣تا، ج  (انصاری، بی» اند وسایط میان خدا و خلق در تکوین و تشریع

تنیـدگی،  اند و قابل انفکاک نیستند. این درهم درهم تنیده در احکام شرعی، شرع و عرف

فرد است. در اندیشه فقهی، حکم شرع، مبتنی بر مصـالح  خود دارای یک عقلانیت منحصربه

هـای فقهـی در فـرد و جامعـه  بخشـی آموزه و مفاسد است. ارجاع به عرف، به منظور عینیت

حکـم بـدان تعلـق گرفتـه، متفـاوت است. در بسیاری موارد، اوضـاع و احـوال موضـوعی کـه 

شود. در اینجا ارجاع به عرف به منظور تطبیق مصداق خارجی با حکم مـورد نظـر اسـت.  می

کـه در  در مواردی شارع برای موضوعات عرفـی، علایـم تعبـدی ذکـر کـرده اسـت؛ ماننـد این

 ق، ١٤٠٩ عـاملی، حـریتُم در نظر گرفته شده اسـت ( برخی روایات، احتلام دلیل بر خروج از

مثـل وضـو   شـود؛ ). موضوعات عرفی گـاه در مخترعـات شرعـی نیـز یافـت می٤٠٩ ص ،١٨ ج

ای کـه بایـد شسـته شـود، توسـط عـرف تعیـین  انـد، ولـی محـدوده وغسل که موضوع شرعی

). برای �ونه موسیقی در اندیشـه اسـلام حکمـی کـاملاً عرفـی ١٩٠، ص ١٤٠٢شود (بیات،  می

حکم به حرمت نداده، بلکه با تکیه بر تشخیص عرف به حرمت یا دارد؛ یعنی اسلام مستقی�ً 

درباره سؤالی مبنی بر موسیقی شاد در مراسـ�ت  حلیت آن حکم کرده است. امام کاظم
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 ).٨٥ ص ،١٢ ج ق، ١٤٠٩ عاملی، حر» (لاباس به ما� یعص به«فرماید:  می

د. وقتـی عقـل بـه شـو  با ملاحظه مطالب فوق، عقلانی بودن عمل به تعبدیات واضح می

برد، حکم به عمل طبق این دسـتورات خواهـدکرد؛ زیـرا  آس�نی بودن دستورات الهی پی می

الاتبـاع خواهـدبود و هـر آنچـه  دستوراتی که ضامن سعادت دنیوی و اخروی بشر است، لازم

 که موجب تفویت منفعت انسانی شود، در نظر عقل محکوم خواهد بود.

 فقه� کارایی عقل در اندیشه .۲-۳

  منبع حکم شرعی در کنار کتاب و سنّت .1-2-3

دهـد؛ ماننـد احکـامی  صورت مستقل، برخی از احکام شرعی را در اختیار قرار می عقل گاه به

آید. برای �ونه دروغ گف� به حکـم اولـی حـرام  دست می که از طریق حسن و قبح عقلی به

ها در خطـر اسـت، دروغ گفـ�  گوید در مـواقعی کـه جـان انسـان است لیکن عقل به ما می

 جایز خواهد بود.

  اثبات اعتبار متون دینی .2-2-3 

ها، این اسـت کـه بـا حکـم قطعـی عقـل،  یکی از شرایط اعتبار روایات و عمل به محتوای آن 

با دلیل عقلـیِ قطعـی، اثبـات  مخالفت نداشته باشند. برای مثال از آنجاکه عصمت پیامبر

کنند، اعتبار ندارند. �ونـه دیگـر، اعتبـار  فی عصمت او دلالت میشده است، روایاتی که بر ن

کنیم و  وسیله عقل، نسبت به یک روایتی وثوق پیـدا مـی حصول وثوق در روایات است که به

 ).٤٣١، ص ١٣٨٢فر،  کنیم (ضیائی طبق آن عمل می

  کمک به استنباط حکم شرعی از کتاب و سنت .3-2-3

شـود،  ها احکام شرعی از کتاب و سنت استنباط می فاده از آنبرخی از قواعد فقهی که با است

). برای �ونه قاعده تعیین در موضع شک ٢٣٤-٢٣٠شود (ه�ن، ص  به کمک عقل کشف می

 ).٤٣٧در تعیین یا تخییر، قاعده نفی ولایت، تنقیح مناط و... (ه�ن، ص 

مـادی باشـد؛ چـرا کـه  های طبیعـی و تواند مبتنی بـر پایـه عقلانیت در تفکر اسلامی، �ی

گرایی) نیسـت، بلکـه مبتنـی بـر  اساساً عقلانیـت اسـلامی، مبتنـی بـر تفکـر امانیسـم (انسـان

). یهـود ٦٤(مائـده، » وَقاَلتَِ اليَْهُودُ يدَُ اللَّهِ مَغْلُولـَةٌ «فرماید:  خدامحوری است. قرآن کریم می
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مبنـای هـ�ن تفکـر  گفتند دست خدا بسته اسـت و از امـر دنیـا فـارغ شـده. ایـن سـخن می

گویند همه چیـز در ایـن دنیـا، دسـت انسـان اسـت و  اومانیسم در دنیای امروز است که می

ای نیست. تفکری که ریشـه عقلانیـت لیبرالیـزم اسـت. ایـن مکتـب انسـان را محـور  خدا کاره

شود. در این نظریه همـه  دهد؛ یعنی اصالت به اراده و خواست او داده می ها قرار می ارزش

شود و هیچ حقیقتی برتـر از انسـان وجـود  ز از انسان شروع شده و به انسان نیز ختم میچی

باشـد قـرار گرفتـه  ندارد؛ بنابراین اومانیسم در مقابل مکتب دین که براساس خـدامحوری می

  حـدود قلمـرو دخالـت عقـل  سازی تعیـین سازی و �دن در نظام  اساسی  است. یکی از مسائل

گیری امور زندگی بشری اثرگـذار اسـت.  جهت  در  گیری و کاربست عقل م. هرگونه تصمی است

و   گــذاری دخالــت نکــردن عقــل در قانون  یــا  کارشناســان دیــن بایــد میــزان و نتــایج دخالــت

بـرداری از  کـه همـواره در بهره  اسـت  بررسی و بیان کنند. روشن  را  ریزی زندگی انسان برنامه

  جـای باره آثـار خـود را بر  این  در  و هرگونه توسعه یا تضییق هایی بوده عقل، افراط و تفریط

  ).٨٢، ٥٥، ص ١٤٠١خواهد گذاشت (بخشی ودیق، 

شود و بدون در نظر گـرف�  با عقل اثبات می  کریم و گفتار رسولان و امامان  قرآن  حجیت

  الحکـم  بـن  یـا هشـام«فرماید:  می . امام کاظم ماند عقل در این خصوص حجتی باقی �ی

). عقل عامل مهمـی در ٧٧تا، ص  (مجلسی، بی»   الحجج بالعقول  للِنَّاسِ   جَلَّ وَعَزَّ أکَمَلَ   الله  إن

  کردن عقل در حریم دیـن را یکـی  وارد  مطهری  گو بودن دین است. استاد شهید مرتضی پاسخ

). ٧٧، ص ۱۳۷۵(مطهـری، دانـد  تحـولات زنـدگی می  در برخورد بـا   دین  و تداوم  بقا  عوامل  از

گو بـودن دیـن در  تـرین عوامـل سـازگاری و پاسـخ فقها عقل را یکـی از منـابع فقـه و از مهم

توان در اکتشاف  دانند، اما مقصود از عقل چیست؟ از عقل چگونه می تحولات می  مواجهه با

د عنوان منبعـی در تأسـیس بسـیاری از قواعـ احکام مدد جست؟ از طرفی دیگر نقش عقل به

دهـد. فقیهـان  حرج، دفع افسد به فاسد، لاضرر و... خود را نشان می  نفی  فقهی مانند قاعده

دانند و دلیـل را براسـاس داوری  بسیاری عقل را مفسر در استنباط حکم از کتاب و سنت می

کنند؛ مثلاً در کتاب مکاسب محرمه، فقها در بحث بیع السـلاح  و تثبیت یا رد می  تفسیر  عقل

  کـه در ایـن زمینـه عقـل  دارنـد  نظرهـایی  سبب روایات متفـاوت، اخـتلاف داء الدین بهمن أع

 ).١٤٧تا، ص  کننده است (شیخ انصاری، بی  تفسیر
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 عقل در اندیشه لیبرالی .٤

شـود،  عقلانیت غالب در اندیشه لیبرال، عقلانیت ابزاری است؛ یعنی آنچه عقلانیت تلقی می

هـا  است، سود بیشتر بـا هزینـه کمـتر اسـت. اهـداف و ارزشابزار است نه هدف. آنچه مهم 

دهـد؛ لـذا ایـن  عنوان مثـال شـهوات و امیـال بـه انسـان انگیـزه می هیچ اصـالتی ندارنـد؛ بـه

). نقـش عقـل ایـن اسـت کـه چگـونگی ٥٣، ص ١٣٨٣موضوع، مهم و عقلانی است (بشیریه، 

�ن چیز از سوی دیگـران را ها با یکدیگر و یا خواهش ه ها و سازش دادن آن ارضای خواهش

). دکارت و هـابز، عقـل و عقلانیـت را از نظـام کیهـانی و ١٦٥، ص ١٣٨٤صغری، (امعین کند 

گویـد عقـل،  ). هیـوم می٤٥، ص ١٣٨٣اند (بشـیریه،  ماوراء تجربه، به فرد انسان منتقل کرده

ا بـرای توانـد در تعیـین ابزارهـ ها، امیال و عواطف اسـت. عقـل فقـط می مسبوق به خواست

گویـد هسـتی انسـان جدیـد،  ماکس وبر می. رسیدن به هدف خاصی ما را یاری دهد (ه�ن)

برداشت دیگران بدون افق واقع است: ابدیت دنیوی عاری از معنـای غـایی؛ یعنـی تشـخیص 

). لیبرالیســم ٢٦٣، ص ١٣٧٩اهـداف و غایـات، از حـوزه صـلاحیت عقـل، خـارج اسـت (ترنـر، 

هـای متقابـل  فشـارد و اهمیـت نقش های فرد بر جامعه پـای می تهبرآزادی فرد و تقدم خواس

کند و بر این اساس اخلاقیات منشأ غیبـی و قدسـی ندارنـد، بلکـه براسـاس  جمعی را نفی می

های او اسـت و  گیرند. همچنین خرد جزئی و عقل معاش، ملاک تفاوت خواسته فرد شکل می

ذهبی قـرار دارد و از امـور قدسـی فـارغ عقلانیت لیبرالی در مواجهه بـا عقلانیـت کلـی و مـ

نهد. عقلانیت لیبرالی افعال انسان را منتسب به  است؛ لذا اثری فرساینده بر اصول قدسی می

های  ). پایــه١، ص ١٣٨١هــای درونــی قدســی (نــوایی،  دانــد و نــه گرایش �نیــات طبیعــی می

محوری)، لیبرالیسـم  عقلانیت لیبرالی مبتنـی بـر اومانیسـم اسـت. براسـاس اومانیسـم (انسـان

جهانی و مادی است. رویکرد اومانیسـتی بـه هسـتی، از  نگاهش به هستی و انسان کاملاً این

ه�ن آغاز، تلاشی در جهت قطع ارتباط انسان با عا� ملکـوت و محـدود سـاخ� او بـه عـا� 

ه هایی بـود کـ گیری خاکی بوده است. این رویکرد در واقع، واکنش تند به تحقیرهـا و سـخت

نام دیــن متحمــل شــده بــود.  هــای مــت�دی از جانــب کلیســا بــه انســان غربــی در طــول قرن

نام �اینده معصوم خـدا در کـانون  اومانیسم برخلاف مسیحیت، که کلیسا و شخص پاپ را به

محور امـور قـرار  عا� جا زده بود، به ترویج این اعتقاد پرداخـت کـه از ایـن پـس بایـد انسـان
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هایی که دارد، �ام نیازهایش را تأمین کنـد  گیری از توانایی مستقلاً و با بهرهتواند  گیرد. او می

و به سعادت برسد. این کار را انسان با تکیه بر عقل و از طریق سنجش، ارزیـابی و محاسـبه 

جهـانی را لحـاظ  سود و زیان انجام خواهد داد و در محاسباتش، تنها معیارهـای مـادی و این

، ١، ج ١٣٧٦ونه توجه به معیارهای دینی امتناع خواهـد ورزیـد (رنـدال، خواهد کرد و از هرگ

)؛ چرا که لحاظ هرگونه معیـاری جـز معیارهـای ملمـوس و در دسـترس عقـل، ١٣٦و  ١٢٩ص 

سـازد.  کشـاند و امکانـات فـردی و اجت�عـی را نـابود می بـافی می انسان را به یوتوپیا و خیال

سـان، مبنـای مدرنیسـم قـرار گرفتـه اسـت و لیبرالیسـم اومانیسم با چنین نگاهی به خدا و ان

عنوان یکی از مؤثرترین مکاتب نوین به وجه تام، آن را پذیرفته و براساس آن، عقلانیتـی بـا  به

ماهیت اومانیستی ترتیب داده است؛ عقلانیتی که در آن خدا غایـب اسـت و انسـان بـا �ـام 

حکمران مطلق بدل شـده اسـت. ایـن انسـان  های ناچیزش، به �نیات، شهوات و البته توانایی

دیگر انسان ملکوتی، ابدی و خدایی نیست، بلکه حیوانی طبیعـی اسـت کـه در همـین دنیـا 

ای تفسیر کرد  گونه محوری را به توان انسان شود و با مرگش نیز نابود خواهد شد. می زاده می

آن بینجامـد. ایـن اتفـاق در شکلی، به تقویت  که با اخلاق انسانی در تعارض نباشد و حتی به

های الهی نینجامد. در آغـازین  دهد که اومانیسم به شورش علیه ادیان و ارزش صورتی رخ می

نظران زیـادی  های پانزده، شانزده و حتـی هفـده ـ صـاحب های پیدایش مدرنیسم ـ سده سده

نقـد شرایـط  کردنـد ضـمن ها تـلاش می دادند. آن بودند که قرائت دینی از اومانیسم ارائه می

کـه نقـش خـدایی بـه او  حاکم بر قـرون وسـطی، جایگـاه انسـان را ارتقـا بخشـند، بـدون این

هـا بـرای ادعاهـای خـود، دلایـل و  ببخشند و یا ارتباط او را با دین و خدا قطع کنند. حتی آن

 کردند. شواهد دینی نیز ارائه می

نسان از قید و بند جامعه اسـت. ای که در تفکر لیبرالیزم وجود دارد، آزادی ا اولین وظیفه

توانـد افـراد را محـدود  وجـه �ی مصالح افراد بر مصالح جمعی تقدم دارد و جامعـه بـه هیچ

گوید باید به یک استقلال عقلی رسید تا بتوان �ام نیازهای انسانی را ارضـا  کند. لیبرالیسم می

فهمد و بـا  او همه چیز را می طور کامل استفاده کند؛ چرا که کرد. انسان باید از عقل خود به

خواهد برسد. فقط عقل است کـه انسـانیت انسـان را  تواند به هر آنچه که می عقل خود می

ال، ليبري دانشـگاه ). مبنا١٦٥، ص ١٣٨٦(سـاطع، دهد و بدون عقل، حیـوان اسـت  نشان می
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ــــودستااز امذهبي ي هانموازي آزندابر ــــگاه ب ــــدگاه . دان دانش ب و انتخ، اليسماليبراز دی

های  انجمن علمی برای بیان دیدگاهبه ، دانشگاه را مذهبيي هانموس آزساابرد ستااينش گز

سلب ن نشجويات از دانظرياب آراء و نتخاو انديشي دال آزامجاکنـــد و  مـــذهبی تبـــدیل می

 ).١٨٧د (ه�ن، ص ميشو

ت کـه ها در این امر نهفته اسـ ها پیداست، اساس فکری آن کل�ت غربی طور که از ه�ن

تواند آزادانه در زندگی خـود  گرا و خردمند است و براساس این عقل می انسان موجودی عقل

گرایی و خردمنـدی اوسـت و نفـی تـوان  معنی نفـی عقـل رفتار کنـد؛ سـلب آزادی از فـرد بـه

کنـد کـه وقتـی  انجامـد. انصـاف حکـم می گرایی و خردمنـدی انسـان بـه نفـی آزادی می عقل

را ارائه دهیم، در کنار بیان معایـب، مزایـای آن را هـم مطـرح کنـیم. خواهیم یک تفکری  می

براساس تفکر لیبرالیزم، فارغ از شـعارهای زیبـا و جـذاب و فریبنـده، انسـان بـه مرتبـه پـایین 

کنـد؛ چـرا کـه طبـق ایـن تفکـر، انسـان از حقیقـت پـاک خـودش دور  انسانیت تنزل پیدا می

مندی از مادیـات  ها، بهره ا ملاک خوشبختی انسانشود. تنه خواهد شد و غرق در مادیات می

ها و  دنبال آسایش خود باشد و از هیچ تلاشـی بـرای رسـیدن بـه خواسـته است. انسان باید به

حد و حصر و مطلق و تکیه بر عقل انسـانی، شـاید  امیال خود نباید فروگذاری کند. آزادی بی

کس پوشـیده نیسـت؛ گرچـه  ن بر هیچشعار خوبی برای بشر امروزی باشد، اما تبعات منفی آ 

های بیـدار بـه انحطـاط  حـال وجـدان ای است، ولی بااین امروزه دستخوش سانسورهای رسانه

که خـودش  کند؛ درحالی ها را نفی می کنند. لیبرالیزم، ابتناء بر عقلانیت ارزش انسانی حکم می

ارزش بنیـادین اظهـار  عنوان قائل به ارزش آزادی است. اگر عقل بتواند در خصوص آزادی بـه

ها هم به قضاوت بنشـیند (دبیرنیـا و  نظر کند، قطعاً خواهد توانست در خصوص دیگر ارزش

 ).٧٩، ص ١٣٩٦نقوی، 

 جامعه (عقل فقهی یا عقل لیبرالی؟) ی درگذار  قانونترسیم الگوی مطلوب  .٥

نسان. ایـن در اندیشه اسلامی، دو نوع حق از اهمیت ویژه برخوردار است. حق خدا و حق ا

مراتب است.  بندی شده است و دارای سلسله دو حق در تعارض با یکدیگر نیستند، بلکه رتبه

معنا کـه انسـان ملـزم بـه رعایـت حـق خـدا بـرای  حق خدا بر حق انسان مقدم اسـت، بـدین

عنوان خالق عقـل و عـا� حکـیم، بـه حکـم عقـل  ها است. خداوند به احقاق حق دیگر انسان
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ل زیس� شخصی و اجت�عی انسان، قوانین و قواعدی را وضع کـرده اسـت و برای بهترین شک

انسان باید به حکم عقل عملی، از منعم خالق و مالـک خـود اطاعـت کنـد و تنظـیم روابـط 

گرایی مخالف نیسـت، بلکـه  انسان با خدا، اساس مبنای قانو�ندی انسان است. اسلام با انسان

کند. انسان مخلوق است و خـالق او خداسـت.  ریف میانسان را در جایگاه واقعی خودش تع

تر از خـالق اسـت. در نتیجـه خـالقِ عـالمَ،  یابیم که جایگاه مخلوق پـایین با درک وجدانی می

عقل کل است و همه جوانب را در نظـر دارد، ولـی مخلـوق، عقـل نـاقص دارد و بـرای درک 

که برای تنظیم امور فـردی و  به این حقایق نیاز به یادگیری و اتصال به عقل کل دارد. با توجه

گـذاری مراجعـه کنـیم کـه  ها نیاز به وضـع قـانون داریـم، ناچـاریم بـه قانون اجت�عی انسان

یـ بـه ایـن واقعیـت رسـیده ایم کـه قـوانین  اطمینان به قوانین سازنده او داریم. با تجربه بشر

اصلاح ساختاری اسـت؛  بار نیازمند بازنگری و موضوعه بشری، ناقص است و هر چند سال یک

گوی زمـان جدیـد نیسـت و  چراکه با تجدیـد عقایـد و پیشرفـت جوامـع، قـوانین کهنـه پاسـخ

المللی بـرای جلـوگیری  تواند مصلحت جامعه را تأمین کند. �ونه بارز این ادعا، قوانین بین �ی

، جـان شـود و حقـوق راحتی توسط آمریکا و اسرائیل نقض می هاست که به از تعدی به انسان

کندو هیچ نوع ض�نت اجرایی برای این وضـعیت وجـود نـدارد.  ها را پای�ل می و مال انسان

یـ بـه طور کامـل عیـان اسـت و قابـل انکـار  باتوجه به این وضعیت آشفته، نقص قـوانین بشر

نیست. آمریکا و اسرائیل �ود تفکر لیبرالیسم هستند که با شعار انسانیت در جهـان شـناخته 

ها مظهر نقصـان و غلـط بـودن تفکـر بنیـادین ایشـان  عام انسان ها در قتل رفتار آنشوند.  می

اش چیزی جز قتل و غارت نبـود. اسـلام  است. حقوق بشر نتیجه شعار انسانیت بود که نتیجه

ةً  جَعَلْناَكُمْ  لكَِ وكََذَ «فرماید: دین اعتدال است. خداوند می اسِ  عَـلىَ  شُـهَدَاءَ  لتَِكُونوُا وَسَطاً  أمَُّ  النَّـ

گونـه کـه شـ� را هـدایت کـردیم، شـ� را امتـی میانـه و  ه�ن ؛اً شَهِيد عَلَيْكُمْ  الرَّسُولُ  وَيكَُونَ 

). بـا ١٤٣(بقـره، » معتدل قرار دادیم تا بر مردم گواه باشید و پیامبر هم بـر شـ� گـواه باشـد

گرایی خواهـد بـود.  های آن نیز مبتنی برمبنای اعتـدال و عقـل توجه به این مبنا، �امی آموزه

کـه بایـد گفتـار و کـردار شخصـی و  تکلیف انسان، بندگی اسـت؛ یعنـی انسـان، برحسـب این

شـود؛ پـس در  اجت�عی خود را برپایه رعایت حق الهی استوار سازد، ملتزم به قانو�نـدی می

تـوان  پاسخ به این پرسش که چرا انسان ملتزم به رعایـت قـانون و حقـوق دیگـران اسـت، می
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چون ض�نت اجرایی آن، مسئول بودن انسان در قبال خداوند اسـت و اگـر انسـان، بـه  گفت

حقوق الهی تعدی کند، مستقی�ً در مقابل خدا مسئول است و اگر به حقـوق همنـوع خـود 

لحاظ عـدم رضـایت همنوعـان خـود مسـئول اسـت و  تجاوز کند، باز هـم در برابـر خـدا، بـه

کنـد تـا ملتـزم بـه  در قبال خداست کـه او را وادار می شود؛ این مسئولیت انسان مؤاخذه می

اش ایـن اسـت کـه اولاً  قوانین الهی باشد. اگر ما انسان را در قبال خدا مسئول ندانیم، معنـی

خداوند هیچ دخالتی در قانو�ندی انسان ندارد و ثانیـاً اگـر از طـرف خداونـد قـوانینی بـرای 

عدم مسئولیت انسـان در قبـال خـدا، از اعتبـار و لحاظ  انسان وضع شده باشد، این قوانین به

کنـد، در غیـر ایـن  الزام برخوردار نیست، بلکه اگر مطابق میـل انسـان بـود، بـه آن عمـل می

صورت، هیچ ض�نت اجرایی دنیوی و اخروی ندارد، اما فقه امامیه، انسان را در مقابـل خـدا 

بـرای خداونـد خـالق عاقـل و  داند و برای انسـان تکلیـف اطاعـت و پـاداش آن و مسئول می

تنها در امـور شخصـی انسـان جـاری  حکیم، حق پرستش و تقنین را پذیرفته است. این امر نـه

ای  های اجت�عی، اقتصادی، فرهنگی، سیاسی و... مبنای غیرقابل خدشـه است، بلکه در تعامل

ن دولـت، او است. قانو�ندی انسان در فقه امامیه نیازمند دولت نیست، بلکه حتی در فقـدا

گـذاری در هـر  باید منظم و قانو�ند باشد و طبق قوانین و مقررات الهی زنـدگی کنـد. قانون

دهی زنـدگی جمعـی خـود  اسـت کـه آن جامعـه بـرای سـامانعقلانیتی جامعه بازتابی از نوع 

، در »عقـل لیبرالـی«گذاری باشد یا  مبنای قانون» عقل فقهی«که  برگزیده است. پرسش از این

پرسشی درباره منبع مشرـوعیت قـانون، غایـت آن و نسـبت قـانون بـا اخـلاق و انسـان  واقع

اند، اهمیتـی بنیـادین دارد؛ زیـرا  ویژه در جوامعی که دارای هویت دینی است. این مسئله به

 کند. گر نیز ایفا می قانون تنها ابزار نظم اجت�عی نیست، بلکه نقش هدایت

ها، در قالب تقنین ظهور پیـدا  ینی عقلانیت در اندیشهبروز و تحقق ع که با توجه به این

ای دست برتر نسبت به اندیشه دیگـر دارد کـه مـدیریت اجت�عـی مطلـوبی  کند، اندیشه می

گـذاری مطلـوب و پرسـود بـرای افـراد میسرـ اسـت.  داشته باشـد. مـدیریت جامعـه بـا قانون

ت. جامعـه بـا توجـه بـه اهمیـت قـانون اسـ ای که قانونِ اصولی ندارد، گویی اصـلاً بی جامعه

ویژه و تأثیرگذار بر افراد، مورد اهت�م اندیشه اسلامی است. اهمیت جامعه در آیـات قـرآن 

إنَِّ الَّذِينَ توََفَّاهُمُ المَْلاَئِكَةُ ظـَالمِِي «فرماید:  کریم نیز به صراحت بیان شده است. خداوند می
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ــا مُسْتضَْــعَفَِ� فيِ الأْرَضِْ قـَـالوُا ألَـَـمْ تكَُــنْ أرَضُْ اللَّــهِ وَاسِــعَةً  قـَـالوُا أنَفُْسِــهِمْ قـَـالوُا فِــيمَ كُنْــتُمْ  كُنَّ

کـه بـه خویشـ� سـتم کـرده  ها را گرفتنـد درحالی ؛ کسانی که فرشتگان روح آنفَتُهَاجِرُوا فِيهَا

ها گفتند ش� در چه حالی بودید (چـرا در صـف کفـار بودیـد)؟ گفتنـد مـا در  بودند و به آن

مین خود تحت فشار بودیم. فرشتگان گفتند مگر سرزمین خدا پهناور نبـود کـه مهـاجرت سرز 

). این آیه به صراحت نسبت به کسی که در محیط اجت�عی درستی زنـدگی ٩٧(نساء، » کنید

نکرده، مورد خطاب و عتاب قرار داده است. عتاب ملائکه الهی نسبت بـه چنـین اشخاصـی، 

شـود  ان جهت رشد مادی و معنوی است؛ بنابراین معلـوم میدال بر اهمیت محل زندگی انس

سمت اصلاح جامعه را باید از رفتار خودمان آغاز کنیم و در مراحل بعـد بـه سـطح  حرکت به

  گسترده اجت�عی برسیم.

گذاری فقه شیعه، با در نظر گرف� منافع فردی و جمعی است. در اندیشـه اسـلام،  قانون 

جمعـی قابلیـت اسـتیفا دارد. قواعـدی همچـون لاضرر، غـرور، حقوق انسان با لحاظ حقـوق 

احترام اموال مردم، �ونه بارز اهمیت منـافع جامعـه در اندیشـه فقهـی اسـت. طبـق قاعـده 

لاضرر استفاده از منافع و حقوق فردی نباید منجر به ضرر به دیگری شـود. بـرای �ونـه یـک 

م دهـد. لازمـه اقـدام او عبـور از بـاغ وکاری در آن انجـا خواهـد کشـت نفر زمینـی دارد و می

که زمین ملک اوست، موجـب ضرر  تواند به توجیه این همسایه است. در اینجا آن شخص �ی

مادی و معنوی به همسایه شود، بلکه باید راه دیگـری را بـرای ورود بـه زمـین خـودش پیـدا 

گـذاری  در زمینه قانونکه با او مصالحه �اید. این موضوع نشان از اهمیت جامعه  کند، یا این

کنـد.  ها را ضیق می ای که ادله آن بر دیگر ادله تقدم دارد و موضوع آن گونه اسلامی است به

وجه تقديم دليل لا ضرر علی تلـك الأدلـّة حكومتـه عليهـا بالحكومـة الواقعيـّة بالتضـييق في «

؛یعنی اساسـاً »شريعياّجانب المحمول، فدليل لا ضرر يضيق المحمول في تلك الأدلةّ برفعه رفعا ت

وقتی دلیل لاضرر نسبت به موضوعی وجود داشته باشد، ادله دیگر همگی کنار رفته ولاضرر 

). هرگـاه از شخصـی ٢٣٢، ص ١، ج ١٣٧٧هـا را کنـار خواهـد گذاشـت (بجنـوردی،  همگی آن

خوردن شخص ديگر بشود و از اين رهگـذر، ضرر و زيـانی   عملی صادر گردد كه باعث فريب

ه او گردد، شخص نخست به موجب اين قاعده ضـامن اسـت و بايـد از عهـده خسـارت متوج

خورده) و  (فريـب» مغـرور«دهنده) و شـخص دوم را  (فريب» غارّ «وارد برآيد. شخص اول را 



 

 

105  

ل
عق

 
ور

ح
م

 ي
ن

نو
قا

ر 
د

 
ار

ذ
گ

 ي
قه

ف
ی

  

). قاعـده دیگـری کـه ١٦٣، ص ١٣٨٤گوينـد (محقـق دامـاد،  می» قاعده غـرور«اين قاعده را 

قرار داده، قاعـده احـترام امـوال اسـت. مقصـود از احـترام  ارزش اموال دیگران را مورد احترام

معنا كـه اولاً تعـدی و تجـاوز  مال مردم، مصونيت اموال آنان از تصرف و تعـدی اسـت؛ بـدين

ها جايز نيست و ثانياً در فرض وقوع تعدی و تجاوز، متجـاوز، مسـئول و ضـامن  نسبت به آن

عنوان  ال بر اهمیت حقوق جمعی بـه). این نوع قواعد فقهی همگی د٢١٢است (ه�ن، ص 

یک واقعیـت اجت�عـی در اندیشـه فقهـی اسـت. حقـوق فـردی و جمعـی گـاهی اوقـات بـا 

ها مستقر نیسـت و بـا جمـع بـین آن دو، تعـارض از  کنند، ولی تعارض آن یکدیگر تعارض می

  رود. بین می

نی در سـال گذار ایران هم از زمان تـدوین قـوانین مـاهوی مثـل قـانون مـد رویکرد قانون

، قانون مجازات اسلامی و قوانین شکلی همچون قانون آیین دادرسـی کیفـری یـا آیـین ١٣٠٧

دادرسی مدنی، مبتنی بر عقلانیت راهـبردی در امـر تقنـین و ضـ�نت اجـرای (مجـازات) آن 

عنوان تفسیر مواد همچون تفسـیر منطقـی یـا  های فرامتنی از مواد قانونی به است. برداشت

و به نفع متهم، از امور متداول در روند دادرسی قضـایی کشـور اسـت و مـورد تفسیر مضیق 

زدایـی از  های اخیـر، حبس گـذار در سـال استناد قضات و وکلاست. برای �ونـه رویکـرد قانون

های جایگزین حبس (مانند جزای نقـدی یـا  ها بود. نهادهای ارفاقی همچون مجازات مجازات

قـانون مجـازات اسـلامی)، نظـام  ٦٤یگـان موضـوع مـاده دوره مراقبت یا خدمات عمـومی را

مجازات)، به همـین موضـوع مهـم  ٥٨مجازات) و آزادی مشروط (ماده  ٥٦آزادی (ماده  نیمه

تأکید دارد و در مواقعی با وجود شرایط مقرر، قضات را ملـزم بـه تعیـین مجـازات جـایگزین 

 ذار، حـاکی از عقـل محـوری درگـ حبس در م� دادنامه کرده است. این رویکرد عملی قانون

نظام جزایی کشور است و با چنین نگاه عاقلانه، بسیاری از مجرمان، اصلاح یـا حـداقل متنبـه 

  اند. شده

یابـد و از طریـق  عقل فقهی، عقلی است که در چارچوب وحی الهی و شریعت معنـا می

رار کند. در ایـن های متغیر اجت�عی پیوند برق کوشد میان نصوص دینی و واقعیت اجتهاد می

های بنیادین مانند عدالت، کرامت انسانی، مسئولیت اخلاقـی و  نگاه، قانون باید حافظ ارزش

مصلحت عمومی باشد. مشروعیت قانون نه صرفاً از خواست اک�یت، بلکـه از انطبـاق آن بـا 
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یسـت، گذاری امری صرفاً فنی یـا قـراردادی ن شود؛ بنابراین قانون حق و خیر انسانی ناشی می

بلکه واجد بعُد ارزشی و اخلاقی است. در مقابل، عقل لیبرالی بر خودبنیادی انسـان و آزادی 

ــانون را محصــول توافــق اجت�عــی و اراده جمعــی می ــد دارد و ق ــردی تأکی ــن  ف ــد. در ای دان

هـای ثابــت باشــد، تـابع شرایــط اجت�عــی،  کـه متکــی بــر ارزش چـارچوب، قــانون بــیش از آن

گویی بـه تحـولات  ارآمدی عملی است. این عقلانیت توان بالایی در پاسخخواست اک�یت و ک

دلیل فاصـله گـرف� از مبـانی اخلاقـی ثابـت، ممکـن اسـت دچـار  سریع اجت�عی دارد، اما به

گرایی ارزشی شود و نتواند از حقوق بنیادین انسـان در برابـر امـواج خواسـت عمـومی  نسبی

  طور کامل صیانت کند. به

گـذاری در  حل مناسبی برای قانون مطلق میان عقل فقهی و عقل لیبرالی، راه سازی دوگانه

معنای گسسـت قـانون از اخـلاق و هویـت دینـی  جوامع معاصر نیست. حذف عقل فقهی به

هـای اجت�عـی  تواند قـانون را از واقعیت جامعه است و بسنده کردن به فقه غیرپویا نیز می

گذاری الگویی است که در آن عقل فقهـیِ اجتهـادی  نونرو الگوی مطلوب قا دور سازد. ازاین

صورت گزینشـی و نقادانـه  نقش محوری دارد، اما از عقل تجربی و دستاوردهای بشری نیز به

گذاری مطلوب نه در تقابل عقل فقهـی و عقـل لیبرالـی، بلکـه  گیرد. در نهایت قانون بهره می

هــای متغیــر شــکل  ثابــت و واقعیتهــای  ای هوشــمندانه میــان ارزش دهی رابطــه در ســامان

کند و عقل تجربی ابزار و روش تحقـق آن را  گیرد. عقل فقهی جهت و غایت را تعیین می می

ساز نظمی حقوقی باشد که هم عادلانه اسـت و  تواند زمینه سازد. چنین ترکیبی می فراهم می

ولات معـاصر را هم کارآمد و هم ریشه در هویت دینی جامعه دارد و هم توان مواجهه با تح

 داراست.

  گیری نتیجه

عنوان یکـی از  گرایی در فقـه شـعار نیسـت، بلکـه بـه گراست. عقل اسلام، دین اعتدال و عقل

شود و کـاربرد وسـیعی بـرای اجتهـاد و کشـف دیـن در جهـت  منابع اصلی دین محسوب می

ظ جایگـاه و گرایانـه و بـا حفـ گذاری فردی و اجت�عی دارد. تعریف فقـه از عقـل، واقع قانون

ارزش این نعمت الهی است. آیات متعـدد قـرآن در زمینـه تشـویق بـه تعقـل و تفکـر، گـواه 

ادعای ما است. در مقابل اندیشه فقهی، اندیشـه لیبرالیسـم نگـاه متفـاوتی نسـبت بـه عقـل 
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ای بـرای رسـیدن بـه امیـال انسـانی اسـت. اگـر عقـل  عنوان قوه دارد. در این اندیشه، عقل به

فع مادی انسان را تـأمین کنـد، کـارکرد اصـلی خـود را از دسـت داده و فاقـد ارزش نتواند منا

گـذاری  خواهد بـود. بـا توجـه بـه تحلیـل ایـن دو اندیشـه، بایـد ایـده الگـوی مطلـوب قانون

گـذاری  گرایانه را ترسیم کنیم. برای رسیدن جامعـه بـه سـعادت دنیـوی و اخـروی، قانون عقل

ه باشد. اندیشه فقهی انسان را در جایگاه حقیقـی خـودش باید ضامن تأمین خوشبختی جامع

گـذاری در فقـه، بـا  کند. قانون ای از روح خدا در او دمیده شده است، بازتعریف می که شمه

در نظر گرف� منافع مادی و معنوی شخص انسان و نیز افراد جامعـه اسـت؛ چـرا کـه انسـان 

دسـت  ف� ارتباط خود با جامعـه بهموجودی اجت�عی است و هویت خویش را با در نظر گر 

آورد. قواعدی همچون قاعده لاضرر، مربـوط بـه در نظـر گـرف� همـین ارتبـاط ارزشـمند  می

که تقنین در اندیشه لیبرال، با رویکرد تأمین منافع مادی، صرف اشخاص، بدون  است؛ درحالی

هر آنچـه کـه ایـن  در نظر گرف� جامعه است؛ چرا که لیبرالیسم قائل به آزادی فردی است و

  آزادی را از او بگیرد، کنار گذاشته خواهد شد.
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  ییدهده  پاسخپاسخ  هايهاي  یتیتظرفظرف  ییبازخوانبازخوان  ینی؛ینی؛دد  یشییشیاز نص تا نوانداز نص تا نواند  

  به تحولات زمانهبه تحولات زمانه  ینیندد

  *کریمی حمید

  چکیده

اسـلام بـه  نیـد ییگو پاسخ یچگونگ د،یو کلام جد نیدر فلسفه د نیادیبن یها از پرسش یکی
و مسـتند، بـه  یلـیتحل یکردیمقاله با رو نیمسائل مستحدثه و تحولات شتابان زمانه است. ا

زمـان  اتیبا مقتض یان ه�هنگاسلام امک نیکه به د پردازد یم ینید درون یسازوکارها نییتب
کـه  شود ینشان داده م ر،یانسان به دو دسته ثابت و متغ یازهاین یبند طبقه با. بخشد یرا م

ارائـه  ریپذ انعطاف یسازوکارها ر،یمتغ یازهاین یثابت و برا نیثابت، قوان یازهاین یاسلام برا
توجـه بـه  ت،یـجامع دن،بـو   یفطـر  ن،یـد بـودن  یشامل عقلان یا گانه . عوامل هشتدهد یم
و  یاحکـام حکـومت ،یو ثانو  ینظام احکام اول ،یاحکام از مصالح واقع تیتبع ه،یاول یازهاین

. شـوند یمـ یبـا تحـولات زمانـه معرفـ نیـد یعوامل ه�هنگ نیتر عنوان مهم باب اجتهاد، به
ع معتـبر از منـاب یر یـگ و بـا بهره نیمعصـوم اتیـو روا میقرآن کر اتیمقاله با استناد به آ

در طـول  نیـد یو بقـا ییایـتنهـا موجـب پو عوامل نـه نیکه ا دهد ینشان م ،یو کلام یفقه
 ی�ــام اعصــار معرفــ یگو بــرا جــامع و پاســخ ینــیعنوان د اند، بلکــه اســلام را بــه شــده خیتـار

نقش عنصر زمان و مکـان در اجتهـاد، قاعـده اهـم و مهـم، اصـل اباحـه و  نی. همچنکنند یم
مـورد  یه�هنگـ نیا یِ اتیعمل یها سمیعنوان مکان رف در استنباط احکام، بهعقل و ع گاهیجا
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  مقدمه

بـه  ییگو پاسـخ یبـرا ،یبشر ـ تینامـه هـدابر  نیتر و کامل انیخاتم اد عنوان بهاسلام  نید

 یاساسـ یها از پرسـش یکـیحال نیانسان در �ام اعصار و قرون نازل شده است. باا یازهاین

خـود مشـغول داشـته،   را بـه نانیو متـد شـمندانیکه همواره ذهـن اند نید تیباب خا� در

مجموعـه  کیاز  انتو  یزمانه است. چگونه م بانو شتا عیبا تحولات سر نید قیتطب یچگونگ

 یفراوان بعـد یازهایو ن دیمسائل جد ینازل شده، برا شیمنابع محدود که در چهارده قرن پ

 ینـید ستیز یبرا یضرورت عمل کیبلکه  ،یچالش نظر  کیتنها  پرسش نه نیپاسخ گرفت؟ ا

 .شود یمدرن محسوب م یایدر دن

 رییـه در حـال تغبشرـ همـوار  یهـا یازمنـدیهستند کـه چـون ن یروشنفکران مدع یبرخ

 نیـباشد و از آنجا که د رییدر حال تغ دیبا زیو مقررات مربوط به انسان ن نیاست، پس قوان

 نیـگفت کـه د دیبا ایشود و  جادیا رییدر آن تغ دیبا ایاست،  ظهور کرده شیسال پ ۱۴۰۰در 

 اشـدب یبشرـ امـروز  یازهـاین یگو  پاسـخ و زمان ه�هنگ کرده اتیخود را با مقتض تواند ی�

آن  دیگـر دگاهیـدر مقابـل، د ).۷۷، بهمـن۴۵مجلـه کیـان، شـ�ره ؛ ۲۲/۴/۷۹روزنامه راه نـو، (

 ییگو پاسـخ ییمند، توانا و نظام قیدق یِ نید درون یاز سازوکارها یاست که اسلام با برخوردار 

 .را دارد یبشر در هر عصر و مصر  یازهایبه �ام ن

 میپـرداز یمـ ییعوامل و سـازوکارها یه بررسو مستند، ب یعلم یکردیمقاله با رو نیا در

آن با تحولات زمانـه  یو ه�هنگ ییایشده و موجب بقا، پو ینیب شیاسلام پ نیکه در درون د

   .گردد یم

های اسـتاد شـهید  که مشتمل بر سخ�انی اسلام و مقتضیات زمانپیشینه این بحث کتاب 

اسـلام «ها نوشته شده است ماننـد مقالاتی نیز بعد .باشد ، میو متفکر مرتضی مطهری است

 رواق اندیشـهدر نشریه  عبدالحسین خسروپناه از» و مقتضیات زمان از دیدگاه شهید مطهرى

ها و برخـی  مانند ذکر برخی مثال آن مباحث با تغییر و تصرفات و اضافاتی. ٣٤ش�ره  ،١٣٨٣

  م شده است.بازتنظی های قبلی موجود نیست، عوامل ه�هنگی با زمانه که در نوشته

سؤال که تـا  نیزمان و مکان و پاسخ به ا اتیاسلام با مقتض یه�هنگ زانیم یبررس یبرا

 دیقائل شد، با یدر احکام و اعتقادات اسلام راتییبه امکان و وجود تغ توان یم یا اندازه  چه
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تـا  میاند از اعتقـادات، اخـلاق و احکـام بپـرداز که عبارت نیدهنده دلیاجزاء تشک یبه بررس

  .و تحول را فرض کرد رییتغ توان یاجزا م نیاز ا کی در کدام که مینیبب

نهایـت  مبانی کلامی و عقلی این مباحث وجود خداوند متعال و علم و حکمت و خیر بی

و عصـمت و علـم  علاوه باور به حجت الهی بودن پیـامبر و ا�ـه معصـومین الهی است به

بایـد توجـه ها و دستورات دیـن اسـلام اسـت.  آموزهگسترده ایشان که منشأ پیدایش و صدور 

آیـد خداونـد از ازل و  بینیم و پدید مـی می اداشت که از نگاه یک فرد مسل�ن آنچه امروز م

  .اند و برای ایشان تازگی ندارد دیده در زمان نزول قرآن و دین میکم  دستمعصومان 

  رییو قلمرو تغ نید دهنده لیاجزاء تشک 

 :ر سه بخش اصلی استهر دینی مشتمل ب

 دیعقاالف) 

و تحـول در  رییـتغ یمکـان و زمـان چیثابت هستند و هرگـز در هـ یامور  یاعتقاد اصول

بطـلان اعتقـاد  یمعنـا بـه یامـر اعتقـاد کی در اصل رییآن است که تغ لیها راه ندارد. دل آن

اعتقـاد مـثلاً  ؛است رممکنیغ یامر  ینیدر مورد معتقدات مسلم د یز یچ نیاست و چن یقبل

اسـت و  نیـد نیا ریرناپذییدر اسلام جزء ارکان تغ اکرم امبریرسالت پ ایخداوند  یگانگیبه 

؛ به این معنا که قائل شـویم بـه دو خـدا، یـا کند ی� رییتغ یو زمان و مکان طیشرا چیتحت ه

 قـتیگـوهر و حق یدارا یالهـ انیـگفـت همـه اد تـوان یمـ ی. حتنفی اصل وجود خدا شود

کـه  ی. تنهـا تحـولگـردد یهـا برمـ از احکـام آن یفقط به برخ انید و اختلاف ادهستن یواحد

هـر  هبـ و تعمیـق بـاور تر قیو دق شتریب نیارائه براه فتد،یاتفاق ب زهحو  نیممکن است در ا

 .از اصول است کی

 اخلاق ب) 

اخـلاق  یادعـا کـرد کـه اصـول و قواعـد کلـ تـوان یمـ زیـن یاخلاقـ یهـا بـه ارزش نسبت

نــد و ظلــم، فجــور، ا و... همـواره خــوب و مطلوب یز یســت . عــدالت، تقــوا، ظلمرنـدیذرناپییتغ

از  یممکـن اسـت در برخـ زیـحوزه ن نیو... بد و نامطلوب هستند. در ا ینشناس تجاوز، حق

کـه  ییگو مـثلاً راسـت ؛ردیصورت گ یر ییتغ ، در صورت تزاحمیو فروع مسائل اخلاق اتیجزئ
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 نیـشـود، در ا یگناه یخطر افتادن جان ب است، اگر موجب به یاخلاق لیو از فضا کوین یامر 

دو مصـلحت مهـم و اهـم  نیتـزاحم بـ ،یر ییـتغ نیناپسند خواهد شد. علت چن یصورت امر 

 .است

 احکام ج) 

از احکـام  یو تحولات در برخ رییتغ ینیدر مورد احکام د میتوان یکه م میمعتقد هست ما

 ،یـیماننـد هـر قـانون عقلا ینید نیکه احکام و قوان است نیا راتییتغ نیا لی. دلمیریرا بپذ

مکـان و زمـان  طیـشرا رییـموارد بـا تغ یتابع مصالح و مفاسد است. مصالح و مفاسد در برخ

 یرا دارد. هرچنـد کـه در برخـ دیـاحکـام جد یاقتضـا دیـو مفاسد جد مصالح. کند یم رییتغ

 لیـدل نی. بـه همـمانـد یمـ یاقبـ رییـقابـل تغر یمصالح و مفاسد همواره ثابـت و غ زیموارد ن

 .شود یم میتقس ریبه احکام ثابت و احکام متغ نیاحکام د

هاسـت  مفسـده آن ایـمصلحت و  شیدایدر پ لیثبات احکام ثابت، ثبات عوامل دخ لیدل

مصـالح  شیدایدر پ لیبودن عوامل دخ ریمتحول و متغ زین ریبودن احکام متغ ریمتغ لیو دل

 شـود؛ ی�ـ جـادیا یر ییـهرگـز تغ نیـاست که در احکام ثابـت دهاست. روشن  مفاسد آن ایو 

 انیـمانند نحوه دفاع از ک ،نید ریدر احکام متغ اما ،یان اسلامیمانند وجوب �از و دفاع از ک

 .شود جادیا رییممکن است تغ یو مکان یزمان طیشرا یبه مقتضا ،یاسلام

هـا  آن نیتـر از جملـه مهم اسـت کـه یاقسام گوناگون یدارا نیو تحول در احکام د رییتغ

آب  ،مـورد تبـدل موضـوع یمثـال بـرا ؛و تزاحم احکـام اسـت یتبدل موضوع، احکام حکومت

بـه شراب شـود، موضـوع حرمـت قـرار  لیاما اگـر تبـد ،انگور است که خوردن آن حلال است

شـد، دوبـاره  لیشراب اگر به سرکـه تبـد نیخوردن آن حرام خواهد بود. هم ؛ بنابراینردیگ یم

در حکـم گفتـه  رییـتغ یصـورت مسـامح هبـ یتحـول نیوردن آن حلال خواهد بـود. بـه چنـخ

 .چرا که در واقع تحول در موضوع حکم است نه خود حکم ؛شود یم

 انسان ریثابت و متغ یازهاین 

 یازهـاین تیـماه دیـبـه تحـولات زمانـه، نخسـت با نیـد ییگو پاسـخ یفهم چگونگ یبرا

 یازهـای: نشـوند یمـ میتقسـ یانسـان بـه دو دسـته کلـ یزهاایشناخت. ن یدرست را به یانسان
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 .)۱۳۸٣ ،یزدی(مصباح  ریمتغ یازهایثابت و ن

 ثابت يازهاین )الف 

در سرشــت و خلقــت مشــترک  شــهیهســتند کــه ر ییازهــایثابــت آن دســته از ن یازهــاین

 نیـا. رنـدیرناپذییبـوده و تغ کسـانی یو در �ام جوامـع بشر ـ خیها دارند و در طول تار انسان

 :شوند یم میتقس رمجموعهیخود به چند ز ازهاین

از بـدو  ازهـاین نیـبه آب، غذا، هـوا، مسـکن و پوشـاک. ا ازیمانند ن :یجس�ن یازهاین    

 .خواهند ماند یباق یبشر  اتیح انیخلقت بشر وجود داشته و تا پا

 نیـ. اییجـو و ک�ل یطلب قـتیحق ،یخـواه ییبـایز ،ییجـو ماننـد علم :یروح یازهاین    

و تکامل سـوق  یتعال یسو  در فطرت انسان دارند و همواره او را به شهیر زین ازهایدسته از ن

 .دهند یم

 یو نظـم. انسـان موجـود تیامن ،یطلب یآزاد ،یخواه مانند عدالت :یاجت�ع یازهاین    

 .روابط عادلانه و آزادانه در جامعه است یدنبال برقرار  به یطور فطر  است و به یاجت�ع

 ریمتغ يازهاین ب) 

 طیـشرا رییـتغ ،یتکنولـوژ  شرفـتیهسـتند کـه بـا پ ییازهـاین ریـمتغ یازهـایمقابل، ن در

بـه  ازیـن ازهـا،ین نیـمصداق ا نیتر . مهمشوند یدچار تحول م ،یو فرهنگ یاقتصاد ،یاجت�ع

زار ثابـت اسـت، امـا ابـ ازین کیونقل  به حمل ازیمثال، ن عنوان بهاست.  یزندگ لیابزار و وسا

 ازیـن کیـبـه ارتبـاط  ازیـن ایـ ،کـرده اسـت رییتغ �یقطار و هواپ ل،یبه اتومب انیآن از چهارپا

 افتـهیتحـول  یاجت�عـ یها و شـبکه نترنـتیبه تلفـن، ا ینگار  ثابت است، اما ابزار آن از نامه

 .است

دو حـوزه مسـتقل  کـهنینه ا شوند، یم فیثابت تعر یازهاین لیهمواره ذ ریمتغ یازهاین

 یهـا و روش ها وهیشـ ر،یـمتغ یازهایثابت انسان است و ن یازهایاصل، ن یعنیز هم باشند؛ ا

 .شوند یثابت هستند که در طول زمان دگرگون م یازهایبه آن ن ییگو پاسخ

ثابت کـه  یازهاین یبرنامه دارد. برا ازهایهر دو دسته از ن یخاتم، برا نید عنوان به اسلام

 نیقـوان نی. ادهد یارائه م ریرناپذییثابت و تغ نیدارند، قوان در فطرت و سرشت انسان شهیر
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تطـابق بـا فطـرت و  دلیل بـه انـد، افتهی یتجلـ یو حقـوق یاخلاقـ ،یکه در قالب احکام عبـاد

مثال، وجوب �از، حرمـت ظلـم، وجـوب  عنوان به. شوند یانسان، هرگز کهنه � یقعمصالح وا

انسـان،  نیادیـبن یازهـایثبات فطـرت و ن دلیل بههستند که  یعدالت و حرمت دروغ، احکام

 ریـمتغ نیاسـلام قـوان د،ینوپد طیو شرا ریمتغ یازهاین یدر �ام اعصار معتبرند. در مقابل، برا

 .در نظر گرفته است ریپذ انعطاف یو سازوکارها

 با تحولات زمانه نید یعوامل هماهنگ 

و موجب بقا و زنده بـودن آن شده  ینیب شیاسلام پ نیکه در مجموعه د یو اسباب عوامل

عوامـل را بـا  نیـا نیتـر بخـش، مهم نیند. در اا آمده است، متعدد و متنوع دیپد راتییدر تغ

 .میکن یم یاستناد به منابع معتبر بررس

  نید بودن  یعقلان .1

اخـلاق و  د،یـبودن عقا یبا زمانه، عقلان نید یو ه�هنگ ییایعوامل پو نیتر از مهم یکی

انـد.  بارها انسان را به تفکر، تعقل و تدبر دعـوت کرده میاست. اسلام و قرآن کر ینیاحکام د

ـ سَ یْ وَلاَ تقَْفُ مَا لَ : «دیفرما یم میقرآن کر ـمْعَ وَالبَْصرََ وَالفُْـؤَادَ کُـلُّ أوُلئَِـکَ  لکََ بِهِ عِلـْمٌ إنَِّ السَّ

، چرا که گوش و چشم و دل، همـه مکن یرو یپ ،یندار  ی؛ از آنچه به آن آگاهلاًکَانَ عَنْهُ مَسْئُو 

و عمـل بـه  رشیو تعقـل در پـذ یوضوح بر ضرورت آگـاه به هیآ نیا .)۳۶ ،(اسراء »مسؤولند

 .دارد دیتأک ینیدستورات د

 یبـاطن امبریو او را پ ش�رد یاسلام، عقل را محترم م: «دیگو یباره م نیدر ا یمطهر  دیشه

از  یکـیعقـل  ن،ی. در فروع دستین رفتهیپذ یعقلان قیجز با تحق نیاصول د ش�رد؛ یخدا م

عقـل و منطـق اسـت و  نیـاسـلام د«کـه  کنـد یم دیتأک شانیا نیهمچن». منابع اجتهاد است

 نـهیچـه در زم د،یـعقا نـهیچـه در زم ،یتضاد نـدارد. احکـام اسـلام یبشر  میهرگز با عقل سل

 میرند و عقـل سـلاسـتوا یبراساس مصالح و مفاسـد واقعـ یفقه، همگ نهیاخلاق و چه در زم

 .)۱۳۸۷ ،ی(مطهر » ها را درک کند حکمت آن تواند یم

بـا  نیـد قیـدر فهـم و تطب یابـزار شـناخت انسـان، نقـش اساسـ نیتر مهم عنوان به عقل

 ینـیو د شـود یزود زائـل مـ ایـ ریبر عقل نباشد، د یکه مبتن ینیی. آکند یم فایا دیجد طیشرا
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اسـت.  یکه عقل و عاقل وجود دارد، بـاق یادامباشد، م تیکه همراه با عقل و مشوق عقلان

بـا اسـتفاده از  د،یـتا در مواجهه با مسائل جد دهد یامکان م سل�نانبودن، به م یعقلان نیا

مثـال،  عنوان بـهاستخراج کننـد.  ینیمناسب را از دل منابع د یها حل راه ،یعقل و خرد جمع

و » اهـم و مهـم«مانند  یاستناد به قواعداعضا، فقها با استفاده از عقل و با  وندیدر مسئله پ

 .اند خاص داده طیشرا ر، حکم به جواز آن د»لاضرر«

در  توانـد یمـ شود، یم ریتعب زین» عقل مستقل« ای »یعقل عمل«که از آن به  میعقل سل 

کل ما حکم بـه « کمک کند. قاعده یوجود ندارد، به کشف حکم شرع یکه نص خاص یموارد

 یکـی) کنـد یبه آن حکم مـ زی(هر آنچه عقل به آن حکم کند، شرع ن »العقل حکم به الشرع

 .است عهیاز قواعد مسلم در اصول فقه ش

از منـابع اجتهـاد  یکـیعقـل  ن،یـدر فـروع د«دارد کـه  دیـباره تأک نیدر ا یمطهر  دیشه

 ییرا درک کنـد و از ظـاهرگرا عـتیشر یتـا مقاصـد کلـ کنـد یکمک مـ هیعقل به فق». است

  کند.و درک هدفِ حکم حرکت  ییراسمت جوهرگ به

و حجت معصوم از  و منظر عقلا انجام شود یآ در مر  یکه فعل یدر موارد زیعقلا ن رهیس

 ، معتبر است. آن جلوگیری نکنند

 بر فطرت نید بودن  یمبتن .2 

 یبودن آن بر فطـرت انسـان یبا تحولات زمانه، مبتن نید یعامل مهم در ه�هنگ نیدوم

انسان است کـه خداونـد متعـال آن را در نهـاد  هیسرشت و خلقت اول ینامع بهاست. فطرت 

فـَأقَِمْ « :کنـد یاشـاره مـ قـتیحق نیـبه صراحت بـه ا مینهاده است. قرآن کر عتیبشر به ود

 مُ یِّ القَْـ نُ یکَ الـدِّ لخَِلْقِ اللَّهِ ذَلـِ لَ یلاَ تبَْدِ  هَایْ فَطرََ النَّاسَ عَلَ  یفِطرْتََ اللَّهِ الَّتِ  فاً ینِ حَ  نِ یوَجْهَکَ للِدِّ 

 یفطرتـ نیـا .خالص پروردگـار کـن نییخود را متوجه آ ی؛ پس رو عْلَمُونَ یَ وَلکَِنَّ أکََْ�َ النَّاسِ لاَ 

اسـت  نیـا سـت؛ین یالهـ نشیدر آفـر یدگرگـون ،دهیـآن آفر رها را ب است که خداوند، انسان

 .)۳۰ ،(روم» دانند یاک� مردم � یول ،استوار نییآ

اسـلام بـا  نیـکـه د دانـد یمـ نیـبـر ا لیـرا دل هیآ نیا ،زانیالم ریتفسدر  ییاطباطب علامه

). از ۱۳۷۴ ،ییبـا سرشـت بشرـ نـدارد (طباطبـا یتعارض چیه�هنگ است و ه یفطرت انسان

 گو پاسـخهمـواره تـازه و  زیـبـر فطـرت ن یمبتن نیاست، د ریرناپذییآنجا که فطرت انسان تغ
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 .ماند یم یباق

ــا تو  نیــد ــه امــور فطــر اســلام ب ــو غر یجــه ب ــد ن یز ی ــمانن ــایز ،یخواه کی  ،یدوســت ییب

 ی. اگـر مکتبـدهد یانسان پاسخ م داریو پا قیعم یازهایبه ن ،یخواه و عدالت یطلب قتیحق

حـس  سـم،یمکتـب مارکس مثـل ایرا سرکوب کند  یجنس زهیغر شده، فیتحر تیحیمانند مس

 یازهـای. اساساً بـا نشود یدچار مشکل مبا فطرت،  تمخالف دلیل به رد،یبگ دهیرا ناد تیمالک

ه�هنگ باشـد،  یکه با فطرت بشر  ینیمخالفت کرد و هر د توان یانسان � یو دا� یعموم

  .ماندگار خواهد بود خیدر طول تار

  . توجه به عرف3

در فهـم موضـوعات و  توانـد یجامعـه، مـ کیـعقـلا در  رهیو سـ هیـرو عنوان به زین عرف

 صیتشــخ یمقــدس بـرا شـارع نقــش داشـته باشــد. دیـجد قیادبـر مصــ یاحکـام کلــ قیـتطب

ظـواهر کـلام را بـه عـرف واگـذار  اعتبار ای دهد یموضوعات بسا اوقات به فهم عرف ارجاع م

 صیتشـخ ایـ(محـل امـن) در بـاب سرقـت، » حرز« قیمصاد نییمثال، در تع عنوان به. کند یم

 یکـه بـا نـص شرعـ یتـا زمـان . عرفردیگ یدر باب حجر، عرف زمانه ملاک قرار م» سفاهت«

 دهـد یبه فقه اجازه مـ ،یر یپذ انعطاف نی. اردیاستنباط قرار گ یمبنا تواند یمخالف نباشد، م

 .ه�هنگ شود یو اجت�ع یعرف راتییتا با تغ

 و اعتدال در اسلام تیجامع .4

 یو اجت�عـ یفـرد ،یو روحـ یمـاد یها توجـه بـه همـه جنبـه یمعنا بـهاسلام  تیجامع

بلکـه بـه مسـائل  ،یتنهـا بـه عبـادات و مسـائل معنـو  است که نه ینیا است. اسلام ده انسان

همـراه بـا اعتـدال و  ت،یـجامع نیپرداخته است. ا زین یو اجت�ع یحقوق ،یاسیس ،یاقتصاد

 لكَِ وكََـذَ : «دیـفرما یباره مـ نیدر ا می. قرآن کربخشد یم ییایپو وبه اسلام انعطاف  ،یرو  انهیم

ةً أُ  جَعَلْناَكُمْ  و «)؛ ۱۴۳ ،(بقـره »اً شَهِيد عَلَيْكُمْ  الرَّسُولُ  وَيكَُونَ  النَّاسِ  عَلىَ  شُهَدَاءَ  لتَِكُونوُا وَسَطاً  مَّ

 ».بر ش� گواه باشد امبریو پ دیتا بر مردم گواه باش میقرار داد یا انهیش� را امت م گونه نیا

ه امـور اسـت. افـراط و در همـ طیاز افـراط و تفـر زیـپره یمعنا بـهو اعتـدال  یرو  انهیم

اسـت. البتـه وسـط بـودن و عـدالت  ینشانه جهل و عامل زوال و نابود ،یدر هر امر  طیتفر

عـدالت  گفت کـه توان یمثال، � عنوان به ست؛یگرف� در همه امور ن نیانگیم یمعنا بهلزوماً 
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دوازده سـاعت  که آن نیانگیم بلکه م،یاصلاً نخواب ای میروز را بخواب کل شبانه این است که نه

هـا و دسـتورات  از آموزه دیـو عـدل و حـق را با انهیخواب و استراحت باشد. راه ماست باید 

 .خاتم گرفت نیحق مطلق و د

کـه  انیـاد یاعتدال است. نه مانند برخ نیاسلام د: «دیگو یم نهیزم نیدر ا یمطهر  دیشه

. اسلام پردازند یم اتیبه ماد مکاتب که فقط یو نه مانند برخ کنند یرا رد م ایدن یکل طور به

» و هـم بـه روح دهـد یمـ تیـتوجـه دارد و هـم بـه آخـرت، هـم بـه جسـم اهم ایدن هم به

 یپاسخ مناسـب ،یتا در هر زمان و مکان دهد یبه اسلام امکان م اعتدال، نی). ا۱۳۸۷ ،ی(مطهر 

 .متعادل انسان ارائه دهد یازهاین یبرا

بشرـ  اتیـمختلـف ح یها مـرگ و در �ـام عرصـه از قبل از تولد تا بعـد از نید تیجامع

 .ردیگ یانسان را دربرم یو اجت�ع یفرد یآن، �ام شئون زندگ میدارد و احکام و تعال انیجر

 ییاز ظاهرگرا زیو پره هیاول يازهایتوجه به ن. 5

 یسر  کیـو  پـردازد یم ها نیاسلام به اصول خوراک، پوشاک، مسکن، ازدواج و مانند ا نید

بـاف� لبـاس در  ایـبه ابزار پخـ� غـذا  کهنیبدون ا دهد، یارائه م یو اساس یکل یارهنموده

ثبـات اصـول،  نیکه در عـ دهد یامکان م نیمهم، به د یژگیو نیمحدود شود. ا یشکل خاص

 .ه�هنگ شود یو ظاهر  یابزار  راتییبا تغ

اسـت  یظاهر  ابزارها و شکل نیخلقت مشترک، ثابت است و ا دلیل بهبشر  هیاول یازهاین

 دیـبـا توجـه بـه اصـول در هـر زمـان با یو فرع یثانو  یازهایاست. ن یدا� رییکه در حال تغ

ثابـت اسـت، امـا نحـوه  ازیـمثال، اصل خوردن و پخ� غذا ن عنوان بهکند.  دایپاسخ مناسب پ

 .شـود یمتفاوت م طیبا توجه به شرا یبلور  ای یاستفاده از ظرف سنگ اب ،قبر  ای زمیپخ� با ه

جـنس و مـدل نوع بافت، است، اما  ینیحکم د کیثابت و  ازین کیاصل پوشش و حجاب  ای

 .کند رییهر زمان تغ طیمتناسب با فرهنگ و شرا تواند یپارچه م

 یاحکام از مصالح و مفاسد واقع تیتبع .6

است. بـه  یاحکام از مصالح و مفاسد واقع تیتبع ،یدر فقه اسلام نیادیاز اصول بن یکی

در  شـهیاعـم از واجـب، مسـتحب، مبـاح، مکـروه و حـرام، ر ،ینا کـه هـر حکـم شرعـمع نیا

 میدارد کـه در موضـوع آن حکـم نهفتـه اسـت. قـرآن کـر یا مفسـده ایـو مصـلحت  تیواقع
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المُْنکَـرِ عَـنِ الفَْحْشَـاءِ وَ  ینْهَـیَ وَ  یالقُْرْبـَ یذِ  تـَاءِ یبِالعَْدْلِ وَالإْحِْسَانِ وَإِ  أمُْرُ یَ إنَِّ اللَّهَ « :دیفرما یم

فرمــان  کـانیاحسـان و بخشـش بـه نزد ،خداونـد بـه عـدل؛ لعََلَّکُـمْ تـَذَکَّرُونَ  عِظکُُـمْ یَ  یِ وَالبْغَْـ

متـذکر  دیشـا دهـد، یبه ش� اندرز مـ دخداون کند؛ یم یمنکر و ستم نه ،و از فحشا دهد یم

 .)۹۰ ،نحل» (دیشو

نهفتـه  یکـه در حکمـاسـت  یا دهیـهـر منفعـت و فا یمعنا به یدر فقه اسلام مصلحت

احکـام مربـوط بـه مـال،  گـر،ید یباشد و شارع مقدس آن را مد نظر قرار داده است. از سـو 

تقدم و تـأخر هسـتند و در صـورت تـزاحم و تعـارض، قـانون  یدارا نیناموس، جان و اصل د

اهـم و «حالات مختلف است. قاعـده  یگشا طرح کرده، راه نیکه د ییارهایاهم و مهم و مع

. شـود یکار گرفتـه مـ است که در موارد تزاحم احکام، به یقواعد فقه نیتر از مهم یکی» مهم

واجـب  ،یرفـور یبـر غ یقاعده، واجب بر مستحب، حرام بر مکـروه، واجـب فـور  نیبراساس ا

 .بر موسع تقدم دارند قیمض

 آمـوزش یبـرا تیـم حیمثال، اگر حرمت تعرض به جسد مسـل�ن بـا لـزوم تشرـ عنوان به

) مقــدم گــرانیتعــارض کنــد، اهــم (نجـات جــان د گـرانیو نجــات جــان د راحــیپزشـکی و ج

لمس نـامحرم  ایانسان متوقف بر ورود بدون اجازه به منزل او  کیاگر نجات جان  ای ؛شود یم

 نیـ. اشـود یلمس نامحرم مقـدم مـ متحر  ایباشد، وجوب نجات بر حرمت ورود بدون اجازه 

 دهیـچیپ طیمواجهه با شرا یو آن را برا بخشد یم یلامبه فقه اس ییبالا یر یپذ قاعده، انعطاف

 .سازد یآماده م ریو متغ

     حکم تیاولو صیتشخ یارهایمع

  :است ریحکم به قرار ز تیاولو صیتشخ یارهایمع یبرخ شده، ادی یها توجه به راه با

اسـت، در بـاب تـزاحم، بـر  نیاسلام و عزت و اقتـدار مسـلم انیکه مربوط به ک یحکمـ 

 .دارد تیاولو گریم داحکا

کـه مربـوط بـه  یبا حکم سهیهاست، در مقا که مربوط به جان و ناموس انسان یحکم ـ

 .دارد تیو اهم تیاولواموال مسل�نان است، 

 سـت،یبا آنچه مربوط به حقوق افـراد ن سهیآنچه مربوط به حقوق افراد است، در مقا ـ

 .دارد تیاهم
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دارد؛ مـثلاً  تیـاولو سـتیبر آنچه رکن ن رود، یم ش�ر رکن به یفعل عباد کیآنچه در  ـ

خوانـدن قرائـت و انجـام دادن رکـوع تـزاحم رخ  انیـوقـت و ماننـد آن، م یخاطر تنگ اگر به

 .نظر کرد رکوع را انجام داد و از خواندن قرائت صرف دیدهد، با

را  یکه فقط مصالح جزئ یمسل�نان مربوط است، بر کار  یکه به مصلحت عموم یکار  ـ

 .مقدم است رد،یگ یدربرم

موضـوع بـا  نیـدارد؛ لـذا هرگـاه ا ژهیـو یتـیافـراد اهم انیـم یصـلح و دوسـت جـادیا ــ

داشــته باشــد،  یرجحــان و برتــر  ییگو بــر راســت ییگــو تــزاحم داشــته و دروغ ییگــو راســت

 .گردد یم زیتجو ییگو دروغ

 يو ثانو ینظام احکام اول .7

و  یبا تحولات زمانه، نظام احکام اولـ نید ینگه�ه یمهم برا یاز سازوکارها گرید یکی

اسـت.  اریـو اخت تیعلم، عمد، توجـه، رضـا ،یعاد طیمربوط به شرا یاست. احکام اول یثانو 

. در شـوند یمـ یو بـدون وجـود عـوارض خـاص، بـر انسـان جـار  یعیاحکام در حالت طب نیا

ماننـد فـرض  د،یـآ یمـ دیـانسـان پد یرا که بـرا یحالات مختلف و طیشرا یمقابل، احکام ثانو 

  .ردیگ یاکراه و اضطرار را دربرم ان،یجهل، خطا، نس

آیـد، تکلیـف و  هایی که هر لحظه فراروی انسان پدید می راهی دین بر سر دوراهی و سه

صـورت فرضـی، کـه دیـن  کنیـد، اگرچـه بـه کند و ش� مـوردی پیـدا �ـی مسیر ما را روشن می

   .ی نیاز و پرسش انسان نباشدگو  پاسخ

 :شهرت دارد» حدیث رفع«به  سخن زیر از پیامبر اکرم

رفُِعَ عن امّتی تسِعَةٌ: الخَطأَُ والنِّسیانُ وما اکرهُِوا علَیهِ وما لا یعلَمونَ ومـا لا یطیقـونَ ومـا 

صـدوق، اضطرُُّوا إلیَهِ والحَسَدُ والطِّیرةَُ والتَّفکرُ فی الوَسوَسَةِ فـی الخَلـقِ مـا � ینطِـقْ بِشَـفَةٍ (

[مسئولیت] نهُ چیز، از امّـت مـن ؛ )۱۴، ح ۳۰۳، ص ۵، ج ق١٤٠٣مجلسی، ؛ ٣٥٣، ص ق١٣٩٨

دانند، آنچه از توانشان  برداشته شده است: خطا، فراموشى، آنچه بِدان مجبور شوند، آنچه �ى

بیرون است، آنچه بِدان ناچار شوند، حسادت، فال بد زدن، و تفکر وسوسه آمیز در آفـرینش، 
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  1.به زبان آورده نشودتا زما� که 

 :چنانکه این حدیث با بیانی دیگر اینگونه بیان شده است

وُضِعَ عن امّتي تسِـعُ خِصـالٍ: الخَطـاءُ و النِّسـيانُ و مـا لا يعَلَمـونَ و مـا لا يطُيقُـونَ و مـا 

لقِ و الحَسَدُ ما � يظَهَرْ اضطرُُّوا إليَهِ و ما استُكرهُِوا علَيهِ و الطَِّ�ةَ و الوَسوَسَةُ في التَّفَكُّرِ في الخَ 

ــدٍ  ــانٍ أو يَ ــی، ( ؛ بلسِ ــه .)۲، ح ۴۶۳، ص ۲ كــافي، جکلین ــه  [تكليــف و مســؤوليت نســبت ب ] نُ

داننـد، آنچـه تـوانش را  خصلت، از امّت من برداشته شـده اسـت: خطـا، فرامـوشى، آنچـه �ى

دن، وسوسـه تفكّـر در شوند، فال بـد ز  ندارند، آنچه بدان ناچارند، آنچه به زور بدان وادار مى

  .»آفرينش و حسادت تا زما� كه به زبان يا دست، آشكار نشود

اسلام همه حالات ممکن برای یک انسان در طول زندگی را استقصا کـرده و وظیفـه او را 

آیـد کـه  در هر مورد تعیین کرده است؛ لذا هیچ حالت و شرایط جدیـدی بـرای مـا پدیـد �ی

 مده باشد.سابقاً برای افراد پدید نیا

در دوام، شـمول و رتبـه تفـاوت دارنـد؛  هیـبا احکام اول هیگفته پژوهشگران، احکام ثانو به

خــاص و  طیـدر شرا یموضـوع، امــا احکـام ثـانو  رییـهسـتند مگــر بـا تغ یدا�ـ هیـاحکـام اول

بعُـد  ،یعـلاوه برجنبـه فـرد یاحکـام ثـانو  ،ینی. از نظر امام خمشوند یم یجار  یاضطرار 

 نیبنـابرا ؛ملاحظـه شـود دیـکشـور با یجار  نیکه در وضع قوان اردد زین یومتو حک یاجت�ع

آن دانسـت، نـه نشـانه  یسـبب کـ�ل و بالنـدگ دیـرا با یدر فقـه اسـلام یوجود احکام ثـانو 

 طیـها در شرا انسـان یزنـدگ یاحکـام، لازمـه حتمـ نیـآن؛ چـرا کـه وجـود ا یو کاسـت یسست

 .گوناگون است

 ؛شـده اسـت نیـیمختلف تع طیدر شرا هانیاز، روزه و مانند ا� مم،یوضو، ت تیفیکمثلاً 

و » لاضرر«افراد معلوم شـده اسـت. قاعـده  فیدر طول زمان و در همه حالات، تکل نیبنابرا

رَ وَلا «فرمودنـد:  اکـرم امبریـهسـتند. پ نیـد گریحاکم و مقدم بر احکام د» لاحرج« لا ضرََ

 انیـضرر و ز ی). قاعـده لاضرر بـر نفـ٢٦، ص ١٤ج ، ق ۱۴۰۹ ،ی(حـر عـامل »الإسلام یضرِارَ ف

                                                   

قیـد بـرای حسـادت و فـال بـد زدن و تفکـر  ،»تا زمانی کـه بـه زبـان آورده نشـود«با توجه به احادیث دیگر، قید . ١

  .یعنی مسئولیت حسادتی برداشته شده که به مرحله ظهور نرسیده باشد ؛سه است آمیز، هر وسوسه
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 یبـه نفـ زیـاسلام و حرمت آن دلالـت دارد و قاعـده لاحـرج ن نیدر د گرانیزدن به خود و د

 .اشاره دارد یشرع فیو مشقت در تکال یسخت

اگـر  امـااسـت؛  تیـمبـاح، حل یغـذاها گـریخـوردن گوشـت و د هیـ�ونه، حکم اول یبرا

کـه اگـر تـرک آن  بـه بـدن وارد سـازد، حـرام خواهـد بـود؛ چنانو مهم  یجد انیخوردن آن ز

 نجـایکند، واجب خواهد شـد. در ا دایانسان ضرورت پ اتیح یباشد و خوردن آن برا آور انیز

 ادیـاسـت کـه در �ـام مـوارد  یدر حـال نیـو ا دهد یم رییرا تغ یضرر، حکم اول یحکم ثانو 

 .اهد بودخو  یباق شهیهم ینسخ نشده و برا یحکم اول شده،

 هیفق یو نقش ول یاحکام حکومت .8  

بـا تحـولات زمانـه، نظـام احکـام  نیـد یه�هنگـ یمهـم بـرا یاز سـازوکارها گـرید یکی

 یبـرا هیـفق یو ولـ یهستند که توسط حاکم اسـلام یاحکام ،یاست. احکام حکومت یحکومت

 طیـر شراد تواننـد یاحکـام مـ نیـ. اشـوند یوضـع مـ یاداره جامعه و براساس مصـالح عمـوم

 .کنند رییتغ کان،زمان و م اتیمختلف، متناسب با مقتض

 یبـاور بودنـد کـه فقـه تنهـا بـرا نیـفقه، بـر ا یبر نقش حکومت دیبا تأک ینیخم امام

 شـانیبرنامه دارد. ا زین یاسیاداره جامعه و نظام س یبلکه برا ست،یو عبادات ن یاحکام فرد

» اره انسـان و جامعـه از گهـواره تـا گـور اسـتو کامـل اد یواقعـ یفقـه، تئـور : «نـدیفرما یم

 نیتـأم یدر راسـتا تواننـد یمـ یاساس احکام حکومت نی). بر ا٢٨٩، ص ٢١، ج ١٣٧٨ ،ینی(خم

محـدود  ایـ لیـطـور موقـت تعط را بـه هیـاز احکـام اول یبرخ ،یو نظام اسلام یمصالح عموم

 .دکنن

) در مـورد یا منـهخا رهـبر شـهیدجمهور وقـت ( سیبه رئ یا نامه یط ینیخم امام

مطلقـه  تیـاز ولا یا حکومـت کـه شـعبه«انـد:  فرموده نیچنـ هیـفق یولـ اراتیـاز اخت یبرخ

�ـاز و  یحتـ هیاسلام است و مقدم بر �ام احکام فرع هیاز احکام اول یکیاست  الله رسول

اسـت خـراب کنـد و  ابانیخ ریرا که در مس یمنزل ایمسجد  تواند یم حاکمروزه و حج است. 

کنـد و  لیـمسـاجد را در موقـع لـزوم تعط توانـد یل منزل را به صاحبش رد کنـد. حـاکم مـپو 

نشـود خـراب کنـد. حکومـت  بیـکـه رفـع بـدون تخر یصـورت کـه ضرِار باشـد، در یمسـجد

که آن قرارداد مخـالف  یاست، در موقع هرا که خود با مردم بست یشرع یقراردادها تواند یم
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 ایـو  یرا چـه عبـاد یهـر امـر  توانـد یبـه لغـو کنـد و مـجان کیـمصالح کشور و اسلام باشـد 

 یر یاسـت جلـوگ نیکه چنـ یآن مخالف مصالح اسلام است، از آن، مادام انیکه جر یرعبادیغ

کـه مخـالف صـلاح  یاسـت، در مـواقع یمهم اله ضیاز حج که از فرا تواند یکند. حکومت م

دی  ١٦ای،  بـه امـام خامنـه (نامـۀ امـام خمینـی »کنـد یر یدانست، موقتاً جلوگ یکشور اسلام

فقیه حاکم، در چارچوب دین و با اسـتفاده از قـوانین خـود  . پر واضح است که ولایت)١٣٦٦

 دین است نه فراتر از دین. 

 ها در روش رییثبات در اصول و تغ

) و یو عبـاد ینبوت، معـاد، و اصـول اخلاقـ د،ی(مثل توح »ریرناپذییاصول تغ« انیم زی�ا

 یو ابزارهــا هــا یفنــاور  ،یاجت�عــ تیریمــد یها وهی(مثــل شــ »ریــمتغ قیهــا و مصــاد روش«

با زمانه مد نظـر قـرار  نید یدر بحث ه�هنگ دیاست که با ینکات نیتر از مهم یکی) یزندگ

 .ردیگ

ــول ــد اص ــ نی ــول اخلاق ــه ،یو اص ــا دلیل ب ــابق ب ــرت و ن تط ــایفط ــان،  یازه ــت انس ثاب

 یابزارهــا ت،یریمــد یها وهیشــ ،یــیاجرا یاهـ روشبرخــی احکــام فرعــی، امــا  ،رنـدیرناپذییتغ

متناسـب بـا هـر زمـان  تواننـد یمـ ط،یـشرا یر یرپذییتغ دلیل به ،یعرف قیو مصاد کیتکنولوژ

در  نیـبـا د رییهستند تغ یمنتقدان (که مدع اشکالات نیتر از بزرگ ک،یتفک نیکنند. ا رییتغ

 .کند یم یر یشگیتضاد است) پ

کـه  یطـور  زمان عوض شد به اتیمقتض ییاگر در جا :دیگو یباره م نیدر ا یمطهر  دیشه

 نـدیگو یکـرده، فقهـا مـ رییـطـور تغ نیـعلم و عقل صد درصد ثابت شد کـه مصـلحت ا یبرا

(مطهـری،  شـود یلـذا حکـم هـم عـوض مـ ؛است که موضوع عوض شده اسـت نیا شیمعنا

 .)٣٩، ص ١ش، ج ١٣٨٧

  ول عملیهاص .9

وجـوب  ایـبر حرمت  یلیدل کهنیاز است، مگر او اع�ل، اباحه و جو  اءیدر اش یاول اصل

 ییایـدر پو ینقـش مهمـ شود، یم ریتعب» الاباحة  اصالة«اصل که از آن به  نیآن اقامه شود. ا

کـه در شرع حکـم  یدیـرفتـار جد ایـمعامله  ،یفناور  ده،یاصل، هر پد نیفقه دارد. براساس ا
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و مبـاح محسـوب  زیت نشود، جاکه حرمت آن اثبا ینشده است، تا زمان رآن ذک یبرا یخاص

 .شود یم

 یها دهیــمســل�نان در مواجهــه بــا پد یعمــل را بــرا یاز آزاد یعیوســ رهیــاصــل، دا نیــا

 یهـا روش ،یاجت�عـ یها شـبکه نترنـت،یمثال، اسـتفاده از ا عنوان به. کند ینوظهور فراهم م

 ایـمانند ربـا، غـرر  یکه منجر به حرام آشکار  یتا زمان ن،ینو یمال یو ابزارها یبانکدار  دیجد

را از انجـ�د و  یفقـه اسـلام ،یژگیو نی. اشوند یم یاصل مجاز تلق نیق�ر نشوند، براساس ا

. علاوه بر آن اصل احتیاط و تخییر و استصحاب نیز دارد یسکوت در برابر تحولات زمانه بازم

لم باشـد، یـا در شرایطی که برای انسان شک پدید آید، با توجه به سابقه امر که تکلیـف مسـ

کننـد و اجـازه  مردد باشد و یا وضعیت قبلی آن به چه شکلی باشد، وظیفه او را مشـخص می

  دهند در تردید و ایستایی �اند. �ی

کننده شـک و  گشا و برطرف در همین راستا قواعدی مانند قاعده طهارت و حلیت نیز راه

 گر افراد هستند. تسهیل

 مان و مکان زو توجه به عنصر اجتهاد . اصل 10

زمانـه، نقـش  یازهـایبـه ن یفقـه اسـلام ییگو پاسـخو  ییایـعوامل پو نیتر یدیاز کل یکی

 عنوان بـه ینـیاجتهـاد اسـت. حضرـت امـام خم ندیاعنصر زمان و مکان در فر  کننده نییتع

اند که زمان و مکـان  کرده دینکته تأک نیمعاصر، به صراحت بر ا هانیفق نیتر از برجسته یکی

زمــان و مکــان دو عنصرــ : «نــدیفرما یمــ شــانیدر اجتهــاد هســتند. ا کننــده نییتع دو عنصرــ

بـوده اسـت، بـه ظـاهر هـ�ن  یحکم یدارا میکه در قد یا در اجتهادند. مسئله کننده نییتع

 یدیـنظام ممکـن اسـت حکـم جد کیو اجت�ع و اقتصاد  استیمسئله در روابط حاکم بر س

ه�ن موضوع  ،یاسیو س یو اجت�ع یقتصادروابط ا قیمعنا که با شناخت دق کند، بدان دایپ

شـده اسـت کـه قهـراً  یدینکرده است، واقعاً موضوع جد یفرق میاول که از نظر ظاهر با قد

 .)٢٨٩، ص ٢١، ج ۱۳۷۸ ،ینی(خم »طلبد یم یدیحکم جد

و  اتیـصرفـاً بـه مـ� روا توانـد ی�ـ یاستنباط حکم شرعـ یبرا هیفق کیمعناست که  بدان نیا

دقـت  بـه زیـزمان خود را ن یو فرهنگ یاسیس ،یاقتصاد ،یاجت�ع طیشرا دیاکتفا کند، بلکه با اتیآ

 .شود یدر احکام شرع رییمنجر به تغ تواند یم ق،یدر موضوعات و مصاد ریی. تغردیدر نظر بگ
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زمـان و  یرهـایبـه متغ ،یضوابط شرعـ تیاست که با رعا یاستنباط یمعنا به ایپو اجتهاد

 طیـاجتهـاد، بـه شرا یاصـول و ضـوابط شـکل تینوع اجتهاد، ضمن رعا نیدارد. امکان توجه 

. کنـد یحکـم دخالـت دارد، توجـه مـ حیکـه در اسـتنباط صـح یمسـائل ریمکان و زمان و سـا

 یر یگ که در گذشته محل اختلاف بود، با شـکل بتیمثال، حکم �از جمعه در زمان غ عنوان به

فقها قرار گرفـت  ژهیمورد توجه و ،یو اجت�ع یاسیس طیشرا رییو تغ یاسلام ینظام جمهور 

 .مطرح شد یر ییتخ ای ینییواجب تع کی عنوان بهو 

     مفهوم زمان و مکان در اجتهاد حیتوض

هـا  آن یو فلسف یواقع یبحث، معنا نیبه ذکر است که منظور از زمان و مکان در ا لازم

 ینیاز امور تکـو م،یکن فیآنات تعر آمدن دی. زمان را چه به مقدار حرکت و چه به پدستین

فـوق در  یمعنا بـهدر فتوا و استنباط احکام نـدارد. زمـان  یر یگونه دخالت و تأث چیاست و ه

 ،یزمـان نیانسان است. البته چن اریاراده و اخت طهیو خارج از ح کسانی ندهیگذشته، حال و آ

ست؛ مانند �ـاز بـه را در آن جعل کرده ا یاست که شارع مقدس حکم یظرف تحقق احکام

�از بـه هنگـام مغـرب و عشـا، حـج در مـاه ذوالحجـه، و روزه در مـاه  د،یهنگام زوال خورش

آن را اشـغال کـرده، مـورد نظـر  ییایاشـ ایـ ءیشـ هک ییفضا یمعنا بهمکان  نیرمضان. همچن

است و نسبت آن به همـه  عتینظام طب یو لازمه ذات یاز امور جبر  یز یچ نیچن رایز ست؛ین

 .باشد یم یو اشخاص مساو  ءایاش

خاص در نحوه استنباط احکـام و فتـاوا بگـذارد، زمـان و  یاثر  تواند یکه م یو مکان زمان

را  یتیخاص داده و وضـع تیفیها در آن دخالت کرده و به آن ک است که اراده انسان یمکان

کـه  اسـت ینحـو  مردم حاضر در آن به وجود آورده است و اوضاع موجـود و حـاکم بـه یبرا

بـه آن سـبب کـاهش گسـترش اسـلام و  هیـطلبد و عـدم توجـه فق یرا م یو خاص دیحکم جد

بـه  ییگو پاسـخجهـت عـدم  اسلام به جهیرکود و جمود در اهل اسلام خواهد شد. در نت جادیا

 .را از دست خواهد داد شیخو تیاجت�ع موجود، حاکم یازهاین

 دیـرا پد یاوضـاع ،یروابط اجت�عـو  ینظام ،یاسیس ،یاقتصاد ،یفرهنگ ،یعلم تحولات

 هیـ. فقکند یطلب م طیآن شرا یبه اقتضا یاست که پاسخ یدیکه همراه مسائل جد آورد یم

در فقـه اقـدام بـه  یقواعد و اصول کلـ اب ییبه تحولات زمان و مکان و آشنا ی نسبتبا آگاه

  .کند یاستنباط حکم م
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 زمان و مکان در اجتهاد ریاز تأث ینیع یها نمونه

و  دیـدربـاره خر می: در قـرآن کـرمیشـو یمـ ادآوریـرا  یتر شدن مطلب، مثـال روشن یراب

 نیبـ؛ لا تأَكُْلُوا أمَْوالكَُمْ بيَْنَكُمْ بِالبْاطِلِ «شده است:  انیب یکل یاصل ،یمال یها فروش و مبادله

 باشـد،) بـر آن مترتـب نیچـه شرعـ ،ی(چـه عقلـ یا دهیـکـه فا یصـورت خودتان اموالتان را به

 ».دیصرف نکنم

و مشرـوع  یـیعقلا دهیـاست کـه متـاع مـورد معاملـه، فا نیاز اقسام معامله باطل ا یکی

اسـتفاده  رایز دانستند؛ یو فروش خون را حرام م دیاساس در گذشته خر نینداشته باشد. بر ا

معقـول و مشرـوع بـر آن  دهیدر زمان ما که فا اما ،آن سراغ نداشتند یبرا یمعقول و مشروع

ثابـت اسـت و » موضـوع«هم  نجا،ی. در ادانند یم زیو فروش آن را جا دیخر د،شو  یم مترتب

 .تفاوت کرده است زیحکم ن جهیتفاوت کرده است و در نت طیشرا یول ،»یقاعده کل«هم 

ــعَ « ریــنظ گــریقاعــده و قواعــد د نیهمــ از ــالعُْقُودِ «و  »أحََــلَّ اللَّــهُ البَْيْ ، فقهــا و »أوَْفُــوا بِ

در مـورد اوراق بهـادار و ماننـد آن را کـه در گذشـته وجـود  دیـمعاملات جدحکم  نیمجتهد

 .اند نداشته است، استنباط کرده

 شمول جهان یگذار  نحوه قانوننکته: 

را شـامل  ضیکـه دو طـرف نقـ میکنـ فیتعر ینحو  اگر اقسام را به ،یگذار  مقام قانون در

. مانـد یآن خارج � رهیاز دا یدمور  چیو ه شود یشمول م شوند، در آن صورت قانون ما جهان

 شـهیقانون وضع کنـد کـه همـه مـوارد را تـا هم ینحو  به دیاست با یو جهان دیکه جاو ینید

 .ردیدربربگ خیتار

ــد، الــف حکــم یمهندســ یها رشــته انیدانشــجو دییــمثــال اگــر شــ� بگو عنوان بــه  دارن

ج، ممکـن  حکـم یکپزش یها رشته انیب و دانشجو حکم یعلوم انسان یها رشته انیدانشجو

و خارج از محـدوده  کنند یم لیتحص یگر یباشند که در رشته د ندهیدر آ این لا ا یاست افراد

 و دارنـد الـف حکـم کیـزیرشـته ف انیانشـجود دیـاما اگـر شـ� گفت ،ش� باشند یگذار  قانون

 ،یا رشـته چیدر هـ ییدانشـجو چیصـورت هـ نیـب، در احکـم  کیـزیرشته فر یغ دانشجویان

 .خارج نخواهد بود الف و بحکم  رهیاز دا تا قیامت رداامروز و ف

هـا  آن ریـهسـتند و غ گوشـت فلـس حلال یدارا انیـکه ماه دیش� قانون وضع کرد یوقت
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در گذشته و حال خارج از محدوده قانون ش� نخواهـد بـود و  یا یماه چیند، ها گوشت حرام

 یعنـی نیـم شـده اسـت و امعلـو  انیمکلفان نسبت به حکم خوردن گوشت �ام ماه فیتکل

 »سـتین«و » هسـت« نیو دوران بـ یقـیحصر حق ز. در واقع ش� اتیبودن و جامع یجهان

 ، ص۳ ق، ج ۱۴۱۳صـدوق، ر.ک: بـه اصـطلاح منطـق ( ینه از حصرـ اضـاف د،یا استفاده کرده

  .)۲ ، ص۹ ق، ج ۱۴۰۷ ،ی؛ طوس۱۲۹ ، ص۲۴ ق، ج ۱۴۰۹ ،ی؛ حر عامل۳۲۳

ه براساس استقراء ناقص و امور دیگری از ایـن دسـت، دیـن با توجه به عوامل شمرده شد

گوی همه نیازهـا و  خاتم اسلام ظرفیتی پیدا کرده است که دین جهانی و جاوید شده و پاسخ

 های روزافزون بشر شده است. پرسش

  یبند جمع

از  یبرخــوردار  دلیل بــهاســلام  نیـگرفــت کــه د جــهینت تـوان یاسـاس آنچــه گذشــت، مــبر 

ــیو ــا یژگ ــذا یه ــد خا� یت ــمانن ــجامع ت،ی ــدال، فطرت ت،ی ــور  اعت از  یو برخــوردار  یمح

قاعـده اهـم و  ،ینقـش زمـان و مکـان، احکـام ثـانو توجه به مانند  ایپو یاجتهاد یسازوکارها

بـا تحـولات  یه�هنگـ یبـرا یو کـاف یذاتـ ییاصل اباحه، از توانـااصول عملیه مانند مهم و 

 .زمانه برخوردار است

کـرده و  ینـیب شیبشر را پ یتیهدا یازهایت کامل و جامع، لذا همه ناس ینیاسلام د نید

وضع کـرده  ریمتغ نیقوان زیبشر ن ریمتغ یازهاین یثابت و برا نیثابت بشر قوان یازهاین یبرا

اسلام با استفاده از ابـزار  نید رد،یبشر قرار گ یرو  شیکه پ یدیمسئله جد ایو  ازیاست. هر ن

 نیبشر را بـر اصـول و قـوان دیقرار داده است، سؤال جد نیناسان دکارش اریدر اخت کهاجتهاد 

 .کند یعرضه کرده و پاسخ آن را ارائه م نیثابت د

انعطـاف  قیـبلکـه از طر ن،یـثابـت د یدر اصول و مبان رییتغ قینه از طر یه�هنگ نیا

بـه  . توجـهشـود یحاصـل مـ ایـاجتهـاد پو یبر ابزارها هیو با تک ییاجرا یها در فروع و روش

 ،یروابـط اقتصـاد قیـتا با شناخت دق دهد یامکان م هیعنصر زمان و مکان در اجتهاد، به فق

 .متناسب با هر عصر را استنباط کند اماحک ،یاسیو س یاجت�ع

زمـان و مکـان  یرهـایبـه متغ ،یضـوابط شرعـ تیکه با رعا یاجتهاد عنوان به ایپو اجتهاد

و انطبـاق فقـه  دیـاحکام جد یطراح ،یقانون یهاپر کردن خلأ  یبرا یتوجه دارد، بستر مناسب



 

 

129  

د
ان

نو
تا 

ص 
 ن

از
ی

ش
ی

د 
ی؛

ین
 

ان
خو

از
ب

 ی
رف

ظ
ت

ی
 

ي
ها

 
خ

س
پا

 
ه

د
د ی

ن
ی

 
نه

ما
 ز

ت
لا

حو
 ت

ه
ب

  

 .آورد یمعاصر فراهم م یحقوق یها با نظام یاسلام

ــه، ناشــ تــهیبــا مدرن نیــد یناســازگار  یادعــا نیبنــابرا و  ســتایاز نگــاه ا یو تحــولات زمان

اسـلام بــا  نیــنـدارد. د یســازگار  عهیشـ یایـفقــه پو یاسـت و بــا مبـان نیــبـه د یراجتهـادیغ

و زنـده مانـده، بلکـه  ایـپو خیتنهـا در طـول تـار نه ،ینید درون یسازوکارها نیاز ا یبرخوردار 

 .�ام اعصار و قرون خواهد بود یازهاین یگو  پاسخ ،یبشر  تیبرنامه هدا نیتر کامل عنوان به

توان اجتهاد ناميد و  در استنباط احكام و مقررات اسلامي براساس ادله شرعي را مي تفقه

دين و افـراد متخصـص و كارشـناس در امـور دينـي ضرورت دارد، تـا در هر زما� وجود مجته

شود تطبيـق  هاي جديدي كه در هر عصر حادث مي اصول اسلامي را با مسائل متغ� و پديده

؛ زيرا شريعت، تئوري واقعـي و عمـلي بـراي هـدايت کنندآن را استخراج  يدهند و حكم شرع

يي به نيازهـاي متغـ� گو پاسخمحركه اسلام در ها و اداره جوامع بشري و اجتهاد ن�وي  انسان

  .زمان است
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  مجازات اعداممجازات اعدام  یهیهدر توجدر توج  ییاعتبار فقه اسلاماعتبار فقه اسلام  ییبر نفبر نف  ييتأملات انتقادتأملات انتقاد

  *فردوئی یبمح يهاد

  چکیده

 یاجت�عـ ریـمتغ طیحدود به شرا یاجرا یوابستگ زیدر مجازات اعدام و ن یاعتبار فقه اسلام

 نیـا شـود یکه مطـرح مـ یمورد چالش قرار گرفته است. سؤال ر،یاخ یها در دهه یو اقتصاد

 اً یـنو ثا گردد یم هیتوج ینیمجازات سنگ نیچگونه چن ه،یفق یر یاست که اولاً با وجود خطاپذ

مشروط بـه امـور نامنصـوص و  تواند یم یحدود در ادله شرع یاجرا ایادله، آ قبا وجود اطلا 

 انیـبه نقد هر دو جر یانتقاد ـ یلیتحل یکردینوشتار با رو نیخاص شود. ا یاجت�ع یبسترها

  در حـوزه انهیگرا مشرـوط دگاهیـو د» در مجـازات اعـدام یچهـارچوب فقهـ یلـیتعط« یفکر 

 نیتـر مطـرح شـده از مهم یادعاهـا یبـرا ی. فقـدان ادلـه کـافپردازد یسلام ما یفر یحقوق ک

 نیچنـ یخطـا ،یروش اجتهـاد یاصـول یمبـان کـه نیمذکور است. علاوه بر ا شهیاند ینقدها

با توجه به قصـور عقـل  دهد یپژوهش نشان م نیا یها . دادهسازد یرا آشکار م ییها شهیاند

 تیـو استحسـان در فقـه، حج اسیـروش ق نام و بطـلا احکـ ییغا  به فلسفه  در احاطه یبشر 

مســلم اســت و  یهــا از جملــه اعــدام امــر  در همــه مجازات هیــدر فقــه امام یروش اجتهــاد

. داننـد ی�ـ یاسـیس ایـو  یو اقتصـاد یاجت�عـ یرهایحدود را وابسته به متغ یاجرا هان،یفق

  .ستین گریرد داضطرار و اکراه استثناء بوده و قابل توسعه به موا ،یعوامل قحط

اضطرار،  یه،فق یریحدود، خطاپذ یلیتعط ی،اعدام، روش اجتهاد یفری،فقه ک :يدیکل واژگان

  .یقحط
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مشروط «و  »یادینابطالِ بن« یانِ نقد؛ م یِ اسلام در ترازو یفریمقدمه: فقه ک

  »ییگرا 

س سـان نـوامی هاندیشمندان و فقیهان مسل�ن، به پیروی از قرآن کریم احکـام الهـی را بـ

پروردگار دانسته و هرگونه اظهارنظر در مـورد آن را بـدون آشـنایی دقیـق بـا منـابع دینـی و 

بخش برای کشف احکام شرعـی، حـرام و مصـداق تهمـت بـه خداونـد متعـال  عناصر اطمینان

خـدا بـه شـ� اذن داده و یـا بـر خداونـد «آیه ). ٤٩ص ،١، ج ١٣٧٦شیخ انصاری، ( اند دانسته

هرگونه نسـبت دادن  ،) بر همین مهم دلالت دارد. براساس این آیه٥٩س یون( »زنید بهتان می

فاقـد اعتبـار و  ،چنانچه اذن الهی نداشته باشد و بدون دانش لازم انجـام شـود ،امری به دین

عنوان منطـق علـم  رو دانش فقه و نیز اصول فقه به د. ازاینشو  تهمت به معبود محسوب می

گیرد. امامان نیـز نسـبت بـه محـدثین و فقیهـان  رار میحدیث، امری مقدس و مورد احترام ق

داشتند و همواره شیعیان را نسبت به فراگیری علم آنان و حفظ احترام  ای روامی احترام ویژه

 ) در٢٨٩ص  ق، ١٤٢٦؛ شـیخ انصـاری، ٢٢٥، ص ٦  جق،  ١٤٠٧(طوسـی،  خواندنـد آنـان فرامی

در  یاصـل یهـا از چالش یکـیبـه حـدود و قصـاص،  رامـونیپ یمباحـث فقهـ ر،یاخ یها دهه

 یقـرار دارنـد کـه بـا نگـاه ییهـا انیجر سـو کیاسـت. در  شدهبدل  شهیاند یساحت عموم

ــهیگرا ابطال« ــام ک ،»ان ــر یاحک ــ یف ــ«خصــلت   واســطه را به یفقه ــذار از  »رِ یذخطاپ ــا و گ فقه

بـر  هیککه با ت ییکردهایرو .دانند یدر عصر مدرن م یاقتضائات صدر اسلام، فاقد اعتبار عمل

 ریو خطاپـذ یصرفاً بشر ـ یمثابه دانش را به» فقه« ،ینید سمیپلورال یمدرن و مبان کیهرمنوت

 انیـجر نیـانـد. ا آمده دانیـبـه م »یفـر یاز احکـام ک ییزدا تقـدس«با هدف  کنند، یم یمعرف

و برداشـت او از  سـتیمصـون از خطـا ن ه،یـاستوار است که چون فق فرض شیپ نیبر ا یفکر 

 »یر یذناپ برگشـت یهـا مجازات« توان یپس � شود، یمحسوب � یاله  اراده نیع لزوماً  ،یوح

  .بنا کرد یفهمِ متزلزل نیچن هیمانند اعدام را برپا

 یبسـترها«حـدود بـه  یزدن اجـرا ونـدیتا بـا پ کنند یتلاش م یشمندانیاند گرید یاز سو  

های حـدی منجـر  ازاتشروط خاص نامنصوصی را بر روایات و آیات افزوده و مج ،»یاجت�ع

 ییگرا لیـآن اسـت کـه از تقل یمقاله، در پـ نیابه قتل یا قطع عضو را نامشروع جلوه دهند. 

، ابتـدا بـه روش تحلیلـی انتقـادی نوشـتار نیـا در. ردیـفوق فاصله بگ انیحاکم بر هر دو جر
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چـرا  ست؛ین» آن یقانون یاعتبار  یب« یمعنا به »یفهم فقه یر یخطاپذ«داد که  مینشان خواه

اسـت.  انیـمجر یاجتهـاد یفراتـر از خطـا ،یحفظ نظم اجت�ع یقانون برا یکه اعتبار وضع

  پردازیم. ها می و نقد ادله آن انهیگرا  تقلیلخوانش  بهسپس 

 »تیحج«و مسئله  هیفق یر یخطاپذ ؛یشناخت معرفت ینقد مبان .١

ال بـرده و خواسـتار ؤ ر سـبرخی نویسندگان با طـرح ادعاهـایی مجـازات کیفـری اعـدام را زیـ

  ای گفته است:  یکی از نویسندگان در مصاحبه اند. حذف آن از قانون مجازات شده

شـده اسـت؛  ریو تفسـ نیاسـت کـه توسـط فقهـا تـدو ریو خطاپـذ یانسـان یفقه دانش«

 یبشر ـ آن تقـدس فوق یبـرا ایـسخن خداوند دانسـت  نیرا ع هیفق کینظر  توان ی� رو نیازا

 خ،یدر طـول تـار رایـمحـدود شـود؛ ز یقرائـت خـاص فقهـ کیبه  دینبا زیلام ن. اس..قائل شد

فهـم  یبـرا یحـق انحصـار  یهـیفق چیو قرآن شکل گرفته و هـ یاز وح یمتنوع یها برداشت

 توانـد یو مـ سـتیوابسـته ن یمخالفت با مجازات اعدام لزوماً بـه اسـتدلال فقهـ قرآن ندارد.

چـارچوب،  نیدر همـ د...استوار باش یرامت انسانو ک اتیحق ح ،یعقل، شواهد تجرب هیبرپا

مـرتبط بـا اعتراضـات،  یها از جملـه در پرونـده ،یاسـلام یگسـترده اعـدام در جمهـور  یاجرا

کننـده  مصـاحبه ،آذر (نـوش »نقـد و محکـوم شـود دیـمواد مخـدر با میو جرا یتیاتهامات امن

  .سایت رادیو زمانه)

» فقـه یر یخطاپـذ«، استناد بـه یشرع یها تمجازا ی مخالفت بامحورهادر این مصاحبه 

زدایی از آن و سپس عدم حجیت آن در امور کیفری اسـت. بـه  و تقدسابطال اعتبار آن  یبرا

 کنـد کـه عقیده این منتقدان، دلیل عقلی و شـواهد تحربـی و کرامـت انسـان نیـز اقتضـا می

هـای  قـاموس مجـازات ازالارض  یفسـاد فـ ،یمانند محاربه، بغ ییها جرم یمجازات اعدام برا

  باشد.  ها می صحت و بطلان این شواهد نیازمند بررسی دقیق آن شود.اسلامی حذف 

 اجتهاد نه نقصِ آن �ذات �ِ ژگیو ؛یر یخطاپذ )الف

تنهـا  نـه» اسـت ریو خطاپـذ یبشر ـ یفقـه، دانشـ«گزاره که  نیا عه،یش ینظام دانش اصول در

برای تحصیل حجت اعـم از تلاش  یعنی» اداجته«بلکه ستون فقرات آن است.  شود، یانکار �

و شـناخت  شـارع  کشـف اراده یبرادلیل قطعی و یا دلیل ظنی که دارای اعتبار قطعی است 

(آخونـد  گیـرد موقف عملی مکلف صـورت می کردنرفع تحیر و معین  احکام واقعیه و احیاناً 
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که بـا ادلـه قطعـی بل ،بنابراین روش اجتهادی نافی خطا نیست ؛)۳۱۹ص  ق، ۱۴۰۹خراسانی، 

 .)۱۹۷ص  ،۳ج ، ۱۳۷۶نـائینی، ( این احت�ل خطا از سوی شارع نفـی و بخشـیده شـده اسـت

یقینی نیستند از سوی شـارع معتـبر و حجـت  دیگر مفاد روایات و ادله شرعی که غالباً  بیان به

  .)۳۱۹ص  ق، ۱۴۰۹ آخوند خراسانی،( شده است

 هیاگر فق یعنیمعذّر بودن مکلف است؛ ی منجز و نامع به »تیحج« ،یفرهنگ اسلام در

مقـام «اگـر در  یحتـ م،یو مـا بـه آن عمـل کـرد دیرس یبه حکم حیصح یبر متدولوژ  هیبا تک

ص  ق، ۱۴۰۹آخونـد خراسـانی، ( نخواهـد کـرد خیخطا کرده باشـد، خداونـد مـا را تـوب» واقع

  ).۱۱۵ص  ،۴۷ج  ق، ۱۴۱۸محقق خوئی،  ؛۳۱۹

بلکـه  سـت،ین» از خطـا هیـفق تیمصون«از  یناش ،یفقه یابه فتاو » لزومِ عمل« نیبنابرا 

 یشـارع بـرا یاسـت کـه از سـو » اجتهـاد نـدیفرا تیـحج رشیپذ«و  »ینظم حقوق«از  یناش

در  »یر یخطاپـذ« بنـابراین ؛شـده اسـت نیـیتع یفـرد ییگرا قهیومرج و سـل از هرج یر یجلوگ

 هیـگذار (شارع) بـه فق قانونندارد. » در مقام اجرا تیحج«با  یتعارض چی، ه»مقام استنباط«

خطـا کـرده  تیـدر واقع هیـاگـر فق یمند حکم دهد. حت اجازه داده است که با استدلال نظام

 یقـرارداد ،»تیـحج« گـرید عبـارت اسـت. بـه» معذور«آن فتوا، نزد خداوند  درباشد، مکلف 

اگـر ایـن روش  .سـتین »هیـعصـمت فق«جامعـه اسـت و مشرـوط بـه  یسامانده یبرا یاله

یعنی بایـد در جـایی  ؛هادی معتبر نباشد در بسیاری از موارد وظیفه مکلفین احتیاط استاجت

شود انجام دهند و در احت�ل حرام، ترک کنند تا یقـین بـه انجـام  که احت�ل وجوب داده می

اسـت و  یبشر ـ یهـا �ـام نظام یذاتـ یژگـیو» احـت�ل خطـا«عـلاوه  وظیفه حاصل شود. بـه

، نـه برای رساندن مکلفین بـه حـوزه احکـام واقعیـه اسـتشارع  یاعتبار وضع کی »تیحج«

 .ستیاعتبار قانون ن ینف یبرا یمنطق لیدل یر یلذا خطاپذ ؛»هیعصمت فق« یادعا

 »تیمقامِ حج«و » قداست وح�« انیم کیتفک )ب

حکـم «(آنچـه نـزد خداسـت) و  »یحکـم واقعـ« انیمت تفاو  د،یجد مغفول در شبهات نکته

روش اجتهادی در مورد ادله ظنـی معتـبر،  .باشد یاست) م دهیبه آن رس هی(آنچه فق »یظاهر 

بـا  هیـکـه فق کنـد یبلکـه ادعـا مـ ،کـلام خداسـت نیع د،یگو یم هیکه هرچه فق کند یادعا �

جامعه فـراهم کـرده  یمعتبر) را برا لی(دل» حجت« ،یو نقل یمعتبر عقل یاستفاده از ابزارها
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 د یقین و علم هستند که از محل بحث خارج است. مفی ،البته برخی ادله، قطعی است.

  دلیل عقل� ) ج

که گرف� جان انسـان  کند یعقل حکم م: «کنند ی، ادعا م»عقل مستقل«با استناد به  منتقدان

 .»است یرعقلانیدارد؛ پس مجازات اعدام غ یقبح ذات

شرایـط امـا اعـدام انسـان مجـرم بـا  ،گنـاه قبـیح اسـت هـای بـی : گرف� جان انسـانپاسخ

قـبح عقلـی  ،گیرانه و با در نظر گرف� اقدامات رافع مجازات ماننـد عفـو امـام و توبـه سخت

دیدگان  آسیب ،قربانی جرم ،تابد. عقل مصلحت مجرم عقل احساسی آن را بر�ی ندارد و صرفاً 

حکم به مطلوبیت اعدام  اساساً  جهی، در نتگیرد آن جرم و سلامت روانی جامعه را در نظر می

بـر  یکـه مبتنـ» مـدرن یعقـل ابـزار «بینـد. پـس  کند و حکم قتل را اقـدامی ظالمانـه �ـی می

کـه  »یانیعقل وح«حاکم بر  تواند یاست �بعدی  و تک یماد ییگرا دهیو فا یاحساسات فرد

 کیـ یبقـا ییمصـلحت نهـا« توانـد یعقل بشرـ �ـ باشد. ندیب یرا م ینظام بشر   هیمصالح عال

احسـاس «در واقـع  نامنـد، یمـ» عقـل«بسنجد. آنچـه منتقـدان  رصارا در قرون و اع» جامعه

 یقـبح اجـرا«اما  م،یکن یرا درک م» قبح قتل«. ما دهیاست که لباسِ عقل پوش »یشفقت فرد

 . میدان یمغالطه م کیرا » پس از اجت�ع �امی ادله اثبات نزد قاضی ،بر مجرم حد

 دلیل مقاصد شریعت  )د

: نـدیگو یاحکام است) م یها کشف ملاک ی(که در پ »اصد شریعتمق«با استناد به  منتقدان

 یاسـیس  نـهیامـروز از دسـت داده و هز یایـخـود را در دن یچون مجازات اعدام بازدارنـدگ«

 .»شود لیتعط دیمجازات با نیکه ا کند یدارد، پس عقل حکم م

المعـاصر، مقاصد شریعت جز با نصوص شرعی قابل اثبات نیست (لجنـۀ الفقـه  اولاً :پاسخ

سـنت و دسـتاویزی بـرای  ،تواند منبع مسـتقل در عـرض کتـاب �ی ) و ثانیاً ۲۰۰ص  ق، ۱۱۴۱

گیرد. در غیر این صـورت مسـتلزم وقـوع در دام قیـاس و  تعطیلی نصوص قطعی کیفری قرار

طور قاطع باطـل اعـلام شـده اسـت؛ زیـرا عقـل  به بیت استحسان است که در مکتب اهل

مفاسد واقعی احاطه ندارد. بلی اگر علـت حکمـی در کتـاب و سـنت  بشری به �ام مصالح و

رسـد  نظـر می کنـد. بـه قابلیت توسعه یا محدود �ودن حکم شرعی را پیدا می ،منصوص باشد

عنـوان مثـال در  بـه ؛انـد د و آثار حکم خلط کـردهیاو بسیاری از ناآگاهان میان علت حکم و ف
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آمـوز در  ، دلالت ندارد که ممتاز شدن دانـش!خوب درس بخوان تا ممتاز مدرسه باشی ۀجمل

خوانـدن  د درسیـاو زیرا مـدیر یـا پـدر در مقـام بیـان یکـی از ف ؛ورزش قهرمانی مطلوب باشد

بسا از نگاه مدیر، اهت�م بـه امـور ورزشـی و کسـب قهرمـانی مـانع از  نه �ام آثار. چه ،بوده

شـدت مـورد  ازد. امـری کـه بـهآموز باشد و موجب افت تحصیلی او را فـراهم سـ �رکز دانش

  کنند. وجه تحمل �ی توجه والدین و مدیر بوده و ضعف در آن را به هیچ

 دچـار یا جامعـه یوقتـ سـت،ین» اشـتباه حکـم خـدا« یمعنـا بـه» ضـعف در اجـرا« ثانیاً 

نشــان درســت کــارکرد خــود را  ،اعــدام یالهــاســت، قــانون  یو اقتصــاد یومـرج فرهنگــ رجه

بلکـه سـاختار جامعـه را  د،یـنکن لیـقـانون را تعط« :کنـد یحکم م جانیا می. عقل سلدهد ی�

  .»دوباره ظهور کند یقانون اله یتا کارآمد دیاصلاح کن

 »�کرامت انسان« دلیل )ـه

مـذموم  و اخلاقـاً  و شرعـاً  انسان اسـت یبه کرامت ذات نیتوه ،اعدامگفته شود:  ممکن است

  به جامعه کرد. بلکه باید سعی در بازپروری مجرم و برگشت ،است

 یکـه هـر انسـان »تکوینیکرامت « .۱دارد:  هیدر اسلام، کرامت دو لااین است که پاسخ  

د و خداوند او را بـه نعمـت عقـل، اسـتعداد، بـدنی مـوزون و حـق عنوان مخلوق خدا دار  به

را تکـریم  دمفرزنـدان آ  ؛ و به یقینوَلقََدْ كَرَّمْنَا بنَِي آدَمَ  «حیات اولیه آراسته است که در آیه 

 تیـکـه بـا رعا »شریعیـی، تـکرامت اکتسـاب« .۲آن اشاره شده است.  به )۷۰ ،ء(اسرا» کردیم

بـزرگ (ماننـد  تیـبـا ارتکـاب جنا یکسـ ی. وقتدیآ یدست م به گرانیو حقوق د یحدود اله

کرامـت «در واقـع  رد،یـگ یم یرا به باز  گرانید اتیو ح تیامن قتل نفس)، ای الارض یافساد ف

و » کرامـت مقتـول«بـر  دیـنبا» کرامـت قاتـل« همچنین خود را ساقط کرده است. »یباکتسا

و  انیـکرامت قربان عییمحض از کرامت قاتل، تض تیداده شود. ح� رجحان» جامعه تیامن«

  کل جامعه است.

 »اتیحق ح« دلیل )و

 (اعلامیـه ردیـآن را بگ دیـحکومـت) نبا ی(حت کس چیمطلق است و ه یحق اتیح گفته شده

  .)۳ماده  ،جهانی حقوق بشر

بــه » شروطـمــ«بلکــه  ســت،ین» مطلــق« عــتیدر شر اتیــحــق ح بایــد گفــت پاســخدر 
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خـون  خـ�یامانـت را بـا ر نیـکـه ا یاسـت. کسـ یالهـ یامانت ات،یاست. ح یر یپذ تیمسئول

امانـت  نیـا ازدر واقع حق خود را  شکند، یم و یا ایجاد اختلال در امنیت عمومی گناهان یب

 دیـنکتـه تأک نیبـر همـ قـاً یدق )۱۷۹(بقـره،  »حَيـَاةٌ وَلكَُمْ فيِ القِْصَاصِ »  هیکرده است. آساقط 

 اتیـاز ح انتیصـ« یبلکـه بـرا ،»اتیـسـلب ح« ینه بـرا ن،یمجازات سنگ یاجرا یعنیدارد؛ 

در معرض خطر قـرار کل جامعه  اتیمطلق باشد، حق ح ،قاتل اتیاست. اگر حق ح »یجمع

معنای آن خواهد بود که فهم بشر را بـر  اعلامیه جهانی حقوق بشر به پذیرش مطلق .گیرد می

پـذیرد  فهم خالق بشر و فهم ناقص را بر فهم کامل ترجیح دهیم و عقل چنین ترجیحی را �ی

 شمرد. و آن را تقدیم مرجوح بر راجح دانسته و آن را مذموم می

  »یشواهد تجرب« دلیل) ز

و با فلسـفه  دهد یو جرم را کاهش � ستیام بازدارنده ناعد دهد یآمارها نشان م گفته شده

هـای  بلکه موجب افزایش بغض و کینـه و عقـده ،از جمله محاربه سازگاری ندارد ،ها مجازات

 و با روش معمول عقلانی در دنیا تعارض دارد.  شود روحی می

وانـد منـاط طور دقیق نیست تا بت ها به محیط به فلسفه مجازات ،عقل انسان : اولاًپاسخ 

 ۱۴۱۹؛ سـبحانی، ۳۱۲ص ق،  ۱۴۰۵را استخراج و آن را توسعه و تخصـیص دهـد (گلپایگـانی، 

  .)۴۱۰ص  ،۲ج  ،۱۳۹۳، ؛ طباطبایی۱۶۸ص  ق،

 ضیتبعـ یقـاطع و بـ یعـدم اجـرا«از  رادیا دهند، یرا نشان � یاگر آمارها بازدارندگ اً یثان

نـاقص اجـرا شـود،  ایـ ینشـیصـورت گز قـانون خـدا بـه یاست، نه از خود قانون. وقت» قانون

 »عیشرـحکمتِ تـ« تواند ی� یعلم تجرب .دهد یخود را از دست م یاست که اثرگذار  یعیطب

   را گزارش دهد.» موجود تیوضع« تواند یرا بفهمد، فقط م

زیـرا آنـان هرگـز  ؛تواند مشکل را حـل کنـد دنیا �ی جاری در ییرجوع به روش عقلا ثالثاً 

شر انسان ندارند تا بتوانند قانونی را وضع کنند که سعادت دنیـا و آخـرت را احاطه به خیر و 

بـه انحطـاط  ،یشرفتهـبینیم که قوانین بشری در جوامـع بـه ظـاهر پـ رو می ازاین .تضمین کند

علاوه مجازات نکردن کسی  رو شده است. به گسیخته شدن نظام خانواده روبه اخلاقی و ازهم

زننــد موجــب تجــری محاربــان و ایجــاد  دن ســلاح بــر هــم میکــه آرامــش جامعــه را بــا کشــی

تابـد؟  راستی کدامین عقـل سـلیمی چنـین پیامـدی را برمی گیرد و به ومرج در جامعه می هرج
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کشـیدن  ؛تجریـد السـلاح لاخافـة الناسـیعنی«توجه داشته باشید که محاربه عبـارت اسـت از 

  .»سلاح به قصد ایجاد رعب در میان مردم

تواند بازدارنـدگی اعـدام یـک مجـرم را، در  کدام آمار است و آمار چگونه میرابعاً منظور 

 عدم ارتکاب مجرم دیگر نشان دهد؟

  گرایانه در امور کیفری  بررسی ادعای مشروط. ٢

ل کامـل، متوقـف نکـرده و آ  هکـه دانشـمندان امامیـه اجـرای حـدود را بـه شرایـط ایـد با ایـن

و حتی اختلاف طبقـاتی را مـانعی از تحقـق حـدود الهـی  نابسامانی اجت�عی و فقر عمومی

ادعای انصراف نصوص و توقف اجرای حـدود  باره در این برخی از نویسندگاناند، اما  ندانسته

سنگین را در شرایط اقتصادی و یا سیاسی نامطلوب دانسته اسـت (سروش محلاتـی، روزنامـه 

 ان داشته: ). ایشان بی۱۴۰۵/۰۵/۱۷دنیای اقتصاد تاریخ انتشار 

 یاست کـه اوضـاع اجت�عـ زیجا یطیدر شرا نیسنگ یها مجازات ،یفقه نیموازنظر  از«

مشرـوع  قیـشـهروندان بـه حقـوق آنـان از طر تیـباشد و اک� یجامعه، در سطح قابل قبول

 طیـکـه در شرا یلـذا بـر کسـ ؛ابنـدیدسـت  شیخو یضرور  یها داشته و به خواسته یدسترس

کـه در  ینـدارد و کسـوجـود کنـد، حـد سرقـت  یم یرت بـه دزدمبـاد یفعل یسخت اقتصاد

براسـاس ایـن ندارد.  نیعدم امکان ازدواج، مرتکب رابطه نامشروع شده، مجازات سنگ طیشرا

قاعـده عقلایـی کـه در مـواردی نصـوص دینـی بـه آن تصرـیح دارد و نصـوص دیگـری بــه آن 

مشـمول  یبـا خشـونت، در صـورتمانند اعتراضات توأم جرایم سیاسی و امنیتی  ،انصراف دارد

شـهروندان بـاز بــوده،  یبـرا زیآم اعـتراض مسـالمت یاهــ اسـت کـه راه قتـل  نیمجـازات سـنگ

؛ امـا (بـا ایـن وجـود) تراض خود را مطرح کننـدآرام، اع اجت�عات لیمعترضان بتوانند با تشک

د شـدن مسدو یصال اجت�عی و افراد شرور مرتکب رفتارهای خشن گردند، ولی در شرایط است

ی و روانـی وحـر  طیشرا دینبا د،نک یم فوران تیکه خشم و عصب زیآم اعتراض مسالمت یها راه

(سروش محلاتـی،  »�ـود یانگاشته و آنـان را محکـوم بـه مجـازات حـداک�  دهیمجرمان را ناد

  .)۱۴۰۵/۰۵/۱۷روزنامه دنیای اقتصاد تاریخ انتشار 

(ماننـد  نیسـنگ یهـا مجازات مشروعیت هتلاش شد ،یفقه یم� با استناد به مبان نیادر 

) منـوط بـه ی خشـنتـیامن میاعـدام در جـرا ورابطه نامشروع حد زنا یا لواط در حد سرقت، 
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ی، رفـاه نسـبی، امکـان ازدواج و امکـان عادلانـه اجت�عـنسبی از قبیل شرایط  طیشرا«وجود 

   شود. زیآم مسالمت های اعتراض

  دود در شرایط نابسامانی اجتماعی سیره امامان و عدم تعطیلی حاول:  نقد

د و بـا ) حکومـت نداشـتنامام کاظم ای در دوران خلفا (مثل دوران امام صادق ا�ه

کـه  مینـدار یتـیروا چیامـا در هـ ،نبـود شـانیا اراتِ یـاخت  در حـوزه» حـدود یاجـرا«کـه  این

قاتـل  ایحکومت فاسد است، حد سارق  ایاست  ریچون جامعه فق«فرموده باشد:  معصوم

ملاکـات ثابـت «همـواره بـر  ا�ـه .بـود» ثبات قانون«بر  شانیا  رهیسبلکه  ،»دینرا اجرا نک

جامعـه،  علمـیعنـوان مرجـع  بـه شـانیسـخت، ا طیـدر آن شرا یداشتند. حت دیتأک »عتیشر

 کردنـد یمـ نیـیتب روانشانیپ یبرا و در قرآن آمده که هست یرا به ه�ن شکل یفر یاحکام ک

 کنـد، ا�ـه لیاحکام را تعط ،یت�عاج طیقرار بود شرا . اگر)۹ص  ،۲۸ج  تا، ، بی(حر عاملی

 تیموضـوع گـریاحکـام د نیـا: «فرمودنـد یمـ ،یحـد سـارق و زانـ قیـدق نیـیتب یجا به دیبا

 نکردند. نیچن شانیاما ا ،»ندارند

در  شـانیبودنـد، ا» حـاکم مشرـوع«عنـوان  بـه شـانیکه ا نیرالمؤمنیدوران خود ام در

بـود، حـد  یداخلـ یها جنگ دیتحت فشار شد یاسیو س یکه جامعه از نظر اقتصاد یطیشرا

، کـافی( کـردخیر أ بلکه به عکس فرمودند برای اجرای حدود نباید ساعتی ت ،نکردند لیرا تعط

  .)۳۲۳ص  ،۲۳ج  ق، ۱۴۰۴مجلسی،  ؛۲۰۷ص  ،۷ج  ق، ۱۴۲۹

 کیـ، دو بـال »حدود یاجرا«و  »یعدالت اجت�ع«که  دهد ینشان م یامام عل رهیس 

بلکـه  ،»دیـچون فقر هسـت، پـس سـارقان را رهـا کن«نفرمود نه دو امر متضاد. امام  کرند،یپ

و » نشـود) یمجبـور بـه دزد یکند (تا کسـ کن شهیحکومت موظف است فقر را ر« فرمودند

ا قانون فراتر گذاشـت، بـ میپا از گل ،یاجت�ع  عادلانه یبا وجود بسترها یاگر کس«در کنارش 

   .»برخورد شود یحد اله تیقاطع

 ابطال ادعای انصراف ادله به شرایط مساعدنقد دوم: 

مثل ادله سرقـت حـدی، ادلـه رجـم زانـی محصـن و یـا  ،حدود یاجرا  که اطلاق ادله ادعا شد

 یذهـن عرفـ یعنـیاسـت؛ » صرافـانـ«دچـار زنای با محارم و ادله قتـل در محـارب و بغـی، 
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عـدالت، رفـاه و آرامـش  که جامعه در داند یم یجار  ینها در زماندستورات را ت نیمتشرعه، ا

جـرایم محاربـه، زنـا موجـب سـلب حیـات،  و در شرایط فشـار اقتصـادی، باشد یاسیسنسبی 

ــاریخ انتشــار ــاد ت ــه دنیــای اقتص ــی، روزنام ــود نــدارد (سروش محلات ــل وج ــتحقاق قت  ،اس

دن سـلاح، موجـب وحشـت طبق این دیدگاه حتی اگر شخص محارب بـا کشـی .)۱۷/۰۵/۱۴۰۵

عمومی شده و ضرب و جرح ایجاد کرده نباید کشته شود و یا زانی به عنف، زانی محصـن و 

  نباید کشته شود. ،ط ازدواج برای او وجود نداشتهیزانی با محارم که شرا

 مردود است: ینادعا از سه جهت ف نیا 

 .استو یا قرینه » کثرت استعمال« ازمندیانصراف، ن )الف

 یخـاص، بـه قـدر  یمعنـا کیـلفـظ در  کیحجت است که  یزمان» انصراف«اصول، علم  در

(ماننـد  دیـایبلافاصله آن معنا به ذهن ب م،یشنو یکار رفته باشد که هرگاه آن لفظ را م به ادیز

شـود قسـم  و یا وقتی حکمی بیان می )٢٣(سبحانی، الموجز، ص  )اندوپا به انس انصراف لفظ

اید و یا قرائن و شواهدی باشد که نشـان دهـد قسـم خاصـی از خاصی از آن به ذهن همه بی

 »یکـ�ت اسـتع�ل« چیه نجا،یاما در ا ،نصوص اراده شده و عموم و اطلاق اراده نشده است

 ات،یـو روا اتیـاند. آ شده ثابتجوامع مرفه  یحدود فقط برا  وجود ندارد که ثابت کند ادله

در عهـد خلفـا  ز زمان پیـامبر بـه بعـد خصوصـاً حکومت اسلامی ا اتفاقاً مطلق و عام هستند. 

طور کامل رعایت نشـده اسـت؛  گاه عدالت اجت�عی به نوسانات مختلفی داشته است و هیچ

های متعـدد و  که آن هم بیشتر صرف جنگ و امام علی جز در دوران کوتاه پیامبر اکرم

آیـا در ادلـه قرینـه اسـت. پـس  بـودههـای قبـل  جـا مانـده از دوران اصلاح وضع نابسامان به

 خاصی وجود دارد که نشانگر چنین انصرافی باشد؟

 حکمت تشریع  )ب

اسـت.  »عیشرـخـلاف حکمـت تـ« ی،فقهـ یمبنا علاوه بر فقدان »لآ  هدیا طیانصراف به شرا«

 کیـ نییتـز ینـازل شـده، نـه بـرا یبحرانـ طیـنجات جامعه در شرا یبرا عتیشرمجازات در 

کـه  یاست؛ درحال» سا�  پاداش جامعه«است که قانون،  نیا انیراگ تقلیل فرض .ازین یب  جامعه

  . است »�ریب  ۀجامع یدارو «مجازات)،  هژ یو قانون (و به
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 عتیکل شرسرایت انصراف به  )ج

چـه  .میکن لیکل فقه را تعط دیبا م،یریرا بپذ »آل ایده طیانصراف ادله به شرا«منطقِ  نیا اگر

نگین در اعتبار اطلاق در آیات و روایات وجـود دارد؟ آیـا فرقی میان مجازات سنگین و غیرس

امر به  ایخواندن، زکات دادن،  �از ایآ چنین انصرافی کرد؟ ادعای توان در موارد دیگر نیز می

اسـت کـه  یوقت یامر به معروف فقط برا ایدارند؟ آ »آل ایده طیانصراف به شرا«معروف هم 

است که اقتصـاد کشـور در اوج  یوقت یات فقط برازک ایهستند؟ آ در خط هدایتمردم  اک�

حکم بگذارد (مثل  یاجرا یبرا یگذار بخواهد شرط روشن است: اگر قانون پاسخ رونق است؟

کنـد. سـکوت شـارع در  انیـب» نـص«به صراحـت در  دی)، با»دیفقط در صورت رفاه اجرا کن«

  ».انصراف«ت است، نه علام »تیعموم«و » اطلاق«علامت  ،یاجت�ع طیبرابر شرا

  اطلاق ادله کیفری و بررسی شروط منصوص . ٣

 ،یسـاختار  یو نابرابر  ضیتبع کهنی، با استناد به او تقلیل امور کیفری مدافعان ابطال حدود«

صراف ـها برخـی شروط منصـوص را قرینـه بـر انـ آن .فرندیک یلیتعط یعامل جرم است، در پ

مبـادرت بـه  یفعلـ یسـخت اقتصـاد طیـه در شراکـ یبر کسـ اند و ادعا شده نصوص دانسته

عـدم امکـان ازدواج، مرتکـب رابطـه  طیـکـه در شرا یکند، حد سرقت نـدارد و کسـ یم یدزد

تـاریخ انتشـار  ،(سروش محلاتی، روزنامه دنیای اقتصـاد ندارد نینامشروع شده، مجازات سنگ

لازم اسـت ایـن  ،صراف دانسـته شـدهـاز آنجا که شروط منصوص قرینه بـر انـ .)۱۷/۰۵/۱۴۰۵

 ها به موارد دیگر سنجیده گردد.  و امکان توسعه حکم از آن شودشروط واکاوی 

  الف) بررس� شرط عدم قحط� 

ثیری أ هـا تـ آن ممکن است گفته شود اگر نصوص اطـلاق دارد و شرایـط اقتصـادی جامعـه در

امـام  شـود؟ طبـق روایـات معتـبر پس چرا در شرایط قحطی اجـرای حـدود تعطیـل می ؛ندارد

  .)۲۳۱ص  ق، ۱۴۰۷(کلینی،  دندحد سرقت را اجرا نکر  ،یدر دوران قحط یعل

پاسخ: قیاس موارد نابسامانی اجت�عی و عدم رفاه و عدالت اجت�عی به شرایط قحطـی، 

امـا ایـن یـک  ،شـود ناصحیح است. در قحطی حکم به قطع عضو طبـق نصـوص متوقـف می

در نظـر گرفتـه اسـت و شـاید علـت آن را اضـطرار استثناء است و شارع مصالحی را برای آن 

ه در این مورد در نصوص علتی بیان تشود. الب دانسته که در قسم بعدی در موردش بحث می

  کند. مورد آن را مشکل می اظهارنظر قطعی در در نتیجهنشده که 
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 توان این حکم را به موارد اختلاف طبقاتی توسعه داد؟ مگر توسـعه دادن اما چگونه می 

امـری ممکـن اسـت؟ آیـا عقـل  ،بدون در نظر گـرف� همـه مصـالح و مفاسـد آن ءاین استثنا

  تواند جای دین بنشیند و درک مصالح و مفاسد کند؟  می

. حکومـت »کـنم یم لیچون فقر وجود دارد، من قانون را تعط« دیبگو تواند ی� حکومت

برقـرار کنـد.  زیـرا ن »تیـامن«، »رمبارزه بـا فقـ«زمان با  هم یعنیرا اجرا کند، » عدالت« دیبا

 »یعمـوم دالتعـ فیتضـع«بلکـه  سـت،یتنها دفـاع از حقـوقِ مـردم ن نه تعطیلی حد شرعی

 ،یکـه بـا هـر نوسـان اقتصـاد یاست؛ نه ابـزار  فانیقانون، پناهگاه ضع عه،یاست. در فقهِ ش

  خود را از دست بدهد. ییکارا

 یلـیتعط«را بـا » یشـه کـردن فقـررحکومـت در  یساختار  یناتوان« خواهند یمخالفان م

شـفابخش (قـانون) را دور  یدارو  ،ی�ر یدرمـان بـ یجا بـه« یعنـی نیـا ؛جـبران کننـد» حدود

 .»میزیبر

  ب) شرط اضطرار 

ممکن اسـت تصـور شـود شرط اضـطرار قرینـه بـر عـدم اجـرای حکـم در شرایـط نابسـامانی 

  شود. رو لازم است شرط اضطرار بررسی  اقتصادی و گرانی است. ازاین

ماننـد معنای ناچاری از ارتکاب امری حرام برای حفظ نفـس اسـت،  به» اضطرار«فقه،  در

این  ندارد.حرام جز  یگر ی، راهِ د»محدود وقت«در » شخص«که  حفظ جان یخوردن مردار برا

تبریـزی،  ؛٣٢٩ص  ،٣ ج(شـیرازی،  باشـد اضطرار مانع اجرای حکم حدی و رافع تکلیف نیز می

 ازمنـدیتـا ن شود یمحسوب �» جرم« گرید یفعل اضطرار  یعنی این. )٤٨١ص  ،٣  ج ق، ١٤٢٦

در حدیث رفع مشهور  ینبو  ثیحد  هیبرپا» اضطرار«، قاعده شیعه فقه در باشد.» حد« یاجرا

 ؛١٧٧ص  ،٣ ق، ج ١٤٠٧طوسـی، ( اسـتوار اسـتو آیات و روایات حلال بودن فعل اضطراری 

(حرمت) است  یفیبرداش� حکم تکل یمعنا به نجایدر ا »رفع»  واژه .)٧٥ ق، ص ١٤٠٨، اشعری

 جهـت کـردن حـد بـه لیتعطاما ، )١٦٤ص  ،١٣ ج ،ق ١٤١٣سبزواری،  ؛٢٦٢ص  ،٤١ ج (نجفی،

خلـع سـلاح  یمعنـا بـه امری بدون دلیـل قطعـی و معتـبر اسـت و ،یاجت�عنامساعد  طیشرا

ادله فقهـی و حکمـت تشرـیع که خلاف قواعد و  و علاوه بر این است لیدر برابر رذا عتیشر

مقـامِ «شـارع در  یعلـم اصـول، وقتـ درکه  است، با اطلاق مقامی ناسازگار است. توضیح این
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(مثـل  یاجت�عـ طیـکـه شرا داند یحال م نی) و درعکند یم حیحکم را تشر یعنیاست ( »انیب

 دیـرا ق »شرط رفاه«همواره وجود دارد، اگر  ی) در جوامع بشر نابرابری و یقحط ،یفقر، سخت

توان گفت با توجه به  دیگر می عبارت به است.» عدم اعتبار آن شرط« یمعنا نکند، سکوت او به

  .گردد دو نکته آتی، شرطیت برابری اجت�عی در اجرای حدود ابطال می

شده، شـارع  انیاحکام حدود در کتاب و سنت ب یبوده است: وقت انی. شارع در مقام ب۱

 و اعصار بعد آگاه بوده است. نهیمد  معهجا یشتیمع تیبه وضع میحک

عـدم « ایـ »یسـطح رفـاه عمـوم«اگـر پـس حجت اسـت:  ی در مقام بیان. سکوت شرع۲

 انیـ. عـدم بکرد یم انیآن را ب دیحدود بود، شارع قطعاً با یشرط اجرا »یوجود فساد ساختار 

   ) است.ی(اطلاق مقام» مطلق بودن حکم« یمعنا شرط، به نیا

 ینصـوص فقهـامـا  ،ر فردی و یا اکراه را مـانع از اجـرای حـدود دانسـتهبلی شارع اضطرا

عنـوان  بحـران را بـه  در لحظـه سد رمـق یبرا یمثلاً دزدآن هم در حد  »یاضطرار فرد«فقط 

. بــدیهی اســت کــه در حــال گرســنگی، اراده انســان بــر تحمــل، انــد حــد مطــرح کرده مــانع

هـای  پـس عمومیـت دادن آن بـه حالـتفرساست و شارع حد را ساقط دانسته اسـت.  طاقت

در توان حد شرعی را سـاقط دانسـت.  دیگر نیازمند دلیل شرعی است و با گ�ن و احت�ل �ی

از  ،فقدان تجملات زندگی کـه زنـده بـودن و ادامـه حیـات بـر آن متوقـف نیسـت اولاً نتیجه

 انیگرا وطمشر ـ هر چنـد غالـب مـردم برخـوردار باشـند و ثانیـاً  ؛موضوع اضطرار خارج است

 »یاضـطرار فـرد« نیگزیدر جامعه) را جـا ی(مثلاً فقر عموم »یاضطرار ساختار « خواهند یم

و  »یرفـاه عمـوم« انیـم یارتبـاط چیچـون نـص، هـ ؛در اسـتنباط اسـت خطـا کی نی. اکنند

 برقرار نکرده است.» حد یلیتعط«

 دیـتأک نآ بـر  زیـن شرعـی و نصـوص ردیپـذ یم» سطح فرد«را در  یاضطرار شرع ،فقه پس

 »یعدالت علـو «با  دیکه با داند یم تیریاز ضعف مد یرا ناش »یاضطرار اجت�ع«دارند، اما 

نـه  ،یحکـم الهـ یاجرا یِ برا نقص یب  انتظار جامعه نیبنابرا ؛»حدود یلیتعط«حل شود، نه با 

 .»است قانون یاجرا تیفرار از مسئول یبرا »یاسیس یفرافکن« کیبلکه  ،یفقه کردیرو کی

 شـهینـه ر د،یحدود دسـت کشـ یِ از اجرا دیبا یبحران طیدر شرا شود یگفته م کهنیا پس

در مسـند قضـاوت،  هیـسازگار اسـت. فق »فیاطلاق تکل«متواتر دارد و نه با اصلِ  اتِ یدر روا
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 نیدر تـأم تیـ. اگـر حاکم»یاقتصـاد یها کارشناس بحران«است، نه  »پروردگار  اراده یِ مجر «

کردن حـد بـه  لیشود. تعط یقانون خدا قربان کهنیمؤاخذه شود، نه ا دیکند، با یرفاه کوتاه

کـه  میاسـت. مـا معتقـد لیـدر برابـر رذا عتیخلع سلاح شر یمعنا به ،یاجت�ع طِ یبهانه شرا

گســترش  یتــلاش بـرا«و  »در اجـرا تیـقاطع«، بلکــه در »حـدود یلــیتعط«نـه در  »عـدالت«

    .»ابدی یتبلور م نزما طور هم به »عدالت

  ج) لزوم تأخیر اجرای حدود در سرما و گرمای زیاد

لحاظ برخی نصوص و برخـی  ممکن است تصور شود اجرای حدود در سرما و گرمای شدید به

 ١٣٧١ برقـی، ؛٢١٨ ، ص٧ج  ق، ١٤٠٧؛ کلینـی، ٣١٦ص  ق، ١٤١٣(حمیـری،  فتاوا ممنوع است

طـور  پـس ه�ن .)٧٨٢ص  ق، ١٤١٣مفیـد، ؛ ٤٠، ص ١٠ ج ق، ١٠٤٧؛ طوسی، ٢٧٤، ص ١  ج ق،

که شارع در اجرای مجازات دقت داشته مجرم بیش از حد معمول معذب نگـردد، در مرحلـه 

استحقاق مجازات، مطمئناً شرایط روحی و روانی مجـرم را در نظـر گرفتـه و چنانچـه شرایـط 

گیـرد و  سخت اقتصادی، سیاسی یـا اجت�عـی باشـد، قطعـاً تخفیفـی بـرای آنـان در نظـر می

 سنگین لغو خواهد شد. مجازات 

له بـر ممنوعیـت مجـازات بیشـتر بـر مقـدار ئاما این تصور ناصحیح است؛ زیرا ایـن مسـ 

وقتی که خوف تلـف نفـس  خصوص بهنه ناظر به شرایط انجام جرم؛  ،تعیین شده دلالت دارد

لحاظ پیشـگیری از اتـلاف نفـس  به دیگر این ملاحظه صرفاً  عبارت مجرم وجود داشته باشد. به

  ست و قابل تعمیم به شرایط هنگام وقوع جرم و وضعیت روحی و روانی مرتکب نیست.ا

  بررسی برخی قیود دیگر. ٤

  اعلام اضطرار تیصلاح  مسئله )الف

و آگـاه از اوضـاع  طـرف یبـ هـانیفق  شـهروندان، برعهـده صـالیاست طیـشرا در کهگفته شده 

(سروش محلاتـی، روزنامـه  دهـد یقطعنظر  درباره آن راساً  تواند ی� یاست و قاض یاجت�ع

  .)١٧/٠٥/١٤٠٥دنیای اقتصاد تاریخ انتشار 

  پاسخ:

تطبیق شرایط موجود بر شرایط استیصال و اضطرار ناصحیح اسـت. بسـیاری از افـراد  اولاً

حقوق خودشان را مطالبـه کننـد.  ...توانند با برپایی تجمعات اعتراضی در مقابل مجلس و می
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 کنند.  ز مردم، افراد نزدیک به سلیقه خودشان را انتخاب میدر انتخابات نی

فقـه، اعـلام  درکه مرجع اعلام اضطرار از طرف کـدام نهـاد قـانونی اعـلام شـود؟  دوم این

حـاکم « ایـ» امـر یِّ ولـ« اراتیـ) از اختیدر احکام جـار  رییآن تغ ی(و در پ یاضطرار  تیوضع

اعـلام  »یجامعـه را اضـطرار  تیوضـع« ،یحقـوق یبراساس کدام مبنا دیگراناست. » مشروع

فقیه و حـاکم اسـلامی اسـت کـه حـق اجـرا و یـا عـدم اجـرا دارد.  ،فقیهاناز منظر  کنند؟ یم

ماننـد محقـق در  ؛انـد برخلاف دیدگاه شاذی که اقامه حدود در زمان غیبت را جـایز نداسـته

علامه در بعضی از کتب که معتقد به توقـف هسـتند شرایع و
1

؛ خـوئی، ٤١ ، ج تـا (خـوئی، بی

 ٢)؛ همچنین محقق خوانساری از معـاصرین نیـز از مخـالفین اجـرا هسـتند ٢٧٤ق، ص  ١٤١٨

انـد کـه اقامـه حـد در  اما مشهور فقها بر ایـن عقیـده ،) ٤١٣، ص ٥  ج ق، ١٤٠٥ ،خوانساری(

اـیط اسـت؛  دست فقیه جامع زمان غیبت به اسـت. » ب عـامیـنا« بـت،یدر عصرِـ غ هیـفقالشر

 ،»جـهیخد یمشـهوره ابـ«و  ) ٦٧، ص ١ ، جق ١٤٠٧ کلینـی،( »بن حنظلـه قبوله عمرم« اتیروا

 ج ق، ١٤٠٧کلینـی، ( کننـد یمـ یامام معرفـ یِ و حاکمِ منصوب از سو  یرا به عنوانِ قاض فقها

در  فقیهـانطـور کـه قضـاوت بـرای  هـ�ن«گویـد:  مـی جـواهررو صـاحب  ازاین .) ٤١٢، ص ٧ 

وظیفه سـایر «نویسد:  و در ادامه می »مه حد نیز جایز استدعاوی بین مردم جایز است؛ اقا

، ص ٢١  ج تـا، بی(نجفـی،  ٣»مردم، مساعدت فقها در این امر است و این قـول مشـهور اسـت

                                                   

يجوز للحاكم الجامع للشرائط إقامة الحدود على الأظهر. هذا هو المعروف والمشهور ب� الأصحاب، بل � ينقل فيه . ١

خلاف إلاّ ما ح� عن ظاهر ابني زهرة و إدريس من اختصاص ذلك بالإمام أو �ن نصّبه لذلك وهو � يثبت، 

؛ خوئی، موسوعة الامام ٤١ ، ج ١٣٧٦التوقفّ (خوئی، ويظهر من المحقق في الشرائع والعلاّمة في بعض كتبه 

  ).٢٧٤ق، ص  ١٤١٨الخوئی، 

. فلا يبعد أن يكون هذا الأمر [اقامه الحدود] أيضا من الأمور المخصوصة بالمعصوم� صلوات اللّه عليهم أو المنصوب� ٢

قبلهم ـ اللهّمّ عجّل في فرج إمامنا  بالخصوص من قبلهم كالجهاد مع الكفّار غ� المجوّز لغ�هم و غ� المنصوب� من

صلواتك عليه واجعلنا من أنصاره وأشياعه بحقّ محمّد وآله صلواتك عليهم أجمع� ـ فلا مـجال لاستغراب توقفّ 

  ). ٤١٣، ص ٥ ق، ج  ١٤٠٥المصنّف وغ�ه قدّس اللّه أسرارهم (خوانساری، 

التفصيلية العدول إقامة الحدود في حال غيبة الإمام عليه السلام . يجوز للفقهاء العارف� بالأحكام الشرعية عن أدلتها ٣

ك� لهم الحكم ب� الناس مع الأمن من ضرر سلطان الوقت، ويجب على الناس مساعدتهم على ذلك ك� يجب 

  ).٣٩٤، ص ٢١ تا، ج  مساعدة الإمام عليه السلام عليه، بل هو المشهور (نجفی، بی
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ی نیـز قـول بـه جـواز را ظـاهر ادلـه دانسـته و آن را فتـوای مشـهور فقهـا ئمحقق خو  .)٣٩٤

 .)٢٧٣، ص ٤١، ج ق ١٤١٨(خوئی،  ١داند می

که امر اجرای حـدود و احـراز اضـطرار و شرایـط حکـم  شود  فقیهان معلوم میعبارت  از 

  ط است. یالشرا برعهده فقیه جامع

  های ساختاری موجد جرم تبعیض) ب

در جامعـه  یسـاختار  یو نـابرابر  ضیتبعـ کـهنیـمدافعان ابطال حدود، با استناد بـه ابرخی «

اسـتدلال از اسـاس مخـدوش  نیـ. اانـد ریفـیکموقـت امـور  یلـیتعط یعامل جرم است، در پ

 تیـب شده باشد چه از طمع. آنچه در فقه اهل یاست؛ چه از فقر ناش »جرم«است. جرم، 

  در برابر جامعـه یحل اسلام . راه»قانون یاجرا«است، نه  »ضیتبع«و  »ظلم«شده،  دهینکوه

در  تیـقاطع«در کنـار  »یعـدالت سـاختار  یبرقـرار «بلکـه  ست،ین »حدود یلیتعط«نابرابر، 

عـدالت  یرا بـا اجـرا »ضیتبعـ« دیـعامل جرم است، پـس با ض،یاست. اگر تبع »قانون یاجرا

. رها کـردن مجـازات، تنهـا خوددرمان کرد، نه با رها کردن جامعه به حال  یو اقتصاد یقانون

 ؛نـدارد یبـا عـدالت علـو  ینسـبت چیاسـت و هـ تکارانیجنا یامن برا یگسترش فضا یمعنا به

معنـا  »یو قـو  فیقانون بـر ضـع ضیتبع یب تیحاکم«، که در »قانون یسست«عدالت، نه در 

  .»شود یم

 یر یگ جهینت

در حـوزه حقـوق  گرایانـه شروطـسو و م گرا از یک نفی انیجر یادعاها یپژوهش با بررس نیا

 :افتیدست  ها افتهی نیبه ا ،یفر یک

سـاختار  تیـحج«و » در اسـتنباط هیـفق یامکان خطـا« انیمی: شناخت معرفت کِ ی. تفک۱

اسـت و  یعلمـ تیـفعال یذاتـ ،یفـرد یر یوجود دارد. خطاپذ یتفاوت ماهو » فقه یاستنباط

حجیـت روش اجتهـادی امـری  .سـتیثابتـه ن  ابطـال ادلـه ای یحکم شرع یاعتبار  یب یمعنا به

معنای تنجیز و تعذیر است. در فرض مطابقـت هـ�ن حکـم  مسلم و پذیرفته شده است و به

                                                   

تا، ج  ئط إقامة الحدود على الأظهر؛ هذا هو المعروف والمشهور ب� الأصحاب (خوئی، بی. يجوز للحاكم الجامع للشرا١

 ).٢٧٣ق، ص  ١٤١٨؛ خوئی، ٤١ 
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د. شـو  دد و در فرض خطای آن، مکلف و یا مجتهد معذور است و توبیخ �یگر  واقع ثابت می

 یخطـا«در واقـع از  کنـد، یمـ هیـمجـازات اعـدام تک ینف یبرا یر یخطاپذ نیکه بر ا یانیجر

دلیـل  �سـک بـه نـدارد. یمنطقـ یساخته است که مبنـا »یابطال یکل  قاعده« کی »یاحت�ل

ق حیـات بـر نفـی اعـدام همگـی امـور ظنـی عقلی و مقاصد شریعت و کرامت انسانی و حـ

 است و مبنای شرعی ندارد و با غرض از تشریع منافات دارد. 

هـا در  مجازات ییغـا  گـرف� فلسـفه دهیـبـا ناد گرا مشروط کردی: روییگرا  مشروط. نقدِ ۲

را  یشرعـ یقطعـ  ادلـه ،»رسـاختارمندیغ کیـهرمنوت«بـا ابـزار  کوشـد یاسلام، م ینظام حقوق

هـا را بـه سـایر  تـوان آن اضـطرار و اکـراه سـه اسـتثناء هسـتند کـه �ـی ،قحطی د.محدود کن

دلیـل  بـی مشکلات اقتصادی و سیاسی اجت�عی توسعه داد. ادعای انصراف نصوص هم کاملاً

امیــه و  زمــان بــا حکومــت طواغیــت بنــی کــه هــم اســت و بــا واقعیــت دوران معصــومین

حقـوق اولیـه خودشـان بـود، ناسـازگار اسـت. عباس و محرومیت بسـیاری از شـیعیان از  بنی

صرح در ادلـه احکـام ـکنـد غیـر از شرایـط مـ که اطلاق مقامی نصوص اقتضا می گذشته از این

کیفری، امر دیگری شرط نباشد. در غیر این صورت قیـاس و استحسـان باطـل اتفـاق خواهـد 

 افتاد. 

فقـه،  لیـتقل ریمسـ معـاصر نـه از یحقوق یها رفت از چالش : برونی. ضرورت روشمند۳

و  یبه قواعـد اصـول یبندیفقه در گرو پا ی. کارآمدگذرد یم» مند اجتهاد نظام« ریبلکه از مس

در  یفـر یک یهـا مجازات ت،یـاسـت. در نها عـتیشر یهر حکم در سـاختار کلـ گاهیدرک جا

 انیـاز ک انتیحقوق متهم، ضـامن صـ تیهستند که ضمن رعا یعیعدالت تشر اداسلام، امتد

اـف بـی باشند یمجامعه  توانـد ضربـه بـر  مبنـا می و هرگونه تفسیر بدون دلیل و ادعای انصر

  . کندریشه شریعت وارد 
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  منابع

 قرآن کریم.

ــن. ١ ــلي،  اب ــدبن ع ــه قمــی، محم ــبابوی ــهـمــن لاي ــتر نشرــ  :قــم ،٢چ  ،حضره الفقي دف

 .ق١٤١٣اسلامی،

ت شــیخ اعظــم قــم: کنگــره جهــانی بزرگداشــ ،١چ  ،٣. جالمکاســبانصــاری، مرتضــی، . ٢

 ق. ١٤١٥انصاری، 

ــی، . ٣ ــاری، مرتض ــبانص ــتر،٢ ج ،المکاس ــیدمحمد کلان ــی س ــه  ،١چ  ، محش ــم: مؤسس ق

 ق. ١٤١٠مطبوعاتی دارالکتاب، 

قـم: مجمـع الفکـر  ،٢چ  تقریـر ابوالقاسـم کلانـتری، ،الانظـار مطـارح ،انصاری، مرتضـی. ٤

 .١٣٨٣الاسلامی، 

 ق. ١٣٧١قم: دارالکتب الاسلامیه،  ،٢ ، چالمحاسن ،برقی، احمدبن محمدبن خالد. ٥

 دارالأضـواء، بـ�وت ،١چ  ،ج ١، مصادر الفقه الإسلامي و منابعه تبريزى، جعفر سبحا�،. ٦

 ق. ١٤١٩ :لبنانـ 

دارالصـديقة  ،١چ ، كتاب الاجتهاد و التقليدـ  تنقيح مبا� العروةتبريزى، جوادبن على، . ٧

  .ق ١٤٢٦: عليها، قم الله الشهيدة سلام

   .تا نا، بی جا، بی بی ،الشیعه وسائل ،حر عاملی، محمدبن حسن. ٨

قـم: مؤسسـه اسـ�عیلیان،  ،٢چ � الاسـلام شرائـع ،، جعفـربن حسـن)محقق حلی( حلی. ٩

 ق. ١٤٠٨

 العلمیـۀ، قم: مؤسسۀ سـید الشـهداء، ١چ  ،الجامع للشرائعبن سعید.  حلی، یحیی. ١٠

  ق. ١٤٠٥

  ق. ١٤١٣، البیت موسسۀ آل :قم �الإسناد قرب ،بن جعفر حمیری، عبدالله. ١١

 ق.١٤٠٩، بیت قم: مؤسسۀ آل،١چ  ،الاصول کفایۀ ،خراسانی، محمدکاظم. ١٢

اـلنافع جامعبن يوسف،  خوانسارى، سيداحمد. ١٣  ، قـم:٢چ  ج، ٧، المدارك في شرح مختصر

  .ق١٤٠٥مؤسسه اس�عيليان، 

مؤسسـة  :، مقرر محمدتقي خـویی، قـمموسوعة الأمام الخو� خویی، سیدابوالقاسم،. ١٤
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 .تا إحياء آثار الأمام الخو�، �

 :قـم، ١چ علـی غـروی،  ، مقـرر میـرزاموسوعة الامـام الخـوئیخوئی، سیدابوالقاسم، . ١٥

 .ق ١٤١٨سسه احیاء آثار الامام الخوئی، ؤ م

 :مقـ ،١چ  ، مقرر محمد اسحاق فیاض،الفقه محاضرات في اصول خو�، سیدابوالقاسم،. ١٦

 ق. ١٤٢٢ موسسه احیاء آثار الامام الخوئی،

 .١٣٨٧: قم ،١٤چ  ،الموجز في أصول الفقه ،سبحا� تبريزى، جعفر. ١٧

 .ق ١٤١٣قم: مؤسسۀ المنار، ، ٤چ  �الاحکام مهذبسبزواری، سیدعبدالأعلی. . ١٨

تهـــران:  ،١چ  ج، ١٦، الطالـــب إلى المكاســـب إيصــالشــ�ازى، ســـيدمحمد حســـينى، .١٩

  .اعلمى منشورات 

 تقریر سیدمحمود هاشمی شـاهرودی، ،بحوث فی علم الاصول ،صدر، سیدمحمدباقر. ٢٠

 .ق ١٤١٧ ،بیت قم: مؤسسۀ دائرۀ المعارف فقه اسلامی بر مذهب اهل ،٣چ 

 مؤسسـه الأعلمـي، :بـ�وت ،٥چ  ،الميزان في تفس�القرآنطباطبایی، سیدمحمدحسین، . ٢١

١٣٩٣.   

مصـحح و محقـق محمدحسـین  تکملـة العـروة الـوثقی�، ی، سیدمحمدکاظمیطباطبا. ٢٢

  تا. بیکتابفروشی داوری،  :قم ،١چ  ی،یطباطبا

 ،٤چ  تحقیـق حسـن الموسـوی الخرسـان، ،الاحکـام تهـذیب ،طوسی، محمـدبن حسـن. ٢٣

 ق.١٤٠٧تهران: دارالکتب الاسلامیۀ، 

، البيـت مؤسسـه آل ، قـم:١چ  ج، ٣٠، الشـيعة وسـائلعاملى، حرّ، محمدبن حسن، . ٢٤

 .ق ١٤٠٩

قـم: کنگـره ، ١چ . المقنعـه ،(شیخ مفید)، محمـدبن محمـدبن نعـ�ن عکبری بغدادی. ٢٥

 ق. ١٤١٣ جهانی هزاره شیخ مفید،

مدرسـه امـام  قـم: ،ج ١(للأشـعري)،  النـوادربن محمدبن عيسى،  قمّى، اشعرى، احمد. ٢٦

  ق. ١٤٠٨، مهدى

چ  گران مرکز تحقیقات دارالحـدیث،، تحقیق پژوهشالکافی ،کلینی، محمدبن یعقوب. ٢٧

 .ق ١٤٢٩دارالحدیث،  :قم ،١
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 ق. ١٤٠٧دار الکتب الاسلامیه،  :تهران، ٤چ ، الکافيکليني، محمدبن يعقوب، . ٢٨

جنــاب مقــرر قــم:  ،١چ  ،ج ١، الشــهادات كتــابگلپايگــا�، سيدمحمدرضــا موســوى، . ٢٩

  .ق ١٤٠٥كناب، 

هـای علمیـه،  قـم: مرکـز مـدیریت حوزه، ٥چ ، لالفائق في الأصـو لجنة الفقه المعاصر، . ٣٠

 ق. ١٤٤١

 ق. ١٤٠٣اء، موسسه وف :بیروت، ٢چ ، بحارالانوارمجلسی، محمدباقر، . ٣١

تصـحیح سیدهاشــم  ،الرســول العقـول فــی شرح اخبـار آل مــرآۀ ،مجلسـی، محمـدباقر. ٣٢

 ق. ١٤٠٤تهران: دارالکتب الاسلامیۀ،  ،٢چ  رسولی،

ــدباقر. ٣٣ ــی، محم ــرآ  ،مجلس ــار آل ۀم ــی شرح اخب ــول العقــول ف ، تصــحیح ١٦ ج ،الرس

 ق. ١٤٠٤، ٢ ، چهسیدهاشم رسولی، تهران: دارالکتب الاسلامی

مصـحح سیدحسـین  ،المتق� في شرح من لا يحضره الفقيـه روضة مجلسي، محمدتقي،. ٣٤

، سسـه فرهنگـی کوشـانپورؤ م :قـم ،٢چ  پنـاه اشـتهاردی، موسوی کرمانی و شیخ علی

 ق. ١٤١٦

 ق. ١٤٣٠قم: مؤسسۀ النشر الاسلامی،  ،٥چ � الفقه اصول ،ظفر، محمدرضام. ٣٥

سسه مطبوعـاتی دارالعلـم، ؤ قم: م ج، ٢ ه،تحریرالوسیل ،الله موسوی خمینی. سیدروح. ٣٦

 تا. بی ،١چ 

قـم: مؤسسـۀ احیـاء آثـار الامـام  ،المنهـاج مبانی تکملۀ ،موسوی خویی، سیدابوالقاسم. ٣٧

 تا. الخویی، بی

 :قـم ،١چ  ، مقـرر محمـدعلی کـاظمی خراسـانی،فوائدالاصـولینی، محمدحسـین، نائ. ٣٨

  .  ١٣٧٦ ،جامعه مدرسین حوزه علمیه

دار احیـاء  :بیـروت ،٧چ  ،الاسـلام جـواهرالکلام فـی شرح شرایـعنجفی، محمدحسـن، . ٣٩

 تا. بیالتراث العربی، 

  .ق ١٤١٧، البیت آل :قم،١چ ، مستندالشیعةنراقی، احمد، . ٤٠

  

  



 

 

  **(بهائیت)(بهائیت)  شبهات منتخبشبهات منتخبو و ها ها   پاسخ به پرسشپاسخ به پرسش

   یدهچک

پـردازد. بهاییـان بـا تفسـیر  به نقد و بررسی هشت شبهه بهاییـان علیـه اسـلام می نوشتاراین 

کـه روایـات آن را سـوره  علی بهاء، درحالی محمد باب و حسین به علی» سبع مثانی«نادرست 

هـا  ها با استناد به آیـات اجـل امت آن کنند، سعی در اثبات آیین خود دارند. حمد معرفی می

کـه ایـن آیـات از  کننـد، غافـل از آن و محاسبه هزارساله برای اسلام، خا�یت پیامبر را نفی می

گویند و قرآن صراحتاً بر خا�یـت و کامـل بـودن اسـلام تأکیـد دارد.  ها سخن می انقراض ملت

شـود. انکـار معـاد  وی رد میهای ظهـور و اعـدام  ادعای مهدویت باب با عدم تحقـق نشـانه

شـود  شود. همچنین مشـخص می جس�نی با آیات صریح قرآن و آرای فلسفی پاسخ داده می

اعتبـار  اند و آثارشان از نظر ادبی و محتوایی بی که باب و بهاء از افراد معمولی تحصیل کرده

رد بـا فطـرت های بهائیت درباره برداش� حجاب و تسـاوی مطلـق زن و مـ است. نهایتاً آموزه

یـک از ادعاهـای آنـان پشـتوانه علمـی و نقلـی  انسانی و تعالیم اسلام در تضاد اسـت و هیچ

  .ندارد

  بهائیت، شبهات بهائیان، علی محمد باب، حسینعلی بهاء، قرآن. :یديکل واژگان

  

                                                   
 .های علمیه) گویی به شبهات (حوزه گروهی از پژوهشگران مرکز مطالعات و پاسخ.  
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  بهاء علی ینباب و حس محمد یبه عل »یسبع مثان« یرشبهه اول: تفس

وَلقََدْ آتيَْنَاكَ سَـبعًْا مِـنَ المَْثـَاِ� وَالقُْـرآْنَ « آیه در »مثانی سبع« از منظور که اند مدعی بهاییان

 بهـاء علی حسـین و بـاب محمـد علی یعنـی حرفـی  هفـت شخصـیتِ  دو) ۸۷ حجر،( »العَْظِيمَ 

 عظـیم قـرآن از که داده را دو این ظهور علم اسلام پیامبر به خداوند آنان، زعم به. هستند

  .است برتر نیز

  :اسخپ

 عنوان بـه را قرآن خود که آن حال جویند، می �سک آیاتی هر به خود آیین اثبات برای بهاییان

 خـاتم را اسـلام پیامبر صراحت به قرآن که است این ایراد نخستین. پذیرند �ی نهایی کتاب

دٌ  کَانَ  مَا: «است کرده معرفی انبیا ینَ  وَخَـاتمََ  اللَّهِ  رسَُولَ  وَلکَِنْ  رجَِالکُِمْ  مِنْ  أحََدٍ  أبَاَ مُحَمَّ  »النَّبِیِّـ

 ای مرتبـه رسـالت زیرا هست، نیز بودن المرسلین خاتم معنای به بودن انبیا خاتم )؛٤٠(احزاب، 

 را اسـلام دیـن خداوند این، بر ). افزون ص ،۱۷ج  ،١٣٧٤شیرازی،  است (مکارم نبوت از بالاتر

 أکَْمَلْـتُ  الیَْـوْمَ : «است داده قرار خود سمیر  دین آخرین را آن و کرده معرفی دین ترین کامل

 إنَِّ : «فرمـوده نیـز و )٣(مائـده،  »دِیناً  الإْسِْلاَمَ  لکَُمُ  وَرضَِیتُ  نعِْمَتِی عَلَیْکُمْ  وَأَْ�مَْتُ  دِینَکُمْ  لکَُمْ 

ینَ  هِ  عِنْدَ  الدِّ  »مِنـْهُ  یقُْبَـلَ  فلَـَنْ  دِینـًا مِ الإْسِْـلاَ  غَیْـرَ  یبَْتـَغِ  وَمَـنْ « و  عمـران) ، آل١٩( »الإْسِْـلاَمُ  اللَّـ

 و اسـت لغو که است آن مانند یا بیاید، اسلام از پس دیگری دین اگر بنابراین )؛٨٥  عمران، (آل

  .است ناسازگار خدا حکمت با که است تر ناقص یا

 زیـرا است؛ خرافی بسیار بلکه غیرعلمی، تنها نه بهاء و باب بر »مثانی سبع« تطبیق دوم،

 آگـاه آن از را مسـل�نان بایـد بود، کرده دریافت را مهمی علم چنین اسلام پیامبر اگر اولاً

 اسـامی ثانیـاً . نشـوند گمـراه امـت تـا کـرد می معرفی را آن قرآن مانند کم دست و ساخت می

 زیـادی روایـات در ثالثـاً . ندارد نام دو این به اختصاصی و است ش�ر بی دنیا در حرفی هفت 

اســت  حمــد ســوره »مثــانی ســبع« از مــراد کــه شــده تصرــیح بیــت اهل ها�ــ و پیــامبر از

 و عطـف معنای بـه »مثنیه« جمع »مثانی« لغوی، نظر ). از۲۸۱ ص ،۱۲ج  ،١٣٧٤ (طباطبایی،

 )، نـه٥دیگرند (هـود،  بعضی مفسر بعضی که شود می گفته قرآن آیات به و است برگرداندن

 صـورت به »سـبعاً « آوردن بـا خداونـد همچنـین. اند پنداشـته بهاییـان که چنان »دو« معنای به
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ــر نکــره، ــد حمــد ســوره عظمــت ب ــر در را آن و کــرده تأکی ــرآن کــل براب ــرار ق اســت  داده ق

  ).۲۸۳-۲۸۲ ص ،۱۲ج  ،١٣٧٤(طباطبایی، 

  نبوت بر آن تأثیر عدم و بهاء و باب نبودن امی : دوم شبهه

 نبوتشـان بـه خللی بهاء و باب نبود باسواد و نیست نبوت شرط بودن امی گویند می بهاییان

 و الهــی دو، ایــن از صــادر شــده هــای حکمت و علــوم کــه دارنــد ادعــا هــا آن. کنــد �ی وارد

 تأَوِْیلـَهُ  یعَْلَمُ  وَمَا« آیه طبق و اند کرده حل را آس�نی کتب غامض مسائل و است غیراکتسابی

  .است ساخته آشکار را متشابه آیات تأویل بهاءالله )،٧عمران،  (آل »اللَّهُ  إلاَِّ 

  :پاسخ

 اخـلاق پـاک، نسـب معجـزه، لـدنی، علـم عصـمت،: کـرد مـرور را نبـوت شرایط باید نخست

 اثبـات بهاء و باب برای را شرایط این از یک هیچ بهاییان. غیرمعصوم از تلمذ عدم و پسندیده

 از اسـتاد زیـرا ؛دارد منافات نبوت با معمولی های انسان از نبی تلمذ که آن ویژه به اند؛ نکرده

  ).١٥٦ ص ،١٣٦٢ بود (طیب، خواهد استاد برای بیشتر نبوت شایستگی و است افضل شاگرد

 شـاگردان از( عابـد شـیخ مکتـب در او کـه دهـد می نشـان تاریخ باب، محمد علی درباره

 بـه سـپس و آموخـت نوشـ� و خوانـد درس ها سـال) رشـتی سیدکاظم و احسایی احمد شیخ

 صریحـتـ الانوار مطـالع در زرنـدی نبیـل. )۳۹ ص ،١٣٧٩ اشـتهاردی، یپرداخت(محمـد تجارت

 در او همچنـین ).۵۹ ص اسـت (اشراق خـاوری، کـرده تحصـیل عابـد شـیخ نزد باب که کرده

 و مهـدویت سـپس و نیابت ادعای او مرگ از پس و داشته حضور نیز رشتی سیدکاظم محضر

  ).۹۴-۸۷ ص ،۱۳۷۵ مشکور، ؛۱۳۷۱ کرد (افراسیابی، نبوت نهایتاً 

 آثـار بـا و آموخـت دیگـران و پـدر از را فارسـی و عربـی مقـدمات نیـز نوری علی حسین

 بـود (حسـینی آشـنا کاشـانی فـیض و شـیرازی صـدرالدین مولـوی، عطـار، عربـی، ابن عرفانی

  ).۱۳۲ ص ،١٣٧٩ طباطبایی،

 هایی نـه�و . شود می تکذیب های خودشان کتاب وسیلۀ به آنان، آثار بودن الهی ادعای اما

 ماننـد( نامـأنوس کلـ�ت نشـده، رعایـت عربـی قواعـد کـه دهد می نشان باب های نوشته از

 خـدا سـوی از کتـابی« ماننـد معنـا بی جملاتـی و رفتـه کار بـه) عظـوم معتظم، عزوز، معیلم،

 ).۴-۱ ص تــا، شود(فیضــی، بی می دیــده هــا آن در »الملیــک انــا انــه اشــهد« و »خــدا ســوی به
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نـدارد  تـوجهی  قابـل محتـوای امـا شـده، اصلاح عبدالبهاء واسطه به اگرچه یزن بهاء های کتاب

 هـا، کتاب ایـن در انجیـل و تـورات قـرآن، متشـابهات مسائل حل ادعای همچنین ).٣(ه�ن، 

 و محتــوا بی مطالــب بلکــه انــد، نپرداخته رمزگشــایی بــه تنها نــه زیــرا اســت؛ پایــه بی ادعــایی

 نیـز بهاء علی حسین ظهور بر )٥٣(اعراف،  »تأَوِْیلُهُ  یأَتِْی یوَْمَ « آیه تطبیق. اند آورده نامفهومی

 روشـن همگـان برای حقایق آن، در که است قیامت روز آن از مراد زیرا است؛ اساس بی کاملاً

  ).١٣٥، ص ٨، ج ١٣٧٤گردند (طباطبایی،  می پشی�ن کافران و شود می

  ها امت اجل به استناد با خاتمیت نفی: سوم شبهه

ةٍ  وَلکُِلِّ « چون آیاتی به بهاییان ا« )،٣٤(اعراف،  »أجََلٌ  أمَُّ ةٍ  مِنْ  تسَْبِقُ  مَّ  و )٥(حجـر،  »أجََلَهَـا أمَُّ

ةٍ  لكُِلِّ «  این از نیز اسلام و دارد پایانی امتی هر گویند می و کرده استناد )٤٩(یونس،  »أجََلٌ  أمَُّ

کَ  عِنـدَ  یوَْمًـا وَإنَِّ « آیه به �سک با ها آن. نیست مستثنی قاعده  )٤٧(حـج،  »سَـنَةٍ  کـَأَلفِْ  رَبِّـ

 آغـاز) ق  )۲۶۰عسکری حسن امام وفات از را آن و کرده محاسبه سال هزار را اسلام عمر

  .کنند اثبات را ق ۱۲۶۰ در باب ظهور تا اند کرده

  :پاسخ

 و نیسـت ای ملازمـه هـیچ بهـاء علی حسـین نبـوت اثبـات و خا�یت نفی میان که این نخست

 از هـا امت اجـل بـه مربـوط آیـات کـه این دوم. ندارنـد او نبـوت برای مستقلی دلیل بهاییان

، ١٣٧١،یراز یمکـارم شـشریعت ( یا نبوت پایان از نه گوید، می سخن ها ملت و ها قوم انقراض

 انحـراف اثـر بـر کـه دارد اشاره ها ملت نیستی و فنا قانون به آیات این. )،۱۵۸-۱۵۷، ص ۶ ج

 کرده بیان را اسلام پیامبر خا�یت صراحت به قرآن که این سوم. دهد (ه�ن) می رخ عدالت از

 امـت پایـان بنـابراین )؛٣اسـت (مائـده،  شـمرده کامل را اسلام دین نیز و )٤٠است (احزاب، 

  .باب ظهور زمان نه است، قیامت روز اسلام

ةً « آیه درباره  نـه کـه اسـت میانـه و عتـدلم امـت معنای بـه ایـن )،١٤٣(بقره،  »وَسَطاً أمَُّ

، ١٣٧٤ندارد (طباطبـایی،  خا�یت نفی به ربطی و مشرکان تفریط نه و دارد کتاب اهل افراط

یعَادُ  لَّكُم قلُ«آیه  همچنین. )٩٥-٩٤، ص ١ج   گویـد می سخن قیامت روز ) از٣٠(سبأ،  »یوَْمٍ  مِّ

-٩٤، ص ١٨، ج ١٣٧١، است (مکارم شـیرازی تربیتی حکمت خاطر به آن تاریخ ماندن پنهان و

 امـت آغـاز زیـرا اسـت؛ اشـتباه نیـز عسکری حسن امام وفات از اسلام عمر ). محاسبه٩٥
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. سـال ۱۰۰۰ نـه گذشت، می سال ۱۲۷۳ باب، ادعای زمان در و است پیامبر بعثت روز اسلامی

عبـدالبهاء، بـاب ( محمـد علی نـه اسـت، بهـاء علی حسـین بهاییـان اصلی پیامبر این، بر افزون

  ).م ۱۹۲۰/ ق ۱۳۳۹

  زمان مقتضای به اسلام احکام تغییرلزوم : چهارم شبهه

 حـرام، و حـلال ماننـد( جزئـی احکـام اما بوده، معتبر خودش زمان در اسلام گویند می بهاییان

 آمـدن الا و کنـد تغییـر جدیـد پیـامبر توسـط بایـد) ارث و طـلاق ازدواج، حج، روزه، عبادات،

  .دانند می اسلام توسط یهودیت احکام تغییر ه�نند را این ها آن. معناست بی جدید پیامبر

  پاسخ:

 برابـر در تسـلیم معنای بـه که است اسلام آن و ندارد بیشتر حقیقت یک خدا پیشگاه در دین

 معـاد و نبـوت توحیـد، اصـل سـه در الهـی پیـامبران �ام ).۳، ص تا بی ،ییطباطبااست ( حق

 کـه کنـد می نقـل ابـراهیم حضرـت از قـرآن. سـتا یکـی آنـان شریعت و اند بوده مشترک

ةَ : «فرمایـد می نیز و )١٢٨(بقره،  »لکََ  مُسْلِمَینِْ  وَاجْعَلْناَ رَبَّناَ: «فرمود  هُـوَ  إِبـْراَهِیمَ  أبَِـیکُمْ  مِلَّـ

کُمُ   شـده معرفـی اسـلام انبیـا همـه دین دیگر، آیات در همچنین ).٧٨(حج،  »المُْسْلِمِینَ  سَ�َّ

  ).۱۳ ،ی؛ شور ۱۲۶؛ اعراف، ۱۳۲بقره، است (

 از پـس دیـن تجدیـد بلکـه نیسـت، یکـدیگر شریعـت بـردن بـین از انبیـا، بعثـت فلسـفه

 انجیـل در مسـیح حضرـت خـود. اسـت زمـان مقتضیات برحسب آن بر افزودن و تحریف

 بـرای بلکـه ام، آمـده انبیـا کتـب و تـورات ابطـال بـرای مـن که نکنید تصور: «فرماید می متی

 تـا بشرـ نیـاز جوابگـوی و کامـل اسـلام دیـن که آنجا از ).۱۷: ۵ ،یمت لیانج( »ام آمده تکمیل

نیسـت  دیگـری پیـامبر آمـدن بـه نیـازی نـداده، رخ آن در تحریفـی هـیچ و است تاریخ پایان

  ).۱۲۱-۱۲۰، ص ۳ ج ،١٣٧٤ ،(طباطبایی

 اقـدس کتـاب در نوری علی حسین. است تضاد در توحیدی ادیان با بهاییت های آموزه اما

 را خــود و »الحکــیم العزیــز انــا الاّ  الــه لا: «گویــد می و کــرده الوهیــت ادعــای صراحــت بــه

 توحیـد اصل با این. )١٢٤و  ۸۴و  ۳۷-۳۵، ص تا بی ،ینور است ( �وده معرفی »الاس�ء مالک«

 قیامـت را پیـامبری هـر ظهور و کرده انکار را معاد و قیامت بهاییت همچنین. است ناسازگار

 کـه درحالی ی)،بـاب اول از واحـد الثـان یفارسـ انیـب ،باب یراز یش .کداند (ر. می ینپیش دین
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 نفـی. ).۹ ات،یـ؛ عاد۷۹-۷۸ س،یـ؛ ۴-۳ امـت،ی؛ ق۷حـج، دارد ( صریحـت جس�نی معاد بر قرآن

  .است بهاییت انحرافات دیگر از نیز آن ماهیت تغییر و توحیدی شریعت

  بهاییت دیدگاه از موعود بودن علی محمد باب: پنجم شبهه

 آخـر الزمـان فـی مولـود هـذا: «فرمود که باقر امام از هانی ام حدیث به استناد با بهاییان

 بـاب محمـد علی بنـابراین و شـود می متولـد آخرالزمـان در مهـدی که اند مدعی ،»المهدی هو

 بـرای غیبـت دو درباره نع�نی غیبت از حدیثی به همچنین ها آن است. موعود مهدی ه�ن

 کـرده، ذکـر سـال شـش و ماه شش روز، شش را غیبت مدت که نباته بن اصبغ حدیث و ئمقا

  .کنند می استناد

  :پاسخ

 ۲۵۵ سـال در زمـان امـام تولد بر سنی و شیعه منابع از ش�ری بی احادیث که این نخست

 اسـتناد آن بـه بهاییـان کـه هـانی ام حـدیث. دارنـد دلالـت کـبری و صغری غیبت دو و قمری

 تکـون العـترة هذه من المهدی هو آخر الزمان فی مولود هذا: «است چنین آن کامل ند،ا کرده

 از مـراد. )۱ ، جق ١٣٩٥صـدوق،  خیشـ( »أقوام فیها یهتدی و أقوام فیها یضل غیبة و حیرة له

 صراحت به ادامه در و است باقر امام زمان به نسبت آخرالزمان حدیث، این در آخرالزمان

 دلیلـی هیچ این، بر علاوه. اند کرده حذف را آن بهاییان که شده گفته سخن حضرت غیبت از

  .کنیم منطبق باب تولد زمان بر تنها را آخرالزمان که نداریم

 توانـد �ی بـاب محمـد علی باشـد، آخرالزمان در امام مهدی تولد اگر حتی که این دوم

 ی�نـی، سـید سـفیانی، جخـرو ( ظهـور از پیش قطعی علایم از یک هیچ زیرا باشد؛ آن مصداق

 تحقـق بـاب ادعـای از قبـل) آسـ�نی نـدای زکیـه، نفـس شدن کشته بیدا، در لشکر فرورف�

 برپـایی بـرای موعـود مهـدی همچنـین ).۱۴۲-۱۴۱، ص ۲ ج ،١٣٦٢ ،ینـیلاسـت (ک نیافته

 بلکـه نسـاخت، حکومتی تنها نه باب که درحالی کند، می قیام عدالت و قسط جهانی حکومت

 ق ۱۲۳۵ سـال در بـاب. )۵۳و  ۴۵ص  ،١٣٧٩ ،یاشـتهارد یمحمـدشـد ( اعـدام رتدادا جرم به

ــت ادعــای ق ۱۲۶۰ در و متولــد ــرد بابی ــه ق ۱۲۶۶ در و ک ــه دار ب ــدون شــد، آویخت  کــه آن ب

  .شود دیده او در ظهور از ای نشانه
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ى ذَلـِكَ  یكَُـونُ  وَلاَ « جملـه نع�نـی، غیبت حدیث در  بـه...» لاَنٍ فُ  بنَِـی سَـیفُْ  یخَْتلَـِفَ  حَتَّـ

 رخ غیبـت دوبـاره زمـان امـام ظهـور از پـس که ندارد معنا و دارد اشاره ظهور از پیش علایم

 تردیـدآمیز صورت به غیبت مدت نیز نباته بن اصبغ حدیث در ).ق ۱۳۹۷ نب،یز یاب ابندهد (

 بـه اشـاره اسـت ممکـن ارقـام ایـن کـه داده توضـیح مجلسـی علامه و شده ذکر بداء قابل و

 حـدیث ادامـه. )۱۳۵-۱۳۴، ص ۵۱ ج تا، بی ،یمجلسباشد ( ها آن تغییرپذیری یا احوال فاختلا 

  ).۱۳۵، ص ۵۱ ج(ه�ن،  »إِرَادَاتٍ  وَ  بدََاءَاتٍ  لهَُ  فإَنَِّ  یشََاءُ  مَا اللهُ  یفَْعَلُ  ثمَُّ : «گوید می

  جسمانی معاد انکار: ششم شبهه

 معـاد دربـاره آیـات ظـاهر پـذیرش) ۱: کننـد می نفـی دلیـل بـه سـه  را خـارجی معاد بهاییان

 شـدن پنبـه شـدن، پیچیـده عـین در سرب ماننـد آسـ�ن شدن گداخته( است تناقض مستلزم

 طـول در انسـان های سـلول) ۳. کنـد می عبـث را خلقـت قیامـت، بـا دنیـا پایان) ۲). ها سنگ

 انـد، آمده وجود بـه مردگـان اجسـاد تجزیـه از که گیاهانی از تغذیه با و کنند می تغییر حیات

 عـدم و رضـایت به را جهنم و بهشت ها آن. نیستند تفکیک و تعذیب قابل مشترک های سلول

  .اند کرده تأویل خداوند رضایت

  :پاسخ

ـاعَةَ  وَأنََّ : «دارد تصریح جس�نی معاد و قیامت وقوع بر متعدد آیات در کریم قرآن  آتِیـَةٌ  السَّ

نْ  الإْنِسَْانُ  أیَحَْسَبُ «)، ٧(حج،  »القُْبُورِ  فِی مَنْ  یبَعَْثُ  اللَّهَ  وَأنََّ  فِیهَا رَیبَْ  لاَ  عِظاَمَـهُ *  نجَْمَـعَ  ألََّـ

 قـُلْ  رمَِـیمٌ * وَهِـیَ  العِْظـَامَ  یحُْـیِ  مَنْ  قاَلَ « و )٤و  ٣(قیامت  »بنَاَنهَُ  نسَُوِّیَ  أنَْ  عَلىَ  قاَدِرِینَ  بلىََ 

 از جسـ�نی معـاد کـه فرمـوده حلـی علامـه. )٧٩و  ٧٨(یـس،  »مَـرَّةٍ  أوََّلَ  أنَشَْأهََا الَّذِی یحُْیِیهَا

  ).۲۵۸ص  ،١٣٨٢ ،یعلامه حلاست ( محمد دین ضروریات

 معنای به آس�ن شدن پیچیده درهم. است سطحی برداشت از ناشی آیات، پنداش� تناقض

 آن شـدن مـذاب بـا و )۴۶۴، ص ۱۴ ج ،١٣٧٤اسـت (طباطبـایی،  غیـب خزائن به آن بازگشت

 مطلق قدرت در تردید آن، در تردید و نیست محال امری نیز ها کوه شدن پنبه. ندارد منافاتی

اَ أفََحَسِبْتُمْ : «فرماید می قرآن خود خلقت، بودن عبث درباره. خداست  وَأنََّكُـمْ  عَبَثاً خَلَقْناَكُمْ  أَ�َّ

 خلقـت نباشـد، ادمعـ اگر که داده توضیح طباطبایی علامه ).١١٥(مؤمنون،  »ترُجَْعُونَ  لاَ  إِلیَْناَ

  ).۱۰۴، ص ۱۵ ج، ١٣٧٤است (طباطبایی،  منزه کاری بیهوده از خداوند و بود خواهد بیهوده
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 نفـس بـه انسـانی هـر شخصـیت که کرده بیان ملاصدرا مأکول، و آکل شبهه به پاسخ در

 کـه اسـت مـبهم امـری دارد، دخالـت انسـان تشـخص در که بدنی   ـ    مادی بدن به نه اوست،

 قـبر از بـدنی که است این است، لازم ها بدن حشر در آنچه. خود نفس به مگر اردند تحصلی

نباشـد  بـدن هـ�ن عینـاً  هرچنـد اسـت، کـس فـلان ایـن بگویـد بیننـده کـه شـود برانگیخته

 و اسـت باقی مرگ از پس نفس که گفته نیز سینا ابن. )٢٠٠، ص ۹ جم،  ١٩٨١ ن،یصدرالمتأله(

. )١٦، ص ١٣٨٢ نا،یسـ کنـد (ابـن می خلـق او دنیـوی بدن ندمان بدنی روحی هر برای خداوند

 کـه کنـد می معـذب را روح هـ�ن بـدن، عـذاب و اسـت روح به مربوط لذت و ا� همچنین

  .)۸۱۷، ص ۴ ، جتا بی ،یمطهر  یمرتضدارد ( تعلق بدان

  بهاییت در حجاب حکم رفع: هفتم شبهه

 حکـم بهاءاللـه و نـدارد وجود چادر ای روسری شکل به حجاب بهایی دین در گویند می بهاییان

 به بهاییان عا�، بلوغ دوره آغاز با و است عرف تابع حجاب آنان، زعم به. است برداشته را آن

 بـه خـود توجیـه بـرای هـا آن. شوند �ی تحریک حجاب، بی زن دیدن با که اند رسیده ای مرتبه

 بـا زنـان کـه انـد کرده ناداسـت مهدی ظهور زمان در امنیت درباره علی امام از حدیثی

  .کنند می سفر کامل امنیت در خود های زینت

  :پاسخ

 شـده تأکیـد آن بـر فلسـفی مکاتب و الهی ادیان �ام در و است فطری امری عفت و حجاب

 نـدارد؛ وجـود علـ� بـین آن در اختلافـی و اسـت اسـلام دین ضروریات از حجاب اصل. است

 قـرآن. )۳۱-۳۰؛ نور، ۵۹احزاب، آن ( وجوب در نه ،است حجاب حفظ وسیله در صرفاً  اختلاف

 المُْـؤْمِنِینَ  وَنِسَـاءِ  وَبنَاَتـِکَ  لأِزَْوَاجِـکَ  قـُلْ  النَّبِـیُّ  أیَُّهَا یاَ: «است کرده امر حجاب به صراحت به

لْمُـؤْمِنِینَ  قـُل« و )٥٩(احـزاب،  »جَلاَبِیـبِهِنَّ  مِـنْ  عَلَیْهِنَّ  یدُْنیِنَ  ـوا ل�ِّ  وَقـُل... صَـارهِِمْ أبَْ  مِـنْ  یغَُضُّ

لْمُؤْمِنَــاتِ   و عفــت ســوره حقیقــت در نــور ســوره ).۳۱-۳۰نــور، ( »أبَصَْــارهِِنَّ  مِــنْ  یغَْضُضْــنَ  ل�ِّ

  ).۴۳۷ ص ،۱۴، ج ١٣٧١ است (مکارم شیرازی، پاکدامنی

 بـا بهاییـت پیـروان زیـرا اسـت؛ غیرعلمـی و غیرعقلانی بهاییت در حجاب برداش� آموزه

 نیـروی. بدهنـد دسـت از را خـود جنسی قوه تا شوند �ی خارج آدمیت از آیین این از پیروی

 افـراد حجـاب، بـر تأکیـد با تواند می فقط دین رود؛ �ی بین از خاصی دین از پیروی با جنسی
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 میـان در شـوند، تبـدیل فرشـته بـه بهاییـان کـه محال بر فرض حتی. وادارد عفت حفظ به را

 بـا ایـن، بر علاوه. شود می دیگران انحراف باعث آنان حجابی بی و کنند می زندگی مردم سایر

 بـه جهـان در تجـاوز و ظلـم فحشـا، بلکـه نرسیده، بلوغ به عا� تنها نه بهاء علی حسین آمدن

  .است محض کذب زمینه این در بهاییان ادعای. است رسیده خود اوج

 رمـودهنف هرگـز علی امام. است نامربوط علی امام حدیث با بهاء سخنان مقایسه

 امـام حـدیث. نیسـت حجاب به نیازی و شوند می تبدیل فرشته به مردم ظهور، از پس که

 برخـی در که( »زینتها رأسها على« عبارت و است اسلام حکومت سایه در کامل امنیت درباره

خـودآرایی  و حجـابی بی نـه اسـت، زیـورآلات و امـوال حمـل معنای بـه) آمده »زنبيلها« نسخ

 رود، �ـی بـین از کاملاً انحراف و گناه نیز دوران آن در. )۱۱۵ص  ،ق ١٤٠٤ ،یشعبه حران ابن(

  .شود می اجرا کامل طور به عدالت اما

  مرد و زن مطلق تساوی: هشتم شبهه

 آن، بـدون و است جهانی ثبات و صلح شرط مرد و زن کامل برابری که است مدعی عبدالبهاء

 ای پرنـده بـه را انسـانی جهـان او. یسـتن ممکـن اجت�عـی و اقتصادی رشد و وحدت تحقق

  .نیست ممکن پرواز نباشند، برابر بال دو تا و) زنان و مردان( دارد بال دو که کرده تشبیه

  :پاسخ

 و مـادی امکانـات از منـدی بهره در مـرد و زن مساوی حقوق به همواره اسلام که این نخست

 کـه رسـاند مقـامی بـه و کرد جدا دمر  عمل و اراده از را زن اسلام. است داشته تأکید معنوی

 فِـی فعََلـْنَ  فِیَ�  عَلَیْكُمْ  جُناَحَ  فلاََ : «فرماید می قرآن. است نداشته سابقه تاریخی دوره هیچ در

 ج ،١٣٧٤ ،اسـت (طباطبـایی زنـان اسـتقلال دهنده نشان که )۲۳۴بقره، ( »بِالمَْعْرُوفِ  أنَفُْسِهِنَّ 

  ).۴۱۴، ص ۲

 زیـرا اسـت؛ تحقـق غیرقابـل هسـتند، آن دنبال بـه بهاییـان هک مطلقی تساوی که این دوم

 فیزیولـوژی علم. نیست پوشی چشم قابل مرد و زن بین فطری خصایص و تکوینی های تفاوت

. دارنـد تفـاوت مـردان بـا وزن و عضـلات اعصـاب، قلـب، مغز، نظر از زنان که دهد می نشان

 دلیـل همـین بـه. اسـت تر غالـب نمردا در تعقل نیروی و تر غالب زنان در لطیف احساسات

 را مـردان ،)جهـاد و قضـا ولایـت،( دارد تعقـل با بیشتری ارتباط که عمومی وظایف در اسلام
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 زنـان بـه ،)منـزل تـدبیر و اولاد تربیـت( دارد ارتباط احساس با که وظایفی و دانسته مسئول

  است (ه�ن). داده اختصاص

 شـود؛ می جامعـه و خـانواده نظـام در اختلال موجب عمل در مطلق تساوی که این سوم

 کـانون بـه خانواده شود، واگذار مردان به زنانگی وظایف و زنان به مردانگی وظایف اگر زیرا

 ، ج١٣٨٧ ،یمصـطفو آید ( می پدید جامعه در ومرج هرج و شد خواهد تبدیل ای گسیخته لجام

 مــرد و زن قـوقح تســاوی بـا اســلام کـه کــرده تبیـین درســتی به مطهـری شـهید. )۱۹۷، ص ۳

 قالـب در را حقـوق تشـابه هـا غربی است؛ مخالف آنان حقوق تشابه با بلکه نیست، مخالف

 انـد (مطهـری، کرده دنبـال را الگـو همین نیز بهاییان و اند داده مردم خورد به حقوق تساوی

  )١٢٩، ص ۱۹ج  تا، بی
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  منابع

  قرآن کریم.

  .ق ۱۳۹۷ تهران، ،١، چ �نیللنع الغیبة ابراهیم، محمدبن زینب، ابی ابن. ١

  .۱۳۸۲ تبریزی، شمس تهران: ،١ چ ،المعاد فی الاضحویة سینا، ابن. ٢

 ،٢اکبر غفـاری، چ  علـی مصـحح /محقـق ،العقـول تحف علی، بن حسن حرانی، شعبه ابن. ٣

  .ق ۱۴۰۴ مدرسین، جامعه قم:

  مری.، تهران: مؤسسه ملی مطبوعات اتلخیص تاریخ نبیل زرندی اشراق خاوری،. ٤

  مؤسسه ملی مطبوعات امری. ،زرندی نبیل تاریخ تلخیص اشراق خاوری، عبدالحمید،. ٥

  .۱۳۷۱ ،٤ چ سخن، انتشارات ،٤، چ بهاییت جامع تاریخ افراسیابی، بهرام. ٦

  .تا بی نا، بی ،اقدس کتاب نوری، علی حسین. ٧

  .۱۳۷۹ تهران: روزنه، ،٢چ  ،بهاء و باب ماجرای مصطفی، طباطبایی، حسینی. ٨

 مخطــوط نســخه ،الثــانی واحــد از اول بــاب فارســی بیــان محمــد، علی ،بــاب شــیرازی. ٩

  .انحصاری

 .تا بی صدرا، انتشارات تهران، ،۱۲۹ ص ،۱۹ج  ،آثار مجموعه مرتضی، مطهری، شهید. ١٠

  .ق ۱۳۹۵ اسلامیه، تهران: ،٢، چ ۱ج  ،النعمة �ام و الدین ک�ل صدوق، شیخ. ١١

دار  بیـروت: ،٣، چ ۹ج  ،الاربعـة العقلیـة الاسـفار فی المتعالیة الحکمة صدرالمتألهین،. ١٢

  .م ۱۹۸۱ احیاءالتراث،

 همـدانی، سیدمحمدباقر موسوی ترجمه المیزان� تفسیر طباطبایی، سیدمحمدحسین،. ١٣

  ١٣٧٤٫ اسلامی، انتشارات دفتر قم: ،٥چ  ،۱۲ج 

 تبلیغـات دفـتر نتشـاراتا قـم: ،۳ ص اسـلام� در شـیعه سیدمحمدحسـین، طباطبایی،. ١٤

  .تا بی اسلامی،

 اسـلام، کتابخانه ناشر ،٤، چ اسلام عقاید تقریر در الطیب کلم سیدعبدالحسین، طیب،. ١٥

١٣٦٢.  

 ،ناهـار سر بـر وگو گفـت ،)عبدالبهاء مفاوضات فی الأبهی النور( مفاوضات عبدالبهاء،. ١٦

  .م ۱۹۲۰/  هـ ۱۳۳۹ ،۲ چ مصر، آمریکایی، بارنی کلیفورد اهت�م به
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 مؤسسـه قـم: ،٢، چ الالهیـات قسـم تجریدالاعتقاد شرح فی المراد کشف حلی، علامه. ١٧

  ، ۱۳۸۲٫صادق امام

ــار از آیــات منتخبــات فیضــی، محمــدعلی، . ١٨ ــی نقطــه حضرــت آث ــی مؤسســه ،اول  مل

  تا. امری، بی مطبوعات

  .۱۳۶۲ اسلامیه، تهران: ،٢چ  ،۲ج  ،الکافی یعقوب، محمدبن کلینی،. ١٩

-۱۳۴ ص ،۵۱ج  ،الأطهـار أخبارالأ�ـة لـدرر الجامعـة بحارالأنوار محمدباقر، مجلسی،. ٢٠

  .تا بی اسلامیه، تهران، ،۱۳۵

  ۱۳۷۹٫ آشنا، کتاب :قم ،١چ  ،گری بهایی و گری بابی محمد، اشتهاردی، محمدی. ٢١

  .تا بی صدرا، انتشارات تهران: ،۴ج  ،آثار مجموعه مطهری، مرتضی. ٢٢

 قــدس آسـتان انتشــارات ، مشـهد:٣، چ اســلامی فـرق فرهنــگمحمـدجواد،  مشـکور،. ٢٣

  .١٣٧٥ رضوی،

 :، تهـران۳ ، جو احکـام بـاب و بهـاء دیـو عقا خیدر تار یمحاکمه و بررس ،یمصطفو . ٢٤

  .۱۳۸۷ ،یمرکز نشر علامه مصطفو 

  .۱۳۷۱ الإسلامیة، دارالکتب تهران: ،١٠، چ �ونه تفسیر ناصر، شیرازی، مکارم. ٢٥
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Examining Selected Questions and Objections (Baha'ism)
 *
 

Abstract 

This article examines and critiques eight selected claims made by the 

Baha’i faith concerning Islam. Through a misinterpretation of the 

Qur’anic expression sabʿ al-mathānī (the oft-repeated seven verses) as 

referring to Ali Muhammad Bab and Hussein Ali Baha, despite narrations 

identifying it as Surat al-Fatihah (the Opening), the Baha’i faith seeks to 

substantiate its religious claims. It also draws on Qur’anic verses 

concerning the appointed terms of nations and a calculation of a 

thousand-year period for Islam to challenge the finality of prophethood. 

However, these verses refer to the end or destruction of nations, while the 

Qur’an explicitly affirms the finality of prophethood and the 

completeness of Islam. The Bab’s claim to be the Mahdi is challenged on 

the grounds that the signs associated with the promised advent were not 

fulfilled and that the Bab was executed. The denial of bodily resurrection 

is addressed through explicit Qur’anic verses and philosophical 

arguments. The article further argues that the Bab and Baha received 

conventional formal education and that their writings lack literary and 

substantive credibility. Finally, it contends that Baha’i teachings 

concerning the removal of the hijab and the absolute equality of men and 

women conflict with human nature and Islamic teachings. The article 

concludes that their claims lack adequate scholarly and scriptural support. 
 

Keywords: Baha'ism، Baha'ism Doubts،Ali Muhammad Bab ،Hussein Ali 
Baha ،Qur'an. 

  

                                                   
*. A group of researchers from the Center for Studies and Responding to Doubts (Islamic 

Seminaries). 
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Critical Reflections on the Denial of the Validity of Islamic 

Jurisprudence in Justifying the Death Penalty 

Hadi Mohebbi Fordowi
*
 

Abstract 
The validity of Islamic jurisprudence concerning capital punishment, as 
well as the question of whether the implementation of prescribed 
punishments (ḥudūd) should depend on changing social and economic 
conditions, has been challenged in recent decades. This debate raises two 
central questions. First, given the fallibility of jurists, how can such a 
severe punishment be justified? Second, despite the general and 
unrestricted wording of the relevant scriptural evidence, can the 
implementation of prescribed punishments under Islamic law be made 
conditional on factors not explicitly stipulated in the sources and on 
specific social circumstances? Adopting an analytical-critical approach, 
this article critiques two intellectual positions: the view that advocates 
suspending the established jurisprudential framework governing capital 
punishment, and the conditionalist approach to Islamic criminal law. One 
of the principal grounds for criticizing these positions is the lack of 
sufficient evidence to substantiate their claims. Furthermore, the 
fundamental principles of Islamic jurisprudence and the methodology of 
ijtihad reveal the shortcomings of both approaches. The findings indicate 
that, given the limitations of human reason in fully comprehending the 
ultimate purposes of divine rulings, and the invalidity of analogical 
reasoning (qiyās) and juristic preference (istiḥsān) in Imami 
jurisprudence, the authoritative status of the ijtihad-based methodology in 
Imami jurisprudence extends to all punishments, including capital 
punishment. Moreover, jurists do not regard the implementation of 
prescribed punishments as contingent on social, economic, or political 
variables. Circumstances such as famine, necessity, and coercion 
constitute exceptions, but these cannot be generalized to other cases. 

 

Keywords: criminal jurisprudence, capital punishment, ijtihadi method, 
suspension of prescribed punishments, jurist’s fallibility, necessity 
(iḍṭirār), famine. 
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From Texts to Religious Intellectual Renewal: Reassessing Religion’s 

Capacity to Respond to Contemporary Transformations 

Hamid Karimi
*
 

Abstract 
One of the fundamental questions in the philosophy of religion and 
contemporary theology is how Islam can respond to emerging issues and 
the rapid transformations of the modern age. Adopting an analytical and 
documented approach, this article examines the internal mechanisms that 
enable Islam to remain responsive to the demands of the times. By 
classifying human needs into two categories, constant and changing, the 
study demonstrates that Islam provides permanent laws to address 
constant needs and flexible mechanisms to accommodate changing ones. 
It identifies eight key factors through which Islam responds to 
contemporary transformations: the rationality of religion, its conformity 
with human nature (fiṭrah), its comprehensiveness, its attention to 
fundamental human needs, the dependence of legal rulings on objective 
interests and harms, the system of primary and secondary rulings, 
governmental rulings, and the institution of juristic reasoning (ijtihad). 
Drawing on Qur’anic verses, the traditions of the Infallibles, and 
authoritative juristic and theological sources, the article demonstrates that 
these factors have not only ensured the dynamism and continuity of 
religion throughout history but also establish Islam as a comprehensive 
religion capable of responding to the needs of every era. Furthermore, the 
study examines the role of time and place in ijtihad, the principle of 
prioritizing the more important over the less important, the principle of 
permissibility, and the roles of reason and customary practice (ʿurf) in 
deriving legal rulings. These are analyzed as practical mechanisms 
through which Islam responds to changing circumstances in human life. 
Keywords: ijtihad, transformations of the age, comprehensiveness of 
religion, Islamic rationality, fiṭrah, secondary rulings, governmental 
rulings, maṣlaḥah (interest), the prohibition of harm (lā ḍarar). 
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Centrality of reason in Islamic jurisprudence 

Mohammad Reza Ghasemi
*
 

Abstract 
In Islamic jurisprudence, reason is one of the principal sources for 
discovering divine rulings. In devotional acts (taʿabbudiyyāt), 
transactions (muʿāmalāt), penal ordinances (ḥudūd), and other areas, 
reason plays an important role in enabling the jurist to discover the actual 
ruling (al-ḥukm al-wāqiʿī). Commitment to divine law does not entail the 
rejection of rationality; rather, it stems from reason’s practical judgment 
concerning the necessity of obeying the Wise Creator and trusting in a 
system grounded in real interests and harms. The findings indicate that 
Islamic jurisprudence, drawing on ijtihad and the interplay of reason, 
revelation, and customary practice (ʿurf), possesses a coherent, dynamic, 
and responsive form of rationality capable of addressing the legislative 
needs of contemporary society. It can therefore offer an effective and 
ethically grounded model for legislation and for organizing the individual 
and collective dimensions of human life in the modern era. Legislation 
based on Islamic jurisprudence contributes to safeguarding individual and 
collective rights through principles such as lā ḍarar (the prohibition of 
harm). This model of jurisprudential legislation offers rich and effective 
substantive resources for resolving societal problems and stands apart 
from the deceptive and hollow slogans of liberal rationality. Adopting a 
descriptive-analytical approach, this article examines the function of 
reason in Islamic thought and its role in deriving and applying 
jurisprudential rulings. It also aims to refute the claim that jurisprudential 
teachings are irrational and purely devotional. 

 

Keywords: reason, juristic rationality, devotion, ijtihad, liberal reason, 
Islamic legislation. 
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Conditions and Dimensions of the Acceptability of Negotiation in 

Light of Religious Teachings 

Sayyid Javad Hosseini
*
 

Abstract 

Using an analytical-documentary method and library research, this study 

examines the dimensions and essential conditions governing negotiations 

with non-Muslims from the perspective of the Holy Qur’an and hadith. 

The findings indicate that engaging in and accepting negotiations are 

subject to several conditions, including the other party’s genuine 

willingness to pursue peace, commitment to agreements, refraining from 

supporting conspirators, preserving the dignity and independence of 

Muslims, rejecting the domination of unbelievers, avoiding placing 

complete trust in the enemy, avoiding expressions of amity, and 

prohibiting compromise and capitulation. Invoking the Qur’anic 

principle, “Never will God grant the disbelievers a way [of dominance] 

over the believers,” the study maintains that any agreement resulting in 

the domination of unbelievers over believers is null and void. It 

concludes that negotiation is a rational and legitimate means of 

safeguarding the interests of the Muslim community; however, its 

continuation depends on the other party’s practical adherence to its 

commitments and compliance with the stipulated conditions. 
 

Keywords: negotiation, conditions, legitimacy, Qur’an, hadith. 
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The Effects and Consequences of Imam Husayn’s Uprising on 

Islamic Civilization 

Amir Ali Hasanloo
*
 

Abstract 

The movement of Imam Husayn (a) in 61 AH is considered one of the 

most influential events in Islamic history, having left profound and far-

reaching consequences for Islamic civilization. Employing an analytical-

historical approach, this article examines the effects and consequences of 

this movement within the context of Islamic civilization. The findings 

indicate that the Ashura uprising fostered a spirit of unity and solidarity 

among Muslims and contributed to the manifestation of authentic Islam 

and its differentiation from the distorted Islam of the Umayyads. The 

movement laid the groundwork for the formation and organization of the 

followers of the Ahl al-Bayt (a) and brought the duty of enjoining good 

and forbidding evil to greater prominence as both a divine obligation and 

a social responsibility. Furthermore, by exposing the illegitimate nature 

of Umayyad and Abbasid rule, Imam Husayn’s uprising provided an 

enduring model of resistance to colonialism and despotism throughout 

Islamic history. The cultural and social lessons of this movement, 

including Islamic equality, self-sacrifice, courage, and freedom of spirit, 

remain a valuable legacy for Islamic civilization. Emphasizing the 

continuing influence of the Husayni movement in the contemporary era, 

the article highlights its role in the Islamic Awakening and the emergence 

of liberation movements. 
 

Keywords: Imam Husayn’s movement, Islamic civilization, Ashura, 

enjoining the good and forbidding the evil, political legitimacy, anti-

colonialism, Islamic unity. 
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A Critical Reappraisal of the Epistemological Foundations of Positivism in 
Light of the Teachings of the Qur’an and Hadith 

Mohammad Reza Afrough
* 

  

Abstract 
Positivism and empiricism, as two major currents in the philosophy of 

science, restrict valid knowledge to sensory experience and empirical 
testability, regarding religious and metaphysical propositions as devoid of 
cognitive significance. Employing a descriptive-analytical method based 
on library research and drawing on Qur’anic verses and hadith, this article 
critically examines the epistemological foundations of positivism. Its 
central questions are whether sensory experience constitutes the sole source 
of knowledge and what epistemological status the Qur’an assigns to reason, 
revelation, and intuition. The findings indicate that, while affirming the 
role of experience in understanding the natural world, the Qur’an does not 
regard it as the exclusive means of acquiring knowledge. Rather, it 
recognizes the epistemic validity of reason, innate disposition (fiṭrah), 
revelation, and intuition (shuhūd). From the Qur’anic perspective, 
numerous realities of existence, including God, the angels, revelation, the 
Resurrection, and the unseen realm, lie beyond the scope of sensory 
perception. Sensory cognition is subject to several limitations, including 
perceptual errors, the relative nature of sensory perceptions, the 
dependence of perception on environmental conditions, and its inability to 
establish many self-evident rational truths and metaphysical realities. 
Among the study’s principal findings are a critique of the criterion of 
empirical verifiability on the grounds of its self-referential character and 
non-analytic status, a critical examination of Popper’s criterion of 
falsifiability as a comprehensive standard for scientific validity, and an 
emphasis on the importance of reason in hadith literature. 

 
Keywords: positivism, empiricism, science, philosophy, Qur’an. 
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From Motahhari of Qom to Motahhari of Tehran: Revisiting a 

Neglected Model for Responding to Doubts 

Ali Akbar Rashad* 
 

Abstract 
Responding to religious and intellectual doubts has long been one of 

the core responsibilities of Islamic seminaries. Nevertheless, rapid social 
change and the proliferation of new communication technologies have 
made it increasingly necessary to reassess the methods, structures, and 
approaches employed in this field. During a meeting with the managers 
and researchers of the Center for Studies and Responses to Doubts, 
Professor Ali Akbar Rashad presented a critical assessment of the current 
state of efforts to address religious and intellectual doubts. While 
acknowledging the significant scholarly advances made by the seminary 
in the wake of the Islamic Revolution, the discussion highlighted the 
growing gap between the seminary’s educational structure and the needs 
of the younger generation, identifying this gap as a principal obstacle to 
the effective and timely resolution of their concerns. The paradigm of the 
“Motahhari of Tehran,” characterized by a direct presence in university 
settings and sustained dialogue with the younger generation, was 
proposed as a practical model for transforming current approaches to 
responding to doubts. The proposed measures include a fundamental 
revision of the seminary’s educational system, the development of 
targeted research incentives for scholars engaged in responding to doubts, 
and systematic follow-up at the highest levels of seminary decision-
making. 

 
 

Keywords: Responding to Doubts ،Islamic Seminary ،Young 
Generation،Shahid Motahhari،Educational Reform. 
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