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پاسخ به شبهات در چارچوب ۀ ینزمتوانند با ارسال مقاله در  اساتید و محققان محترم می

  .ضوابط مربوط به فصلنامه همکاری فرمایند

  

  راهنماي تنظیم و ارسال مقالات

  هاي علمیه) شبهات (حوزهبه  گویی پاسخعات و پاسخ مرکز مطالتخصصی علمی ـ ۀ فصلنام
 

  ساختار کلی مقاله

  تدوین متن مقالهة نحوالف) 

  .رسا و ناظر به محتواي مقاله باشد، عنوان مقاله گویا: عنوان .1

تلفـن و نشـانی   ة شـمار ، رشـته ، تحصـیلات ، علمـی ۀ رتب ـ، خـانوادگی  نام و نام: مشخصات نویسنده .2

  .الکترونیکی

، قلمرو بحـث ، بیان مسئله یا موضوع( کلمه باشد 150تا  100مقاله است و باید بین ة رعصا: چکیده .3

  .)دستاوردهااشاره به ، قلمرو منابع

  .کلیدي که نقش محوري در متن اصلی مقاله دارندة واژ سهحداقل : واژگان کلیدي .4

هـاي پـژوهش و    سـؤال ، اهـداف پـژوهش  ، اهمیت موضـوع ، اي از بیان مسئله شامل خلاصه: مقدمه .5

  .پژوهش استۀ یشینپ

توصـیف و  : اصلی مقاله لازم است به این موارد پرداخته شـود ۀ بدندهی  در سامان: اصلی مقالهۀ بدن .6

پذیرفته ۀ ینظرتبیین ، طور مستدل نقد و ارزیابی نظریات رقیب به، ابعاد و زوایاي مسئله، تحلیل ماهیت

  .تقسیم مطالب در قالب محورهاي مشخص، شده

مقاله و ، هاي حاصل از پژوهش با اهداف درنظرگرفته شده از انجام پژوهش شامل یافته: گیري یجهنت .7

  .مرتبط پیشنهاد تحقیق است هاي پژوهشهاي  نتایج پژوهش با یافتهۀ یسمقا

، جلـد و صـفحه)  ة شـمار ، سال نشر، خانوادگی مؤلف نام( :متنی تنظیم شود درونة یوشبه : ارجاعات .8

آیـه) و قـوانین   ة شـمار : نـام سـوره  ( صـورت  بهانجیل) ، تورات، قرآن( استناد به کتب مقدسهمچنین 

اسامی نویسندگان خارجی به فارسی نوشته شده  .بند) ذکر شودة شمار: مادهة شمار( صورت بهموضوعه 

  .خودداري شودها  آن و از زیرنویس کردن معادل انگلیسی



 

 

، جلـد ة شمار، مصحح)، خانوادگی مترجم نام و نام(، نوان کتابع، نام، خانوادگی نام: فهرست منابع .9

 .سال انتشار، ناشر: محل نشر، نوبت چاپ

  .سال انتشار مقاله، مجلهة شمار، نام مجله، نام مترجم، عنوان مقاله، نام نویسنده، خانوادگی نام :مقاله

  .سال دفاع، نام کشور، ام دانشگاهن، دانشکده، رشته، نامه عنوان پایان، نام، خانوادگی نام :نامه یانپا

  .شوند يگذار شمارهطور جداگانه و به ترتیب از ابتدا تا انتها  به: اشکال/ نمودار/ جداول .10

  :بندي و نگارش مقاله ب) اصول صفحه

بندي موارد زیر  و با رعایت صفحه اي کلمه 300صفحه  25و حداکثر  10حداقل ، تعداد صفحات مقالات

  :ستقابل ارزیابی ا

بالاتر از آن تایپ  هاي یرایشوو  Microsoft office word 2007افزار  مقاله باید در محیط نرم ـ  1

  .شود

سـانتیمتر؛ سـمت چـپ     5/2بالاي صفحه سه سانتیمتر؛ پـایین صـفحه   ، صفحهۀ یحاشاز  ها اندازه ـ  2

 .سانتیمتر تنظیم گردد 5/2سانتیمتر؛ سمت راست صفحه  5/2صفحه 

  :ج) نکات مهم

بـراي   زمـان  هـم طـور   دیگري چاپ شده باشند و یا بـه ۀ مجلهاي ارسالی نباید در هیچ کتاب یا  ـ مقاله

  .هاي داخلی و خارجی ارسال شده باشند ها و همایش کنفرانس

  .شود ینمشده عودت داده  ـ مقالات دریافت

  .شده باشند که در راستاي پاسخ به شبهات نگاشته یابد یمـ در این فصلنامه مقالاتی انتشار 

داوران است و فصلنامه در ویـرایش و تلخـیص مقـالات     تأییدـ چاپ مقاله در فصلنامه منوط به 

  .ارسالی آزاد است

و یـا از طریـق     ntpasokh@gmail.com مقاله باید به پسـت الکترونیکـی   pdfو  wordۀ نسخـ 

  .ارسال شود www.pasokhmag.irپایگاه اینترنتی 

  .صادر خواهد شد، ارزیابان توسط نویسنده موردنظرجام اصلاحات ازآن پسرفاً ص پذیرش مقالهۀ نامـ 

  .گردد یمبراي چاپ آماده ، ارزیابان تأییدـ مقالات رسیده توسط سردبیر بررسی و پس از 

  آن است.یا نویسندگان  هیسندنوة عهدبر  تمطالب مقالا یتمسئولـ 
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  بعثتبعثت  یشگییشگیهمهم  یامیامپپ  ،،یمانیمانعقل و اعقل و ا  یريیريبه کارگبه کارگ  

  *اي حضرت آیت االله العظمی خامنه

  اهمیت پرسش و پاسخ از منظر قرآن و روایات -١

اسـت؛  تیبشرـ خیعـا� وجـود و تـار یرخـدادها نیتـر و بزرگ نیتر از مبارک یکی بعثت

اسـت. خـب،  تیبشرـ خیحـوادث تـار نی[بلکه] جـزو برتـر ست،ین یمعمول  حادثه کی یعنی

از  یکـید، لکـن دارن یو اجت�ع یمختلف فرد یها نهیدر زم یادیز یحوادث بزرگ کارکردها

 جـادیبـزرگ عبـارت اسـت از ا یرخـدادها یکارکردها نیتر بشود گفت مهم دیو شا نیتر مهم

بـزرگ خواهـد   حادثـه کیـو  میتحـول عظـ کی یدر مخاطب. آن وقت یو ادراک یتحول فکر 

در  یمردم اثر بگذارد و ماندگار بشود که قادر باشـد تحـول فکـر  یزندگ تیتوانست در واقع

 نیـ. فکر که درست شد، عمل هم درست خواهد شـد؛ عمـده ااوردیوجود ب مخاطب خود به

وجـود  یکنندگان زندگ ست که در اداره ا یو آن فکر  یا شهیبراساس آن اند یاست. نظام زندگ

ها و در جوامع به وجود آمـد، آن  و فهم عا� وجود در انسان یو ادراک یدارد. اگر تحول فکر 

آن به وجـود  اساسبر  یاجت�ع یها نظام ،یاخلاق یها نظام  ،یاقتصاد ،یاسیس یها وقت نظام

جهـت برجسـته اسـت. [البتـه]  نیـاکـرم از ا غمبریخواهد شد. بعثت پ لیخواهد آمد و تشک

متعدد است که خب محـل بحـث مـا  گریحوادث گوناگون د  بعثت از همه یجهات برجستگ

کـه بـه وجـود  یت: تحوّلالعاده اس اکرم فوق یهم بعثت نب تیخصوص نیاما در هم ست،ین

                                                   
 .٩/١١/١٤٠٣ید مبعث، بیانات مقام معظم رهبری در دیدار با مسئولان نظام و سفرای کشورهای اسلامی در روز ع.  

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۴ زمستان، چهلم ۀهم، شماردسال 

  ۱۵ـ  ۷صفحات 
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کـرد  لیها را تبـد مواجه شد و آن یا و چه جامعه یچه رفتار  ،یچه افکار  ،یکسان چهآورد؛ با 

 .چه در زمان خود و چه در طول زمان ؛یبه چه مردم ،یا به چه جامعه ،ییها به چه انسان

سـلام ا الشـأن میعظ غمـبریاز جمله پ غمبران،یپ  همه یعنی ست؟یتحول چ نیعامل ا خب،

تحـول را بـه  نیکه ا یآن عامل ست؟یتحول را انجام بدهند، ابزارشان چ نیا خواهند یم یوقت

اسـت کـه  یا ژهیـو  قـوه کیـ. عقل »�نیا«و » عقل«است:  زیدو چ ست؟یچ آورد یوجود م

هـا آن را فعــال  از انسـان یگذاشـته کــه بعضـ عـتیهــا بـه ود انسـان  متعـال در همـه یخـدا

هـم مثـل عقـل  �نیـ. اکننـد یهـم آن را فعـال �ـ یار یبسـ کنند، یاده ماز آن استف کنند، یم

هـا  به خدا وجود دارد، [اما] انسـان �نیا قت،یبه حق �نیها ا انسان  [است]؛ در فطرت همه

 �نـشیا ادیـتـا انسـان را بـه  کننـد، یمـ داریـب راعقـل  نـدیآ یمـ غمـبرانی. پکنند یفراموش م

در  �نیـا نیآوردن ـ چقدر تکرار شده. ا ادیبه  ـ» ذکر«رآن، در ق دی. ش� ملاحظه کنندازندیب

که عقـل و  یما را به آن متوجه کنند. وقت دیبا اورند،یما ب ادیآن را به  دیمن و ش� هست؛ با

دارنـد. آن وقـت انسـانِ برخـوردار از  یکـارکرد دامهرکـ کنـد؛ یرشد م یزنده شد، زندگ �نیا

 .کند و در آن حرکت کند دایرا پ میرا، صراط مستق یزندگکه راه  شود یقادر م �نیعقل و ا

هـا بـار  ده م،یعـرض بکنـ میکـه بخـواه یقرآن یقرآن، حالا مثلاً در مورد عقل، شواهد در

 ،)۴(تـَدَبَّرونیَ افَـَلا   ،)۳(تَفَکَّـرونیَ لعََلَّهُـم  ،)۲لعََلَّکُم تعَقِلون( ،)۱(عقِلونیَ تکرار شده است: افَلاَ 

کار بردن عقل در قـرآن  به عقل و به جّهعقل، تو   مسئله یعنی ؛)۵ا نسَمَعُ اوَ نعَقِل(وَقالوا لوَکُنَّ 

بـا  دیـمسـل�ن اسـت بدانـد کـه سروکـارش با یاست. هرکس یقرآن میاز تعل  قلم برجسته کی

 .کند تیعقل باشد، با عقل کار کند، از عقل استفاده کند، عقل خودش را رشد بدهد، ترب

اسـت.  دیـکـه گفتـه شـده اسـت، توح یز یـچ اول ایانب  در دعوت همههم  �نیمورد ا در

  شـاکله د،یـتوح سـت؛یهست و واحد اسـت، ن ییخدا کهنیاعتقاد ساده به ا کیفقط  دیتوح

 میرسـ یمـ دیبه توح میرا از هر طرف که نگاه کن یاسلام ینیب است. جهان یاسلام ینیب جهان

مـثلاً در  دیـلذا ش� ملاحظه کن ؛دهد یم لیتشک را هم یاسلام  جامعه  شاکله د،یتوح  نیو هم

ضرت هـود، ـهـا ـ حضرـت نـوح، حـ و دعـوت آن غمـبرانیکه راجع بـه پ ییاعراف، آنجا  سوره

قـَومِ اعبـُدُوا  ایـ«است کـه  نیحرفشان ا نیاول د،یفرما یم انیب یـ مطالب رهیحضرت صالح و غ

در  شـود؛ یبحث معاد هـم مطـرح مـ د،یکنار توح . البته دردیتوح ؛» رهُیاللَهَ ما لکَُم مِن الِهٍ غَ 



 

 

9  

رگ
کا

ه 
ب

ي
یر

 
 ا

 و
ل

عق
ن

ما
ی

پ ،
م

یا
 

هم
ی

گ
ش

ی
 

ت
عث

ب
  

 ومٍ یـَعَـذابَ  کُمیاخَـافُ عَلـَ یانِـّ رهُُ یـقوَمِ اعبُدُوا اللَهَ ما لکَُـم مِـن الِـهٍ غَ  ای«: فهیشر  هیآ نیهم

اسـم  جـور، نیشـعراء، آنجـا هـم بـاز هم در سوره ایاست.  امتیق م،یعظ ومیآن  ،)۶( »میعَظ

 یتقـوا ؛)۷( »عـونیفـَاتَّقُوا اللـَهَ وَ اطَ«اسـت کـه  نیـرفشان اح نیآمده، اول یکی یکی غمبرانیپ

را مبعـوث  غمـبریمتعـال پ یکه خـدا یاست که وقت نیخاطر ا هم به غمبری. اطاعت از پیاله

سراب  نـد،ینب یخطا نکند، اشتباه نکند، عوض کهنیا یبه عقل انسان برا کند یکرد، او کمک م

 نیخـاطر همـ به دیآ یم نیهم دنبال ا »عونیاطَ«لذا  ؛ست]ا نی[کارشان ا ایرا آب نپندارد؛ انب

 .داشته باشد تا کمکش کند ییراهن� کیکه [انسان] 

فِطرتَـِهِ  ثـاقَ یم سـتأَدْوهُمیَ لِ  اءَهُ یـانَب هِمیوَواتـَرَ الِـَ«: دیـفرما یمـ نیرالمـؤمنیوقت ام آن

 یخـدا ؛)۸(»لهَُـم دَفـائنَِ العُقـول روایـثیُ وَ  غِ یبلبِـالتَّ  هِمیعَلـَ حتَجّوایَ نعِمَتِهِ وَ  یَّ مَنسِ  ذَکِّروهُمیُ وَ 

 یّ فطـرت، منسـ ثاقیها مبعوث فرموده: م هدف نیا یبرا زها،یچ نیا یرا برا غمبرانیمتعال پ

 نیـ؛ اسـتخراج کنـد ا»لهَُم دَفائنَِ العُقول روایثیُ وَ «عقل؛  یها نهیدف خ�ینعمت، بعد هم برانگ

کـه  نـهیگـنج اسـت ـ کـه مـا دف یمعنـا بـه ایـمعنـا اسـت؟ به چه  نهیدف نیرا؛ حالا ا ها نهیدف

 یهـا ] عقـلیمعنـا نـه، [بـه ایــ  میکنـ یمعمولاً مرادمان گنج است و آن را اراده م م،ییگو یم

 یهـا گونـاگون و مکتـب یهـا خرافات و توه�ت و تصورات باطـل و حـرف ریدر ز  شده دفن

» الاّاللـه لااله« حِ یصح  کلمه کیو حرف درست، آن  یقی[است]. آن حرف حق رهیگوناگون و غ

 شـود، یدفن مـ یباطل گاه یها حرف نیا ریدر ز حیصح ی. آن فهم عقلانشود یدفن م یگاه

کـه عقـل را از  ندیآ یم غمبرانیدو معنا مراد آن بزرگوار است. پ نیاز ا یکی شود؛ یفراموش م

 .عثتحالا راجع به ب نی. خب، ااورندیب رونیاستخراج کنند، ب هانیا ریز

 یدفعـ  حادثـه کیـنظـر مـن بعثـت  کـه بـه کنم یعرض م جور نیا م؟یکار کن ] چهدی[با ما

البتـه چـرا،  سـت؛ین یجـور  نیبعثـت ا شود؛ یو خاموش م زند یم یبرق کیوقت  کی. ستین

کـه  یآدم) ۹(؛»بصرِونیُ ظلُُ�تٍ لا  یذَهَبَ اللَهُ بِنورهِِم وَترَکََهُم ف«است:  جور نیمنافق ا یبرا

 ریـبعـد در ز د،یـآ یمـ شیپـ شیبـرا یا ییروشـنا کی زند، یم یبرق کیندارد،  �نیاته دل از 

. امـا در شـود یکـه دارد خـاموش مـ یوبیع هیها و بق غفلت ها، یها، فراموشکار  اهواء، هوس

امـر مسـتمر اسـت؛ مـال  کیـاسـت،  انیجر کیعا�، کلّ بعثت  یعیطب انیمنافق، در جرر یغ

فقط بعثـت رسـول اکـرم،  اسـت؛ نـه شـهیمال هم ست،یز خاص نرو  کیزمان خاص، مال  کی
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: دیـگو یبـه کفّـار مـ میاست. در قرآن کـر شهی[مال] هم ایانب یحرف اصول ا؛یانب  [بلکه] همه

 ؛)۱۰باشـد( تر کننده تیدو کتاب هدا نیکه از ا دیاوریب یکتاب کی د،یکن یخب ش� که ادعا م

 م؛یـدار �نیا ایانب  به همه م؛یدار �نیا اینببه ا تورات. ما یکیقرآن و  یکی یعنی» دو کتاب«

پـس [حـرف] او منسـوخ  کنـد، یمـ لیرا تکم یقبل یّ آمد، حرف نب یبعد یّ نب کی یمنتها وقت

را عـوض  اش ییزهـایچ کیـ کنـد، یمـ لیـمعنا است: [حـرف] او را تکم نی. نسخ به اشود یم

 ن،یـد انیــ جر انیـجر نیا نینابراب ؛کند یم لیرا برطبق زمان تکم اش ییزهایچ کیو  کند یم

 .است یشگیمستمر و هم انیجر کیبعثت ـ  انیجر

از برکـات بعثـت اسـتفاده  شـود یها مـ دوره  در همه یعنیچه؟  یعنی» است یشگیهم«

سـپر  نهیمکـرم اسـلام سـ یکه در اول بعثت به وجود آمد و خود نبـ یه�ن تحول یعنیکرد؛ 

 نیـانجـام داد، ا فیقابـل توصـر یدش بـا آن تـلاش غو کارهـا را خـو  دانیـکرد و آمـد وسـط م

ـ ممکـن  میعظـ  ها، با تفاوت ما با آن قلـه تناسب ـ تناسب انسان هها ب [تحول] در همه زمان

 اریـرا کـه آن بزرگـوار در اخت یاست که آن دو عامل نیشرطش ا ست؟یاست؛ منتها شرطش چ

 م،ینـدازیکـار ب را مـا بـه �نیگر عقل و ا. ا�نیعقل و ا یعنی: میکار ببر کار برد، به گرفت و به

. تحـول در ذهـن، دیـآ یتحـول بـه وجـود مـ د،یآ یبه وجود م کتحر  د،یآ یبعثت به وجود م

. شـود یاصـلاح مـ شـود، یمشکلات برطـرف مـ آورد؛ یرا به وجود م یزندگ تیتحول در واقع

 .است نیا میریاز بعثت بگ دیکه با یدرس

  همـه م؛یمسل�ن هست یها مسل�ن و ملت یها ولتحرف، خود ما د نیمخاطب ا امروز

در آخـرت  یبه لطـف الهـ دیام ای میکن یمطالبه م یز یچ ایاگر در دن میبدان دی. بامیما مخاطب

مَـن کـانَ «. میبعثت و حرکت بعثت متشـبث بشـو یبه مفهوم بعثت و مقتضا دیبا م،یا بسته

باشـد کـه  یحالت یدارا یکس یعنیعزت آنجا است. عزت  ؛)۱۱(»عًایالعِزَّةُ جَم هِ العِزَّةَ فلَلَِّ  دُ یریُ 

هِ «عـزت اسـت.  نیـاو اثـر سـوء بگـذارد؛ ا ینتوانـد بـر رو  یا گانـهیعامـل ب چیه انَِّ العِـزَّةَ للَِّـ

ـ  یروحـان ،یجسـ�ن ،یخـارج ،یروحـ ،ینه دشـمن، نـه عوامـل گونـاگون فکـر  .)۱۲(»عایجَم

 یگـر ی[د فهیشر  هیدر آ ای ؛ت وجود داشته باشدکه عز  یتوانند اثر بگذارند وقت یجور ـ � همه

باشـد، شـ�  �نیـاگر ا ؛)۱۳(»نیوَلا تهَِنوا وَلا تحَزنَوا وَانَتُمُ الاعَلَونَ انِ کُنتمُ مُؤمِن«]: دیفرما یم

 .دیهست نیبالاتر د،یهست نیبرتر
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عقـل  اگـر م؛ینـدازیکار ب و عقل را به میمشاهده کن ایکارکرد عقل را امروز ما در دن خب،

الَلَهُـمَّ «. در دعـا [هسـت کـه] میعـا� را بفهمـ میاز مفاه یلیخ میتوان یم م،یندازیکار ب را به

ةً فـ نِکَ ید ینصرَاً ف یاعَطِن   ات جامعـهیـدرک واقع ؛)۱۴»(خَلقِـک یفهَـ�ً فـ عِبادَتـِکَ وَ   یوَقوَُّ

 ،یاسـلام رانیـان اعنـو  بـه ،یاسـلام یعنوان جمهور  . ما بهمی] را درک بکناتی[واقع نیا ؛یبشر 

 یکشور واقعـاً اسـتثنائ کیما  زیکشور بزرگ و مهم ـ کشور عز کی یاسیعنوان مسئولان س به

 .را که در عا� وجود دارد یقیحقا نیا میو بفهم میتوجه بکن دیاست از جهات گوناگون ـ با

ع شروع ] از غـارت منـابرا بایـد[ اول  اول و در مرحلـه  ظا�، در درجه یها قدرت استع�رِ 

هـدف قـرار دادنـد و دنبـال  هانیکه ا یز یچ نیاستع�ر را، اول خیتار دیکرد. ش� [اگر] بخوان

  مرحله اسـت. مرحلـه کی نیشروع کردند؛ ا نجایاول از ا  بود؛ در مرحله یعیکردند، منابع طب

شرح  یعنـیداسـتان؛  نیـاسـت ا یها بود. داستان تلخ ملت لیاص یها فرهنگ بیرتخ ،یبعد

هـا و بـا  چه کردند با ملت هانیاست که ا آور هیاست که واقعاً گر ییزهایمطلب از آن چ نیا

 یهـا وجود داشته، فرهنـگ ییها �دن د،یکن یکه ش� ملاحظه م ییقایآفر نیها! در هم �دن

را خـراب  زیچ  همه ختند،یرا به هم ر زیچ  وارد شدند همه ندآمد هانیوجود داشته؛ ا یلیاص

 ،یبعـد  در مرحلـه ی.هم غارت کردند؛ غـارت فرهنگـ نجایکردند و در واقع، ا بیکردند، تخر

 .رندیها دوختند تا آن را تحت تصرف بگ ملت ینیو د یمل تیچشم به هو

 یطانیقدرت زورمنـد شـ یها . امروز هم دستگاهمیاستع�ر  امروز دچار هر سه مرحله ما

ند و نظر سوء دارند، هـم بـه فرهنـگ ها چشم دار  کشورها و ملت یعیعا�، هم به منابع طب

درصـدد  هـا،نیا بیها نظر دارند و درصدد تخر آن یو اسلام یمل تیها، هم به هو آن لیاص

اسـت. امـروز آن  کـایآمر هـانیـدر رأس ا سـتند؛یجـور ن کیـهمه  لبتههستند. ا هانیتصرف ا

 ریـاسـت کـه ز کـایمصداق ا�شّ دولت آمر م،یکن یاستع�ر و استکبار م یکه ما برا یفیتوص

از  یبـر تعـداد ایـدن یمـال کی  امروز قدر�ندان درجه یعنیاست؛  ایدن ینفوذ قدر�ندان مال

اسـت ـ  کـایهـا دولـت آمر آن نیشـتریهـم ب دیهـا و شـا ـ که از جمله آن یغرب یها حکومت

هـر   ند و نقشها مسلط هانیها و امثال ا ها و تراست خودشان، کارتل جیرا ریند؛ به تعبا مسلط

  سـوغات تـازه کیـ یهـر روز  دیـنیب یمـ کـهنی. اکشند یدارند م هانیسه مرحله استع�ر را ا

 کنـد، یبرُوز مـ یدرپ یپ ،یمال یها نهیمدر ز  ،یجنس یها نهیدر زم ،یبشر  یها نهیدر زم یعمل
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هـا و کشـاندن  مصـالح ملـت رییـهـا، تغ ملـت تیهو رییتغ نی] همیعنیاست؛ [ نیاز ا یناش

 .مت خودشانس ها به آن

کـه شـ� را دچـار  یز یـ؛ هـر چ»وَدّوا مَـا عَنِـتُّم:] «دیفرما یدارد: [م یروشن فیتوص قرآن

حرکـت  یطانیهسـتند و شـ طانیکـه تـابع شـ یدشـمنان شـ�، کفـار و کسـان کند، یمشکل م

صُـدورهُُم  یقـَد بـَدَتِ البغَضـاءُ مِـن افَـواهِهِم وَمـا تخُفـ. «دارنـد یآن را دوسـت مـ کننـد، یم

 کننـد، ینطق هم کـه مـ زنند، یاست؛ حرف هم که م دایدر زبانشان هم پ یندشم ؛)۱۵»(برَ اکَ

امـا آنچـه  دهنـد، یرا نشان م یدشمن کنند، یحرکت هم که م دهند؛ یرا نشان م شان یدشمن

 کیـاوقـات، در  ی]. گـاهکنـد یم جادیها را [ا آن یاست؛ آنچه دشمن شتریدر دلشان هست ب

در  ثیـخب  خصـ�نه ریهـ�ن ضـ� ییجاهـا کی یعنی شود؛ یاهر مظ ها یدشمن نیا یموارد

تکـه شـدن   تکه یبـرا کـایآمر  در کنگـره دیـ. مثلاً فـرض کندهند یخودشان را نشان م یموارد

 نیـ! اکننـد یمـ قشیو تشـو زننـد یقاتل کـف مـ یبرا شوند، یبلند م ندگانیهزاران کودک، �ا

[خـودش را] نشـان  نجـایا شـود، یظـاهر مـ نجـایا است که» صُدورهُُم اکَبرَ  یوَما تخُف«ه�ن 

 ایـ! رنـدیقـرار بگ قیمورد تشـو نجایا ندیایتکه کنند، بعد ب هزار کودک را تکه نی. چنددهد یم

مسـافر سرنگـون  صدیرا با حدود س یمسافربر  ی�یهواپ کیبزند  کایآمر نسنسیناو و تانیکاپ

 یمـا تخُفـ«ن یـا .)۱۶بدهنـد( یقیشـورا هلاک کند، بعد به او مـدال ت نانیسرنش  کند و همه

پشـت  شـهیهم هـانیـخـودش را. ا دهـد ینشـان مـ نجـایا شـود، یظـاهر مـ نجایا» صُدورهُُم

 جـور نیا هـا، یدشـمن جـور نیا ،یپل�سید یپنهان است؛ پشت لبخندها یپل�سید یلبخندها

. چشـ��ان را  کخَلقِ  ی: وَفَه�ً فمیپنهان است. چش��ان را باز کن ث،یباطن خب نیا ها، نهیک

بـا  م،یمـواجه ی. حواس�ن باشد که بـا چـه کسـمینباش) ۱۷»(بِالموََدَّة هِمیتسرُِّونَ الَِ « م؛یکنباز 

کـه  ی. انسـان وقتـمیرا بـدان نیا م؛یزن یحرف م میدار یبا چه کس م،یکن یمعامله م یچه کس

بکنـد.  دیـار باکـ  که چـه فهمد یاما م ،طرف خودش را شناخت، ممکن است معامله هم بکند

 .میبدان م،یبشناس دیبا

از  یا رشـحه کیحرکت مقاومت،  نیمقاومت، ا انیجر نیما، ا یکنون  نظر من در دوره به

مسـل�ن را؛  یهـا کـرد ملـت داریـآغاز شد، ب یاسلام رانیه�ن بعثت است. مقاومت که از ا

کـرد و  داریـب مسـل�ن را عمومـاً  یهـا مسـل�ن را بـه صـحنه آورد؛ ملـت یها از ملت یبعض
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کرد. نظـام سـلطه شـناخته شـد، شناسـانده  داریها را هم ب رمسل�نیاز غ یار یبس یها وجدان

 .شناختند یها، نظام سلطه را � از ملت یار یشد. بس

تا دنـدان مسـلح و  یِ ستیونیصه میمحدودِ کوچک، رژ  منطقه  به غزهّ! غزهّ دینگاه کن ش�

 نیـرا به زانـو درآورد! ا یستیونیصه میزانو درآورد؛ غزهّ رژرا به  کایکامل آمر یبانیپشت یدارا

هـ�ن  نیـو عقـل اسـت؛ ا �نیه�ن ا نیاز بعثت است؛ ا یا ه�ن رشحه نیاست؟ ا یشوخ

هِ «هـ�ن اعتقـاد بـه  نیـدل بسـ� بـه خـدا اسـت؛ ا نیات قرآن است؛ ایتلاوت آ انَِّ العِـزَّةَ للَِّـ

اـ دحسـنیمثـل س یتیدر حـد فقـدان شخصـ یتاللهِ سرافراز خسار  است. حزب »عاً یجَم لله  نصر

نصرالله  دحسنیس  در قدّوقواره ای! ما مگر چند انسان بزرگ در دنستین یشوخ نیا ند؛یب یم

اللـه  حزب نیاز بـ یتیشخصـ نیچنـ کی م؟یبزرگوار ـ دار دیشه نی) ـ اهیعل یتعال هالل (رضوان

فقط �ـام  الله نشان داد که نه حزب الله �ام شد؛ حزب کردند یم الیرفت؛ دشمن و دوست خ

 یسـتیونیصه میـهـم شـده و توانسـت در مقابـل رژ شـتریب اش زهیانگ یموارد کینشده، در 

 .ها بود مال مسل�ن نیبعثت] است. ا  ه�ن [رشحه نیا ستد؛یبِا

هزار تظـاهرات  ۳۰که به من دادند، در حدود  یها تکان خورد. آمار  ها وجدان مسل�نر یغ در

مـدت  نیـشهر جهـان در طـول ا ۶۱۹در  یستیونیهزار تظاهرات ضدصه ۳۰ ،یستینو یضدصه

مقاومـت  نیـمقاومـت اسـت؛ ا نیـشـد؛ ا داریـهـا ب شـدند؛ وجـدان داریـبه راه افتاد! مردم ب

بودنـد ـ گفتنـد:  ییکـایجمع شدند ـ کـه آمر یا عده کایخود آمر راز بعثت است. د یا رشحه

اسـت کـه  یز یه�ن چ نیاست؛ ا یه�ن تحول ادراک نی! اکایدر خود آمر ؛»کایمرگ بر آمر«

نـوع آن را  نیزتریانگ و شـگفت نیتـر و مهم نیتـر عظام به آن همت گ�شتند، و بزرگ یایانب

به وجـود آورد و امـروز مقاومـت هـم دارد  ایدر زمان خود و تا آخر دن رسول مکرم اسلام

 میقرآن را فرامـوش نکنـ  هیآ نیاشد و اب قیحقا نیحواس�ن به ا نیبنابرا ؛دهد یآن را نشان م

  .»نیوَلا تهَِنوا وَلا تحَزنَوا وَانَتُمُ الاعَلَونَ انِ کُنتمُ مُؤمِن«که 

  الله وبرکاته ورحمة  کمیعل والسّلام
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 منابع فهرست

 ».شند؟یاند �ى ایآ«... ؛ ۶۸  هیاز آ یبخش س،ی  سوره .١

 ».دیشیندیباشد که ب«... ؛ ۲۴۲  هیاز آ یبقره، بخش  از جمله، سوره .٢

 ».شندیندیکه آنان ب دیشا«... ؛ ۱۷۶  هیاعراف، آ  از جمله، سوره .٣

 ...».شندیاند ] قرآن �ى در [معا� ایآ«؛ ۸۲  هینساء، آ  از جمله، سوره .٤

تعقـل  ایـ می] بـود رفتـهی[و پذ دهیاگـر شـن: «ندیو گو«؛ ۱۰  هیاز آ یملک، بخش  سوره .٥

 ...«. میکرده بود

کــه بـراى شــ�  دیاى قــوم مـن! خــدا را بپرسـت«... ؛ ۵۹  هیـاز آ یخشــاعـراف، ب  سـوره .٦

 ».مناکمیمن از عذاب روزى سترگ بر ش� ب ست،یمعبودى جز او ن

 ».دیو فرمانم ببر دیاز خدا پروا کن«؛ ۱۰۸  هیشعراء، از جمله آ  سوره .٧

 یگـر یپـس از د یکـی] و خـتیخـود را برانگ امبرانیـپـس پ«[اول؛   ، خطبهالبلاغه نهج .٨

بود بـاز طلـب کننـد و نعمـت از  یرا که در فطرت آدم یرستاد تا عهد خداشناسف

آورنـد و بـا مـدد حجـت و برهـان، آنـان را بـه راه آورنـد و  ادیـرفته را بـاز بـه  ادی

 ».رندرا برون آ  یدانش پنهان یها نهیگنج

ه کـ ییهـا یکیتـار انیـخـدا نورشـان را بـُرد و در م«... ؛ ۱۷  هیاز آ یبقره، بخش  سوره .٩

 ».کرد شانیرها نندیب ی�

َّبِعهُ   قلُ فأَتوا بِکِتابٍ مِن عِندِ اللَهِ هُوَ اهَدى»  ؛۴۹  هیقصص، آ  سوره .١٠  «. مِنهُ� اتَ

از آنِ  کسرهیخواهد، سربلندى  يهرکس سربلندى م«؛ ۱۰  هیاز آ یفاطر، بخش  سوره .١١

 ...».خدا است

 ...».خدا استعزت، همه از آنِ «... ؛ 65  هیاز آ یبخش ونس،ی  سوره .12

که شـ�  د،یمشو نیو غمگ دیسستى مکن د،یو اگر مؤمن«؛ ۱۳۹  هیعمران، آ آل  سوره .١٣

 ».دیبرتر

 .586، ص 2ج  ،کلینی، کافی .14
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. دشـمنى از دیـفتیآرزو دارند که در رنـج ب«... ؛ ۱۱۸  هیاز آ یعمران، بخش آل  سوره .١٥

 ...«. تر است رگدارد، بز  ینهان م شانیها نهیلحن و سخنشان آشکار است و آنچه س

مسـافرى جمهـورى اسـلامى کـه از بنـدرعباس  �ىیهـواپ ۱۳۶۷ رماهیدر دوازدهم ت .١٦

فارس قرار گرفـت  جیدر خل کایآمر نسنسیعازم دُ� بود، هدف موشک ناو جنگى و

شـدند. پـس از چنــدى،  دیزن ـ شـه ۵۳کـودک و  ۶۶مسـافر آن ـ از جملـه  ۲۹٠و 

 !نسنس، نشان شجاعت اعطا کردیده ناو و، فرمان»راجرز امیلیو«به  کایدولت آمر

[ش�] پنها� با آنان رابطه دوستى برقـرار «... ؛ ۱ هیاز آ یممتحنه، بخش  سوره .١٧

  ...».دیکن یم

  





 

 

  بودن قرآنبودن قرآن  ییبودن باور به الهبودن باور به اله  ینیینیپسپس  یایا  یشینییشینیپپ

  *محمود امیریان

  چکیده

 الهـی بـه باور بودن »پسینی« یا »پیشینی« حولِ  معاصر کلامی مناقشات بررسی به مقاله این

 قـرآن، وحیانیـت بـه اعتقـاد کننـد می ادعـا کـه هایی دیـدگاه مقابل در. پردازد می قرآن بودن

 و کیفـی محتـوای تحلیل روش با پژوهش این است، بعدی های سده کلامی مجادلات محصول

 یامـر  قـرآن، بـودن الهـی بـه بـاور کـه کند می استدلال قرآن، متنی درون های داده بر تکیه با

 گفتـاری فعالیـت« صرفـاً  اولیـه مخاطب این است که  شبهه محور اصلی .است »کلامی ـ پیشا«

 های پـژوهش بـا یافتـه. اسـت متـأخر تفسیری خداوند، به انتساب و کند می تجربه را» پیامبر

 واسـطه به حسـی تجربـه شناختی این اسـت کـه محـدودیت زبان و شناختی معرفت رویکردی

. شـود �ی فرامـادی منشـأ بـر آن دلالـت و مـ� محتـوای فهم از مانع و است عام امری زبان،

دلالت بر کلام الهـی بـودن  متعددی آیات قرآن، »ارجاعی ـ خود« استدلال همچنین با توجه به

 سـخنان و قـرآن بـین آشکار سبکی تفاوت و تحلیل پیامبر صرف گری دریافت نقش قرآن دارد.

 معـاصر مخاطب ذهن در هم قرآن، م� که دهد می ننشا تاریخی شواهد بررسی پیامبرو نیز

 معرفــی فرابشرـیـ ای پدیــده عنوان بــه را خــود اش، درونــی هــای دلالت طریــق از هــم و خـود

 برخاسـته قـرآن، بـودن الهی به باور که دارد تأکید امر این بر پژوهش این نتیجه، در. کند می

  .است آن صریح یها دلالت از بدیهی فهم و م� خود با مستقیم مواجهه از
ــان ــکل واژگ ــتوح :يدی ــ یانی ــرآن، اله ــرآن، خود یق ــودن ق ــر یارجاع ـ ب ــرآن ک ــرآن، ق  یم،ق
  .یقرآن، مجتهد شبستر  یشناس زبان ینی،د یشناس معرفت

                                                   
 .یردانشگاه ملا یو معارف اسلام یاتگروه اله یاراستاد m.amirian@malayeru.ac.ir.  

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

  ۱۴۰۴ چهلم، زمستان ۀسال دهم، شمار
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  مقدمه

 متکل�ن، توجه مرکز در همواره اسلامی، باور در بنیادین اصلی عنوان به کریم قرآن بودن الهی

 چگـونگی از پرسـش معـاصر، دوران در. است داشته قرار قرآنی علوم پژوهشگران و مفسران

 .اسـت شـده تبـدیل برانگیز بحـث موضـوعی بـه قرآن، مخاطبان ذهن در باور این گیری شکل

 و قرآن م� خود از گرفته نشئت و بدیهی اصلی عنوان به را باور این اسلامی، سنت که درحالی

 مشـاهده انتقادی  ـ تاریخی مطالعـات از برخـی در کـه رویکـردی دانـد. می پیـامبر تعالیم

 نتیجـه و متـأخر برداشـتی قـرآن، بـودن الهـی و وحیـانی بـه اعتقاد که است مدعی شود، می

 ایـن براسـاس م�. خود از اولیه و مستقیم فهم نه است، بعدی های سده در کلامی مجادلات

 بـه آن انتسـاب و فهمیدند می» محمد کلام« عنوان به صرفاً  را قرآن اولیه، مخاطبان انگاره،

این دیدگاه در برخی از روشنفکران معاصر . است بوده بعدی فکری تحولات از متأثر خداوند،

  ).۱۳۹۱خورد (مجتهد شبستری،  مانند آقای مجتهد شبستری نیز به چشم می

. اسـت رو روبـه جـدی چالشـی با منظر هرمنوتیکی از هم کلامی و لحاظ به هم ادعا، این

 آیـا دهـد؟ می ارائـه خـویش هویـت اثبـات بـرای هایی نشـانه و ها دلالت خود، آن،قر  م� آیا

 را آن لزومـاً  قـرآن، از اولیـه فهـم کـه داد پاسـخ پرسـش ایـن بـه متنی درون تحلیل با توان می

  است؟ کرده می معرفی انسان یک کلام عنوان به

 تبیـین در هـد شبسـتریشبهه و با تکیه بر دیدگاه آقای مجت این به پاسخ پی مقاله در این

 محتـوای تحلیـل روش بـر تکیـه بـا و قـرآن خـود هـای داده بـه استناد با که است مسئله این

 از و )Self-Referentialارجاع ( خودـــ آیـات طریـق از قـرآن کــه داد نشـان تـوان می کیفـی،

 مخاطـب بـه را خـویش الهـی هویـت صریـح، بیانی ی، باشناخت زبان و یشناخت معرفت منظر

 امـری قـرآن، وحیانیـت بـه بـاور کـه است آن پژوهش این اصلی فرضیه بنابراین اساند؛شن می

هـایی بـه  اسـت. در ایـن زمینـه پژوهش قرآن م� از نخستین فهم لاینفک جزء و کلامی ـ پیشا

  رشته تحریر در آمده است از جمله: 

ایـن نوشـتار  نوشته غلامرضـا ذکیـانی؛ او در» قرائت نبوی از جهان در بوته نقد«مقاله  -

به تحلیل دیدگاه آقای شبستری پرداخته و دیدگاه قرائت نبـوی را از طریـق بررسـی و تحلیـل 

  های انجام شده در آن سنجیده است.  قیاس
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مقاله اثبات الهی بودن م� قرآن کریم با استفاده از تحلیل فرایند ساخت معنا، نوشـته  -

شناسی و بـا  گان در این مقاله براساس زبان؛ نویسند »محمدکاظم شاکر و حسام امامی دانالو«

هــای  زمــانی آن بــا دریافــت واکنش توجـه بــه تــدریجی بــودن نــزول آیــات قــرآن کــریم و هم

  اند.  مخاطبان از سوی پدیدآورنده م�، الهی بودن م� قرآن کریم را اثبات کرده

» اکـرمتعارض آیات و روایـات بـا گ�نـه خلـق الفـاظ قـرآن از سـوی پیـامبر «مقاله  -

  زاده و مصطفی آذرخشی.  نوشته عبدالهادی فقهی

در پدیـده وحــی، نوشـته علــی ربــانی  نقـش پیــامبراکرم وحــی نبـوی بررســیکتـاب  -

های پیامبر اعـم از فـاعلی و قـابلی را شرح کـرده و از  گلپایگانی؛ نویسنده در این کتاب نقش

  نقد کشیده است.  روایی دکتر عبدالکریم سروش را به ـ این مسیر شواهد قرآنی

، نوشته عبدالله نصری؛ نویسـنده نقدی بر قرائت نبوی از جهان بازگشت از قرآن�کتاب  -

  کند.  در این کتاب پس از تبیین نظریه آقای شبستری از منظر خویش آن را نقد می

این آثار و آثار دیگری که در این عرصه نوشته شده است برخی بـه شـیوه کلـی و بـدون 

، برخـی بـه نقـد ادلـه  دگاه شخص معینی به نقد بشری بودن قرآن کریم پرداختـهاشاره به دی

و برخی دیگر نیز به نقد آرای آقـای شبسـتری در ایـن زمینـه   دکتر عبدالکریم سروش پرداخته

 بـودن الهی به باور بودن پسینی یا اند. مسئله اصلی در این نوشتار بحث در پیشینی پرداخته

انـد. هرچنـد مـا در  حققان از این منظر بـه ایـن مسـئله ورود نکردههای م قرآن است؟ نوشته

پاسخ بـه ایـن سـؤال نـاگزیر از اسـتفاده از تـراث محققـان پیشـین هسـتیم، امـا مسـئله ایـن 

   ای جدید است. پژوهش، مسئله

  تبیین شبهه

آقای محمد مجتهد شبستری از متفکرانی اسـت کـه در بـاب ماهیـت وحـی و الهـی و بشریـ 

قرآن کریم نظریاتی متفـاوت از سـایر متفکـران دارد. وی در آخـرین نظریـاتی کـه بودن م� 

متنی قــرآن کــریم عبــور کــرده و وارد تحلیــل و  ـ دربــاره وحــی الهــی دارد از مســائل تاریخی

پذیری مـ� قـرآن کـریم شـد. او در ایـن مرحلـه مـ� قـرآن کـریم را  ساماندهی چگونگی فهم

 از نبـوی قرائـت«ند و دیـدگاه خـود را در مقـالاتی بـا عنـوان دا روایتی پیامبرانه از جهان می

منتشرـ  ۱۳۹۴تـا  ۱۳۸۶های  منتشر کرد. مجموعه مقالات او بـا ایـن عنـوان طـی سـال» جهان
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تفسـیر اخلاقـی «ها به پانزده مقاله، هفت ضمیمه، یک مقاله با عنوان  شده است و ش�ر آن

دگان است. وی در ش�ره نخست بـه تبیـین نامه برای خوانن و هفت توصیه» از اراده خداوند

های متعدد و پاسخ به اشـکالات  های بعدی با ارائه مثال پردازد و در ش�ره دیدگاه خویش می

  بخشد. مخاطبان، دیدگاه خویش را تدقیق می

کـه در ایـن  »مـ� فهـم تجربـه های محـدودیت): ۱۲( جهان از نبوی قرائت«او در مقاله 

. پـردازد می قـرآن بـر �رکـز با »م� فهم تجربه های محدودیت« اویواک زمینه نوشته است به

یـ از دیـــدگاه وی ارائـــه می  پـــژوهش، ایـــن در او اصـــلی شـــود. رویکـــرد گـــزارش مختصرــ

 در کـه گونـه ه�ن مـ�، فهم فرایند که است این هدف. است »تفسیر و فهم پدیدارشناسی«

 کـه اسـت امـر ایـن دادن نشـان او روش. شود تحلیل و توصیف دهد، می رخ همگانی تجربه

 در رونـد ایـن و شـود می آغـاز »فهم تجربه« از قرآن، جمله از زبانی، م� هر از عمومی فهم

 هـای فعالیت« کـه شـود می شروع هنگـامی تجربـی روند این .است تجربی خود، مراحل �ام

 تجربـه ارش،نوشت یا گفتار طریق از نویسنده، یا گوینده) Sprachakte( »نوشتاری یا گفتاری

ایشـان در پاسـخ بـه  .است دسترسی قابل همگان برای بالفعل، یا بالقوه تجربه، این. شود می

 بـا رویـارویی در نخسـتین تجربـه و شود می آغاز کجا از قرآن الاذهانی بین فهم این سؤال که

 مـدعی انسان یک با مخاطبان رویارویی جز چیزی نخستین، تجربه این گوید: چیست؟ می آن

 خوانـدن جملـه از خـود، افعال و اقوال �ام با) محمد( انسان این. نیست رسالت و وتنب

 اجت�عی ـ تاریخی زنـدگی بطـن در نامـد، می)» قـرآن( الهی آیات« را ها آن که زبانی قطعات

 ایـن در. کـرد دعـوت موحدانه زیس� به و داشت برحذر شرک از را آنان شد، ظاهر مخاطبان

 برقـرار »تجربی پیوند« یک مخاطبان، فهم و محمد گفتاری فعالیت میان نخستین، تجربه

 اگـر یعنـی اسـت؛ درک قابل »القاعده علی« صورت به نیز معاصر انسان برای تجربه، این. بود

 تجربـه ایـن .باشـیم داشـته را تجربـه ه�ن توانستیم می کردیم، می زندگی عصر آن در نیز ما

 کـلام( محمـد گفتـاری فعالیـت بـا �ـاس از یرمـؤمن،غ برای چه و مؤمن برای چه آغازین،

 مـ�، ایـن تفسـیر تجربـه کـه دهـد می نشـان قـرآن فهم پدیدارشناسی. رود �ی فراتر) محمد

 بر. شود می محسوب »قرآن م� فهم مرز« این، و است پیامبر گفتاری های فعالیت به محدود

 فهمیـده »محمـد کلام« مثابه به اول مرتبه در قرآن م� که است مدعی نگارنده اساس، همین
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 تجربـه را »خـدا گفتـاری فعالیـت« الاذهـانی، بین فهـم مقـام در مـؤمنی فـرد شود. هـیچ می

 و مواجـه نبـی انسان یک گفتاری فعالیت با نخست غیرمؤمنان، مانند دقیقاً  مؤمنان،. کند �ی

 نقـل خـدا جانـب از عینـاً  را جمـلات کـه کنـد ادعـا نبـی آن اگـر حتـی. کنند می تجربه را آن

 فعالیـت نـه کند، می تجربه را ادعا این دارای انسان یک گفتار فقط مخاطب، هم باز کند، می

 مؤلـف الاذهـانی، بین فهـم مقـام در قـرآن بگوینـد مؤمنـان اگـر بنـابراین را؛ خداوند گفتاری

 فعالیـت« عنوان بـه را قـرآن آنـان، کـه اسـت آن معنای بـه هرمنوتیکی لحاظ به است، خداوند

 اسـتدلال. دهـد �ی رخ ای تجربـه چنین وضوح به که آن حال کنند؛ می تجربه »خداوند گفتاری

 محـدودیت همـین الهـی، مسـتقیم کـلام مثابـه به قـرآن الاذهـانی بین فهم نفی برای نگارنده

  .انسان و خدا بین معنوی تبادل امکان انکار نه است، تجربی

 میـان در قـرآن تفسـیر و فهـم رونـد ،مبرپیـا گفتـاری فعالیـت با اولیه مواجهه از پس

 ایـن هـا آن از یکی که آمد پدید خاصی اعتقادات روند، این در. یافت تداوم و آغاز مسل�نان

 نکتـه ایـن. اسـت شـده القـا خداونـد جانب از جملات و الفاظ همه با عیناً  قرآن م� که بود

 از محصـولی خـود، و اسـت نخسـتین تجربـه آن از متأخر کلامی، اعتقاد این است که کلیدی

 اعتقـاد، ایـن. بود) قرآن م� خود یعنی( محمد گفتاری فعالیت محصول درباره اظهارنظر

 مخــدوش را پدیدارشـناختی واقعیــت یـک نباشــد، یـا باشــد معقـول فلســفی نظـر از هرچنـد

 گفتـاری فعالیـت بـا) غیرمـؤمن و مـؤمن( ها انسـان همه الاذهانی، بین فهم مقام در کند؛ �ی

   .کنند تفسیر و فهم را ه�ن باید و اند مواجه حمدم

مثابه یک  های فلسفه زبان در دویست سال اخیر، قرآن را به براساس داده«نویسد:  او می

م� زبانی عربی قابل فهم برای همگان (اعـم از مـؤمن و غیرمـؤمن) تنهـا بـه انسـان (پیـامبر 

، ۱۳۸۷مجتهـد شبسـتری، »(باید دانسـت...توان منسوب کرد و آن را کلام یک انسان  اکرم) می

  مقاله دوم).

 محمـد گفتـاری فعالیت تجربه از تنها قرآن الاذهانی بین فهم که آنجا که از حاصل این

 تفسـیر و فهـم متعلـق کـه کننـد درک صراحـت و وضـوح به مؤمنان است لازم شود، می آغاز

   .یاله مستقیم کلام نه است، »محمد کلام« آنان، الاذهانی بین
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  تحلیل و بررسی

دیدگاه مذکور دچـار اشـکالات متعـددی اسـت کـه مخـدوش بـودن آن در چنـد محـور بیـان 

شـناختی ادعـای مـذکور، مراجعـه بـه قـرآن  شـناختی و زبان شود. بررسی و تحلیل معرفت می

 پیـامبر سخنان تفکیک قرآن، به نسبت پیامبراکرم قابلی ارجاع آن، نقش ـ کریم و آیات خود

یـ دانسـ� قـرآن توسـط مخاطبـان از جملـه  قرآن از کریم و وجود شواهد تاریخی در فرابشر

  شود. ها پرداخته می ادله اثباتگر نارسایی ادعای یادشده است که در ذیل به آن

  شناخت� زبان و شناخت� معرفت منظر از شبهه به . پاسخ۱

 صـورت انسـانی بیـان و زبانی قالب طریق از قرآن، با انسان اولیه تردیدی نیست که مواجهه

 کلامـی بـا بلکـه شـنویم، �ی را فرشـتگان یـا خـدا صدای مستقی�ً  ما که معنا این به گیرد؛ می

 های محـدودیت از ناشـی امـر، ایـن. اسـت شـده بیـان پیـامبر زبـان از که هستیم رو روبه

 ایـن حقیقـت، در. کنـد می درک را محسـوس و مـادی امور تنها که است انسان حسی ادراک

 مشـابه. معناسـت خود از غیر همواره معنا، انتقال وسیله که است شناختی معرفت اصل یک

 دانشـمند یـک که زمانی �ونه برای شود. می دیده نیز معرفت های حوزه سایر در مسئله این

 تنهـا بلکـه کننـد، �ی تجربـه را ها آزمایش مستقی�ً  مخاطبان دهد، می ارائه را خود های یافته

 فهـم وابسـتگی که دهد می نشان خوبی به موضوع این. کنند می دریافت را آن کلامی گزارش

 ایـن بنـابراین، اسـت؛ معرفتـی های عرصـه همـه در فراگیـر و عـام امری زبانی، های واسطه به

 دیـدگاه این. است انسان ساختارشناختی از ناشی بلکه نیست، قرآن یا دین خاص محدودیت،

 انتقـال بـرای هایی نشـانه تنهـا الفاظ آن، براساس که دارد یهمخوان نیز زبان فلسفه مبانی با

  . هستند مفاهیم

 کـه اسـت هـایی دلالت دارای م� این اما نیست، ممکن الهی کلام مستقیم تجربه اگرچه

 قـرآن ).٨٠، ص ١، ج ١٤٢٥سـازد (صـدر،  می رهنمـون خـود مـادی صـورت از فراتـر بـه را مـا

 هـایی پیام و معـانی حامـل بلکـه نیسـت، الفـاظ از ای مجموعـه تنها زبانی، م� یک عنوان به

 فهـم« و »مـ� تجربـه« میـان �ـایز کـه اینجاسـت. هستند درک قابل عمیق، فهم با که است

. کنیم مـی درک را آن مـدلولات و مفـاهیم امـا شنویم، می را الفاظ ما. شود می آشکار »محتوا

 ۳۷ آیـه جملـه از خداسـت؛ کـلام کتاب، این که دارند تأکید امر این بر قرآن از متعددی آیات
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هِ  دُونِ  مِنْ   يفُْترَى أنَْ  القُْرآْنُ  هذَا كانَ  وَما: «فرماید می که یونس سوره ذي تصَْـديقَ  وَلكِـنْ  اللَّـ  الَّـ

 صراحت بـه مشـابه، آیـات و آیـه این. »العْالمَ�َ  ربَِّ  مِنْ  فيهِ  رَيبَْ  لا الكِْتابِ  وَتفَْصيلَ  يدََيهِْ  بَْ�َ 

 بنـابراین سـازند؛ می رهنمـون حقیقـت ایـن بـه را مخاطب و کنند می بیان را قرآن الهی منشأ

 را خـود کـه اسـت چنـان آن محتـوای امـا اسـت، انسـانی کـلام قـرآن، ظـاهری صورت اگرچه

 قابــل متنــی درون هـای دلالت طریــق از معرفــی، ایـن و کنــد می معرفــی خـدا کــلام عنوان بـه

 و زبـانی آدمـی ایـن اسـت کـه چیـزی غیـر از خـودش ـ اساساً خاصیت کلامی .است دریافت

ای بـا مـ� دینـی و  دهـد. در واقـع در هـر مواجهـه را نشـان می ــ گوینده مراد و معنا یعنی

شـود، خـود مـ� اسـت، امـا هـر متنـی دارای دلالـت بـه  غیردینی، آنچه مستقی�ً تجربـه می

بخشـی او  یـانگری و دلالتباشد. اسـتفاده از مـ� بـه منظـور �ا حقیقتی فراسوی خودش می

 علـم بنیادین مبانی از) معنا( »مدلول« و) لفظ( »دال« بین �ایز نسبت به دیگری است. این

، ١، ج ١٤٢٩؛ اصـفهانی، ٤٢ص  ،١٣٨١(ابـن سـینا،  است) Semiotics( شناسی نشانه و معانی

  .)٤٤ص 

 اراده« نقــش و »معنــا و لفــظ رابطــه بــودن غیرطبیعــی« مــ�، در دیگــر محــوری نکتــه

 ترکیـب میـان ضروری و ذاتی رابطه هیچ صحیح، نگاه در. است ارتباط این جعل در »انسانی

 ایجـاد را پیونـد ایـن آنچـه. نـدارد وجود) معنا( ذهنی مفهوم یک و) لفظ( اصوات از خاصی

 در است، مشهور »وضع« به که نظریه این. هاست انسان »اجت�عی قرارداد و اراده« کند، می

 بـ� خـاصى ارتبـاط و اختصاص نحوه يك وضع،. است شده بررسی تفصیل به قهف اصول کتب

 لفـظ یـک بـه کـه اسـت قرارداد این ).٢٦ ص ،١  ج ،١٣٨٥ ،یمحمد( است »معنى« و »لفظ«

 و اعتبـاری امـری معنـا، بـر لفـظ دلالـت بنـابراین بخشد؛ می دلالتی کارکرد و هویت معنا، بی

اسـت (فاضـل موحـدی لنکرانـی،  تـاریخ و فرهنـگ بسـتر در ها انسـان جمعی اراده برساخته

  ).  ٢٣٦ ص ،١  ج ،١٣٨١

 بـدان ایـن. است »اعتباری ارتباط از طرفین آگاهی« معنا انتقال تحقق برای اساسی شرط

 مشـترک دایـره« یـک در باید پیام گیرنده و فرستنده موفق، ارتباط برقراری برای که معناست

 پایبنـد واحـدی اعتبـاری و قـراردادی نظـام یـک بـه ود هـر یعنـی باشند؛ داشته قرار »زبانی

 نباشـد، آگـاه اسـت گرفتـه نظـر در الفـاظ بـرای گوینـده که قراردادی از مخاطب اگر. باشند
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 علـم در اصـل ایـن. داد نخواهـد رخ معنایی انتقال و بود خواهند مغز بی اصواتی تنها الفاظ

 عنـوان تحـت اسـلامی زبـان هفلسـف در و »گـرایس همکـاری قاعـده« عنـوان بـا شناسی زبان

بنـابراین  )؛١١٤، ص ١٣٩٥اللهی و دیگـران،  است (حبیـب مطرح »الوضع در اشتراک ضرورت«

شود و معنا و حقیقتی که م� بر آن دلالـت  در مواجهه با هر متنی فقط خود م� تجربه می

عنـا و حقیقـت، معنا است که آن م شوند، اما آیا این بدین اعتباری دارد، مورد تجربه واقع �ی

شوند؟! آنچه که در شبهه مورد غفلت واقع شده اسـت، همـین نکتـه  مورد فهم هم واقع �ی

گیرد، صرفاً لفظی است که از لسان آدمـی  است؛ اگرچه آنچه که مورد تجربه عمومی قرار می

گیرد. در این شبهه بـه  شود، اما این لفظ مفادی دارد که مورد فهم عمومی قرار می خارج می

  ایز میان تجربه عمومی م� و فهم عمومی از مفاد م�، توجهی نشده است.�

  بودن اله� فهم کلید مثابه به قرآن ارجاع� ـ . خود۲

 »تفسیرگر ـ خود«) و Self-referentiality( »ارجاع ـ خود«صورت یک م�  آیات قرآن کریم به

)Self-interpreting( دهد که الفاظی کـه از پیـامبر نشان می عنوان قـرآن نقـل شـده  بـه

است، ه�ن الفاظی است که بر او نازل شده است. درسـت اسـت کـه قسـمت اخیـر، مـورد 

تجربه عمومی قرار نگرفته است اما توسط الفاظی که مورد تجربه عمومی قرار گرفته اسـت، 

رسیم که این الفاظ ه�ن الفـاظی اسـت کـه از خداونـد صـادر شـده  به این فهم عمومی می

 بـه را خـویش منشـأ و هویت خود، متنی های دلالت طریق از و درونی صورت به رآناست. ق

کـه قسـمتی از دروس  شناسـی قرآناللـه مصـباح یـزدی در کتـاب  آیت .شناسـاند می مخاطـب

ای که دلالـت بـر الهـی بـودن قـرآن دارد را بـه دو  تفسیر موضوعی ایشان است آیات شریفه

بر انتسـاب قـرآن بـه خداونـد  یاستدلال عقل ینوعوی دسته کلی تقسیم کردند. آیاتی که حا

از  ن،یشـیپ یآسـ�ن یهـا گذشـته و کتاب امبرانیـکه مشـتمل بـر خـبر دادن پ یاتیآو  هستند

آیـات  دارنـد. یو نقلـ یخیجنبه تـار اتیآ نی. اباشند یاسلام و نزول قرآن بر او م امبریآمدن پ

خدا بودن قرآن را براسـاس نـوعی تبیـین های مختلفی از سوی  عقلی که به شکل بیانگر دلیلِ 

ثل قرآن به شوند. در این آیات مردم به آوردن مِ  کنند، آیات تحدی نامیده می عقلی اثبات می

های مختلـف در  صـورت اند. این فراخوان و دعوت به ه�ننـدآوری بـه مبارزه فراخوانده شده

، گـاه بـه آوردن )٣٤-٣٣طـور: ؛ ٨٨(اسراء:  قرآن مطرح شده است. گاه به آوردن ه�نند قرآن
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و گـاهی  )٣٧(یـونس:  ، گاه به آوردن یک سوره ه�نند قـرآن)١٣(هود:  ده سوره مانند قرآن

و گاه نیز دعوت بـه  )٢٤-٢٣(بقره:  به آوردن یک سوره از کسی ه�نند پیامبر (آورنده قرآن)

، ١٣٩٨اح یـزدی، ؛ مصـب٨٢(نسـاء:  العاده قرآن اسـت ه�نندآوری با توجه به ه�هنگی خارق

راه دیگری که قرآن مجید برای اثبات حقانیت و از سوی خدا بودن خـود ). ١٧٢-١٦٤ص ،١ج 

هـای مختلـف، ایـن نکتـه را  پیموده، طریق نقلی است. قرآن مجید در آیات متعدد و بـا بیان

 های آس�نی گذشته، آمدن قرآن از سوی خدا و نزول آن بر پیامبر شود که در کتاب متذکر می

مطرح شده اسـت و دانشـمندان اهـل کتـاب از آن  های آن حضرت و ویژگی گرامی اسلام

روی، برخـی از ایشـان بـر ایـن امـر گـواهی داده و بـه پیـامبر ایـ�ن  مطلع بـوده و از همـین

تـوان در  ایـن آیـات را می .انـد ای دیگر، به عللی از ای�ن آوردن سر باز زده آوردند، ولی عده

هـای پیشـین  کتاب» تصـدیق«و » مصـدّق«دسته اول: آیاتی که قرآن را  :ادچهار دسته قرار د

دارد پیـامبران گذشـته از  دسته دوم: آیاتی است که بیـان مـی)؛ ٤٧؛ نساء: ٣٧(یونس:  داند می

انـد و ایـن موضـوع در کتـب آسـ�نی پیشـین  و نـزول قـرآن خـبر داده آمدن پیامبر اسلام

دسـته سـوم: آیـاتی اسـت کـه تأکیـد  )؛١٥٧اعـراف،  :٦: صـف، ١٩٦(شعرا،  مطرح بوده است

دارند اهل کتاب از نزول قرآن اطلاع کافی داشته، حقانیت آن را دریافته و نسبت به پیـامبری 

؛ ١١٤؛ انعـام: ١٩٧-١٩٦(شـعراء:  انـد از شـناخت کـافی برخـوردار بوده رسول گرامی اسلام

هـا شـادمانی، اشـک  ی است کـه در آندسته چهارم: آیات) و ١٤٦و  ١٠١، ٨٩؛ بقره: ٩٤یونس: 

شوق ریخ� جمعی از اهل کتاب و شهادت دادن برخـی از آنـان بـر حقانیـت قـرآن و ایـ�ن 

؛ مصـباح ٥٣-٥٢؛ قصـص: ١٠؛ احقـاف: ٨٣؛ مائـده: ٣٦(رعـد:  آوردن به آن مطرح شـده اسـت

  ).٣٠٠-٢٨٩ص ،١، ج ١٣٩٨یزدی، 

  قرار است. م دارد بدینآیات دیگری که دلالت بر الهی بودن آیات قرآن کری

هِ  دُونِ  مِنْ   يفُْترَى أنَْ  القُْرآْنُ  هذَا كانَ  وَما«. ١ ذي تصَْـديقَ  وَلكِـنْ  اللَّـ  وَتفَْصـيلَ  يدََيـْهِ  بـَْ�َ  الَّـ

و چنان نيسـت كـه ايـن قـرآن از جانـب غ�خـدا [و] بـه  العْالمََ�؛ ربَِّ  مِنْ  فيهِ  لارَيبَْ  الكِْتابِ 

باشد و توضـيحى از  ] آنچه پيش از آن است مى تصديق [كننده بلكه ،دروغ ساخته شده باشد

  ).٣٧ :ونس(ی» آن كتاب است كه در آن ترديدى نيست، [و] از پروردگار جهانيان است

 بِـاليَْمِ�* ثـُمَّ  مِنـْهُ  الأْقَاويـلِ* لأَخََـذْنا بعَْـضَ  عَلَينْـا تقََـوَّلَ  العْالمََ�* وَلـَوْ  ربَِّ  مِنْ  تنَْزيلٌ . «٢
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اى  و اگـر [او] پـاره اى است از جانب پروردگـار جهانيـان آمده ] فرود [پيام؛ الوَْت�َ  مِنْهُ  عْنالقََطَ 

ســپس رگ قلــبش را پــاره  گــرفتيم، دســت راســتش را ســخت مى ها بــر مــا بســته بــود، گفتــه

  ).۴۶-۴۳ :الحاقه» (كرديم مى

در  و پیـامبرشود که این قرآن از جانب خداونـد اسـت  در این دو آیه صراحتاً بیان می

  آن نقشی ندارد. 

انـد کـه خـود بـه چنـد دسـته تقسـیم  . آیاتی که قرآن را به عربـی بـودن متصـف کرده٣

 جَعَلْنـاهُ  إنَِّا«ها به تنهایی وصف قرآن کریم است؛ مانند  در آن» عربی«شوند. برخی واژه  می

ً  قرُآْناً  مـا آن را قـرآ� عـر� قـرار حَكـيمٌ؛  لعََـليٌِّ  لـَدَينْا لكِْتـابِ ا أمُِّ   في تعَْقِلُونَ* وَإنَِّهُ  لعََلَّكُمْ  عَرَبِياّ

داديم، باشد كه بينديشيد و ه�نا كه آن در كتاب اصلى [=لوح محفـوظ] بـه نـزد مـا سـخت 

). این دسته از آیات بـر ایـن دلالـت دارنـد کـه خداونـد ٤-٣ :زخرف» (والا و پرحكمت است

» عربـی«. دسـته دیگـر آیـاتی اسـت کـه واژه قرآن را به شکل الفاظ عربی نازل کـرده اسـت

) و ٣٧؛ رعـد: ١٩٥-١٩٣های دیگری مانند لسـان یـا حکـم آمـده اسـت (شـعرا:  همراه با واژه

). واژه عربـی یعنـی ٤٤کنـد (فصـلت:  دسته سوم آیاتی کـه اعجمـی بـودن قـرآن را نفـی می

م عـرب را معنای صریح، روشن و فصیح آمده است و قـو  منسوب به عرب و عرب در لغت به

باشـند (معرفـت،  ترین زبـان و بیـان می گویند که دارای بهترین و فصـیح» عرب«به این دلیل 

ــه٥٨، ص ١٣٧٨ ــی ب ــارنی عرب ــا انســان عرب ). بناب ــا فصــیح می معنای ســخن ی ــان ی باشــد.  زب

معنای غیرعرب و عدم فصاحت آمـده و اعجمـی یعنـی زبـان  به» عجم«طوری که واژه  ه�ن

ن اولاً  نزول قرآن به زبان عربی بوده و عربـی بـودن در مـورد لفـظ مطـرح غیرعربی؛ بنابرای

 ،۱۳۹۱نیا،  (سـبحانی است نه فقط محتوا و ثانیاً عربی بودن قـرآن مسـتند بـه خداونـد اسـت

  ).۱۴۹-۱۴۸ص

 ؛»قرُآْنـَهُ  فـَاتَّبِعْ  اهُ قرَأَنْـ وَقرُآْنـَهُ* فـَإِذا جَمْعَـهُ  عَلَينْـا بِـهِ* إنَِّ  لتِعَْجَـلَ  لسِانكََ  بِهِ  تحَُرِّكْ  لا. «٤

كردن و خوانـدن  ] حركت مده، چرا كه جمـع خاطر عجله براى خواندن آن [=قرآن هزبانت را ب

  ).١٨-١٦ :قیامت(» آن برعهده ماست! پس هرگاه آن را خوانديم، از خواندن آن پ�وى كن!

 خـاطر عشـق و بـه كـه پيـامبر عباس در كتب حديث و تفس� نقـل شـده اسـت از ابن

علاقه شديدى كه به دريافت و حفـظ قـرآن داشـت، هنگـامى كـه پيـك وحـى آيـات را بـر او 
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كرد، خداوند او را نهى فرمود كـه  داد و عجله مى خواند، همراه او زبان خود را حركت مى مى

 ؛۶۰۰، ص ۱۰، ج ۱۳۷۲(طبرســی،  كنــيم ايـن كــار را مكــن، خــود مــا آن را بــراى تــو جمــع مــى

، ۲۵  ج ،۱۳۷۱؛ مکـارم شـیرازی، ۱۹۶، ص ۱۰ج  تـا، طوسی، بی ؛۳۹۴ص ، ۶م، ج  ۲۰۰۸طبرانی، 

  .)۲۹۶ص 

کنـد و  صرفاً از قرائت الهی تبعیـت می در این آیات قاری قرآن خداوند است و پیامبر

  خواند. عیناً آنچه بر او قرائت شده است را می

ردن قـرآن دهـد کـه از فرامـوش کـ را دلـداری می . در آیه دیگری خداوند پیامبراکرم٥

زودى  هما بـ؛  تنَسىْ فلاَ سَنُقْرئِكَُ «ها را فراموش نسازی:  ایم تا تو آن نترس؛ چرا که ما مقدر کرده

  ).٦ ی:اعل» (] بر تو خواهيم خواند، تا فراموش نكنى وسيله سروش غيبى [آيات خود را به

ده اسـت. در ایـن آیـه استفاده شـ» اللَّهِ  كَلاَمَ «. در برخی از آیات قرآن کریم نیز از واژه ٦

ى «فرماید:  می خداوند متعال به پیامبر اکرم كـَِ� اسْـتَجَاركََ فـَأجَِرهُْ حَتَّـ وَإنِْ أحََدٌ مِـنَ المُْشرِْ

و اگـر يـ� از مشركـان از تـو پنـاه يعَْلَمُـونَ؛  لاَ  قوَْمٌ  بِأنََّهُمْ  ذَلكَِ  مَأمَْنَهُ  أبَلْغِْهُ  ثمَُّ  اللَّهِ  كَلاَمَ  يسَْمَعَ 

چـرا كـه آنـان  ؛ت پناهش ده تا كلام خدا را بشنود؛ سپس او را بـه مكـان امـنش برسـانخواس

هِ «) و نیز در آیه دیگـری آمـده اسـت: ٦(توبه: » ندا قومى نادان لوُا كَـلاَمَ اللَّـ  ؛يرُِيـدُونَ أنَْ يبُـَدِّ

  ).١٥(فتح: » خدا را دگرگون كنند کلامخواهند  مى

داننـد نـه کـلام پیـامبر اکـرم؛ زیـرا کـلام در  الهی می این آیات نیز به صراحت قرآن را کلام

سر هم برای رسانده معنا گفته شده اسـت؛   دهنده معنا و اصوات پشت لغت به سخن انتقال

بنابراین لفط داش� و دارای معنا بودن در مفهوم کلام، اخذ شده است و به همـین دلیـل در 

، ۱۳۹۱نیا،  (سـبحانیبه میان آمده اسـت کار رفته و از شنیدن کلام خدا سخن  به» یسمع«فعل

  ).۱۴۶ص 

ـ بِرأَيـهِ «: آمده است خدا رسولدر روایتی از  َ قالَ اللهّ ُ جلَّ جلالهُ: ما آمَـنَ � مَـن فسرََّ

خداوند فرمود: به من ا�ان نياورده اسـت كسىـ كـه سـخن مـرا براسـاس رأى خـودش ؛ كَلامي

). ایـن روایـت نیـز آیــات ٤١٠، ص ٢، ج ١٤٠٣؛ طبرســی، ٦، ص ١٣٧٦بابویـه،  (ابن تفسـ� كنـد

  .اکرم داند نه کلام نبی قرآن کریم را کلام خداوند می

)؛ بـا ٥؛ مزمـل: ١٣شده اسـت (طـارق: » قول«. در آیات متعددی درباره وحی تعبیر به ٧
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شود و نه مدلول تنها، لذا الفـاظ و  بر مجموع دالّ و مدلول اطلاق می» قول«که  توجه به این

کـه واژه  قرآن از پیامبر نبوده، بلکـه از سـوی خداونـد متعـال اسـت. نکتـه دیگـر این عبارات

» قلُْ أعَُـوذُ بِـربَِّ الفَْلـَقِ «به کرات در قرآن کریم همراه با مقول خود آمده است مانند » قل«

عـلاوه بـر مقـول » قـل«دم. در ایـن مـوارد واژه  برم به پروردگار سپیده )؛ بگو پناه می١(فلق: 

شود. از این آیات نیز الهی بـودن الفـاظ قـرآن اسـتفاده  آن حضرت بر مردم تلاوت می توسط

که الفاظ و محتوای قرآن از سوی پیامبر باشد، دیگر نیازی به تلاوت  شود؛ زیرا با فرض این می

کـرد. ایـن  توسط پیامبر نبود، بلکه آن حضرت باید تنها به ابلاغ مقـول بسـنده می» قل«کلمه 

کـه خـدای متعـال پیـامبرش را از تصرفـ در منطـوق و ظـواهر آیـات یـا  حاظ اینحقیقت با ل

ــر آن ــف و تغیی ــا به تحری ــه:  ه ــرده (الحاق ــع ک ــدت من ــتری می۴۶-۴۴ش ــوح بیش ــد  )، وض یاب

  ).۱۴۶-۱۴۵، ص ۱۳۹۱نیا،  (سبحانی

 های متوجـه بـر شـخص پیـامبر . یکی دیگر از شواهد الهی بودن قرآن کریم، خطاب۸

یـا ایهّـا «و » یـا ایهّـا النبـی«، »قـل«های متعددی که با واژگانی ماننـد  طابدر قرآن است. خ

کار بـردن  بـود، بـه کار رفته است. روشن است که اگر قرآن، کـلام خـود پیـامبر می به» الرسول

  شد. معنا می ادوات ندا به خود نبی، بی

ه اسـت و در آیات متعددی با صراحت، وحی را به خداونـد نسـبت داد . پیامبر اکرم۹

خود را فقط مأمور و واسطه انتقال وحی وصف کرده است کـه بـه تغییـر در ماهیـت وحـی 

هـای  ). در آیات دیگری پیامبر بـا نفـی علـم غیـب خـویش و ردّ اتهام۱۵قادر نیست (یونس: 

؛ ۱۸۸دهد (اعراف:  مخالفان مبنی بر اختراع قرآن از پیش خود، وحی را به خداوند نسبت می

کند نـه  را واسطه و مأمور انتقال پیام معرفی می این آیات نقش پیامبر اکرم). ۹-۸احقاف: 

  نقش فاعلی برای او.

داند. انسـان در  شود که قرآن خودش را کلام الهی می با مراجعه به این آیات مشخص می

شود، اما معنـایی را از  بیان می کند که از سوی پیامبر وهله نخست، خود م� را تجربه می

کند. هـم تجربـه  فهمد که این م� خودش و سایر آیات را از سوی خداوند معرفی می یم� م

صورت عمومی اسـت و هـم فهـم او  ابلاغ شده است، به انسان از متنی که از سوی پیامبر

که این آیات از جانب خداوند هستند، بـه صـورت عمـومی و فراگیـر  از مفاد آن مبنی بر این
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 لفـظ شـنیدن( »مـ� حسی تجربه« میان بنیادین �ایز به درستی هب م�عبارت دیگر  است. به

 �ـایز، ایـن. کنـد می اشـاره) آن بـودن الهی فهم( »م� منشأ معنوی ادراک« و) پیامبر زبان از

 امـا اسـت، انسـانی کلامـی شـنیدن اولیـه، تجربـه اگرچـه. شـناختی اسـت معرفت مسئله یک

. کنـد می هدایت آن فرامادی منشأ سمت به را مخاطب ذهن فوراً  م� ه�ن ای گزاره محتوای

 فهـم فراینـد از بخشـی بلکـه متـأخر، فلسـفی اسـتدلال محصول نه معنا، به حس از گذار این

  باشد. خود می ماوراء به اشاره برای زبان است و ناشی از توانایی زبان اولیه و مستقیم

الهـی، ناشـی از با توجـه بـه مطـالبی کـه گذشـت، روشـن اسـت کـه الهـی دانسـ� کـلام 

شود  مناقشات کلامی و متأخر از فهم اولیه از متون دینی نیست. در این صورت، مشخص می

شود که ما از قرآن به ایـن فهـم  صورت مستقیم، مانع از این �ی نکردن کلام الهی به که تجربه

م نبـوی صـورت کـلا  کـه مـا مـ� را به ایناولیه نرسیم که این کتاب برآمده از کلام الهی اسـت. 

صورت کـلام  توانیم آن را به که ما �ی کنیم، دلیل موجهی نیست بر این شنویم و تجربه می می

  الهی بفهمیم.

  نسبت به قرآن قابل� پیامبراکرم . نقش۳

کنـد  با مراجعه به آیات قرآن کریم و نیز روایات این برداشت به صراحـت خـود را �ـودار می

ــامبر اکــرم ــر  کــه پی ــات ق ــه آی ــل و نســبت ب ــاً قاب ــاعلی نداشــته و صرف آن کــریم نقــش ف

 نشـان »مُبلَِّغ« و »مُتلََقّی« عنوان به را پیامبر نقش کننده است. آیاتی که کننده و ابلاغ دریافت

   .کنند می نفی را) تقوّل و افترا( جعل هرگونه و دهند می

ى وَإنَِّكَ « تو قرآن را از سوى حكيمى دانا دريافـت  و حقاً  عَلِيمٍ؛ حَكِيمٍ  لَّدُنْ  مِن القُْرآْنَ  لتَلَُقَّ

  ).۶ �ل:( »دارى مى

بِّكَ  مِن القُْدُسِ  رُوحُ  نزََّلهَُ  قلُْ « ؛  رَّ القـدس از طـرف پروردگـارت  را روح [آیات]بگو آنبِالحَْقِّ

  ).۱۰۲ نحل:( »حق فرود آورده به

 نـه ت،اسـ) مُتلََقّـی( »کننـده دریافت« پیـامبر کـه دهنـد می نشـان وضوح به آیات این

غ« مثابـه به دقیـق طور بـه را پیـامبر نقـش قـرآن. کـلام) مُنشئ( »آفریننده«  و »امـین مبلِّـ

پـس هرگـاه آن را  ؛»قرُآْنـَهُ  فـَاتَّبِعْ  قرَأَنْـاهُ  فإَِذا«همچنین آیه . کند می تبیین »وحی کننده اتِّباع«

قرائـت  کـه ددهنـ می نشـان وضـوح به )١٨-١٦: امـتیق( خوانديم، از خواندن آن پ�وى كـن!
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 در پیـامبر فعـال دخالـت هرگونـه نگـاه، ایـن. است آن تابع تنها پیامبر و خداست با قرآن

  کند. می نفی را محتوا یا لفظ جعل

بعد از نزول اين آيات هنگـامى كـه جبرئيـل بـر  در حديث آمده است كه پيغمبر اكرم

شروع بـه تـلاوت آيـات رفـت  كرد و هنگامى كـه جبرئيـل مـى سكوت مى شد كاملاً او نازل مى

  ).۳۹۷ص  ،۱۰ ج، ۱۳۷۲طبرسی، ( دکر  مى

یکی دیگر از مواردی که اثباتگر عـدم نقـش فـاعلی پیـامبر در آوردن قـرآن کـریم اسـت، 

َ�ءِ  فيِ  وَجْهِكَ  تقََلُّبَ قدَْ نرَىَ «آیات شریف تغییر قبله است.  كَ  السَّ  فَـوَلِّ  ترَضَْـاهَا قِبلْـَةً  فلََنُوَلِّيَنَّـ

ذِينَ  وَإنَِّ  شَـطرْهَُ  وُجُوهَكُمْ  فَوَلُّوا كُنْتُمْ  مَا وَحَيْثُ  الحَْراَمِ  المَْسْجِدِ  شَطرَْ  وَجْهَكَ   الكِْتـَابَ  أوُتـُوا الَّـ

را در [جهـت]  تیـرو دنیـمـا گردانيعَْمَلُـونَ؛  عَ�َّ  بِغَافِلٍ  اللَّهُ  وَمَاحَقُّ مِنْ رَبِّهِمْ الْ  أنََّهُ  ليَعَْلَمُونَ 

کـه  یا قبلـه یسـو  تو را به ناً یقیپس  م؛ینیب یباشد] م یه به انتظار مطلبک یآس�ن [چون کس

مسل�نان!]  یمسجدالحرام گردان و [ش� ا یسو  را به تیپس رو م؛یگردان یبرم یآن را بپسند

 رییـتغ نیدانند که ا یکتاب م هلو مسل�ً ا دیآن برگردان یسو  خود را به یرو  د،یهرجا که باش

در  رایـ] درسـت و حـق اسـت؛ [زیپروردگارشان [کـار  یبه کعبه] از سو  المقدس تیقبله [از ب

به دو قبلـه �ـاز خواهـد خوانـد] و خـدا از  اسلام امبریاند که پ خوانده لشانیتورات و انج

  ).١٤٤(بقره: » ستیخبر ن یدهند، ب یو مؤمنان] انجام م امبریآنچه [بر ضدپ

كشـيد كـه  انتظـار مـى لـذا پيـامبرالمقدس قبله نخست� و موقت مسـل�نان بـود،  بيت

بـه مدينـه ايـن  كه يهـود پـس از ورود پيـامبر خصوص اين فرمان تغي� قبله صادر شود، به

هـا  نآ  کـه كردنـد مسـل�نان را سرزنـش مـى موضوع را دستاويز خود قرار داده بودند و مرتباً 

ز امــر قبلــه سر در ا هــا يــاد دهــيم اصــلاً كــه مــا بــه آن پــيش از آن ،اســتقلالى از خــود ندارنــد

، ١، ج ١٣٧١... (مکـارم شـیرازی، آوردند!، قبول قبله ما دليل بر قبول مذهب مـا اسـت! و �ى

کـه  داد و این که بعد از مدتی آیات فوق نازل شد و خـبر از انتظـار پیـامبر ) تا این٤٩٠ص 

اشـد] ب یکه به انتظـار مطلبـ یرا در [جهت] آس�ن [چون کس تیرو دنیگردان [خداوند] ما

گونه است کـه  . سپس فرمان تغییر قبله از سوی خداوند نازل شد. کیفیت دلالت اینمینیب یم

سـوی آسـ�ن بـرای  باشد دیگر انتظـار او معنـا نـدارد و نگـاه او به اکرم اگر قرآن کلام نبی

  .نزول آیات الهی توجیهی ندارد؛ بنابراین قرآن کلام خداوند است نه کلام پیامبر
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  از قرآن کریم خنان پیامبر. تفکیک س۴

و آیات قرآن کریم ما را به این تفـاوت آشـکار رهنمـون  با مقایسه بین سخنان پیامبر اکرم

با آیات قرآن کریم بسیار متفـاوت اسـت. احادیـث  کند که محتوای سخنان پیامبر اکرم می

نگــی و های مختلــف اخلاقــی، عبــادی، اجت�عــی، فره در عرصــه فراوانــی از پیــامبر اکــرم

کرد. اگر وحـی  های وحی تفکیک می اعتقادی وجود دارد. حضرت سخنان خویش را از عبارت

که مقایسـه  مولود خود پیامبر بود، دلیلی بر تأکید وی بر تفکیک وجود نداشت. علاوه بر این

های برجای مانده از پیامبر و آیـات قـرآن، تفـاوت محسوسـی را در سـبک بیـان،  میان روایت

دهد. اگر وحی تولید خود پیامبر باشـد،  ها نشان می و جملات و نوع ترکیب آن آهنگ کل�ت

توان ایـن تفـاوت را تحلیـل کـرد؟ کـلام الهـی فصـاحت و بلاغـت خاصـی دارد کـه  چگونه می

سخنان غیرقرآنی پیامبر در این سطح زیبایی و جذابیت نبوده است. این سـطح از تفـاوت در 

منبع سخن است که یکی از سوی خود پیـامبر و دیگـری فصاحت و بلاغت، گویای تفاوت در 

  ).۳۲، ص ۱۳۸۷، ساجدی، ۲۴۸، ص ۱۳۸۲از منبعی بیرونی است (صادقی، 

و نیـز  البلاغـه نهجدر  شهید مطهری درباره تفاوت قرآن کریم با سخنان حضرت علـی

  نویسد:  چنین می سخنان پیامبر اکرم

کار رفته و جـدا از  در آن به لیو �ث هیتشب اریکه بس ی حضرت علیها از خطبه یکی«

خطبـه  نیـا اسـت. غیو بل حیفص اریبرد، بس یکار م که بشر به ییها آن نوع فصاحت و بلاغت

اســت  یا دهنـده خطبـه تکـان مـرگ و عـا� آخـرت اســت و واقعـاً  یادآور یـسراسر موعظـه و 

أحَْوَالهَُـا وَلاَ تسَْـلَمُ نزَُّالهَُـا أحَْـوَالٌ  لاَ تـَدُومُ ، ةٌ دَارٌ بِالبْلاََءِ مَحْفُوفـَةٌ وَبِالغَْـدْرِ مَعْرُوفـَ: «دیفرما یم

ـَا أهَْلُهَـا فِيهَـا أَ  غْـراَضٌ مُخْتلَِفَةٌ وَتاَرَاتٌ مُتَصرَِّفَةٌ العَْيْشُ فِيهَـا مَـذْمُومٌ وَالأْمََـانُ مِنْهَـا مَعْـدُومٌ وَإِ�َّ

 کیـمرتبـه  کیـ) تـا آنجـا کـه ۲۲۶خطبه  ،۱۴۱۴ ،الرضى شريف...» (مُسْتَهْدَفَةٌ ترَمِْيهِمْ بِسِهَامِهَا

هِ  إلىَِ  وَردُُّواهُناَلكَِ تبَلُْو كُلُّ نفَْسٍ مَا أسَْـلَفَتْ «خواند که  یقرآن م هیآ  وَضَـلَّ  الحَْـقِّ  مَـوْلاَهُمُ  اللَّـ

آن همـه اوج دارد و مـوج  یکه سخن علـ وجود آن با. )۳۰ :ونسی( »يفَْترَوُنَ  كَانوُا مَا عَنْهُمْ 

 ختـهیقبـل ر یهـا حـرف یآب رو  ییگـو دیآ یقرآن در وسط م هیآ نیا یحال وقتنید درعدار 

سـبک، سـبک  اصـلاً !دیـآ دیـپد یا سـتاره یکیتـار یفضـا کیکه در  دی�ا یشود و چنان م یم

 امـتیچنـان ق هیـآ نیـدر ا .دیـ�ا انیـکنـد ب یتواند آنچه احساس م یاست و انسان � یگر ید
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 نیـحـق خـودش در مقابـل ا یگردد که چگونه انسان به مولا  ین مروش که کاملاً افتهیتجسم 

  ).  ۲۰۹، ص ۲۶، ج ۱۳۸۴ی، مطهر » (شود یباطل بازگردانده م یهمه مولاها

  :دیگو یمدرباره همین خطبه  گرید ییدر جا شانیا

 لیـاست کـه انسـان بـا اتومب نیمثل ا میگذار یقرآن م یرا پهلو  البلاغه نهجالفاظ  یوقت« 

قـرار  دیـآسـفالت جد یدفعـه رو کیو فـراز دارد،  بینشـ ندیب یم ،کند یحرکت م یا در جاده

 یو فـراز  بینش نیتر کند و کوچک یخط هموار حرکت م کی یرو  لیاتومب ندیب یم ،ردیگ یم

خـود  یهـا بـا جملـه ن،یرالمـؤمنیام یهـا کل�ت قرآن و جمله انیم ستتنها تفاوت ا ندارد. نه

خـودش خطبـه خوانـده مثـل خطبـه  غمـبریهرجـا پ یعنـیطـور اسـت؛ نیهم هم غمبریپ

  ).۴۵۶، ص ۴، ج ۱۳۸۴ی، مطهر » (کند یفرق � چیاست، ه نیرالمؤمنیام

  تاریخ� شواهد . بررس�۵

یـ ای پدیـده را قـرآن دهد که مخاطبان اولیه (حتی مخالفان) شواهد تاریخی نشان می  فرابشر

  دانستند. می

بـا  او یبا �ام دشـمنمغیره است که  ولیدبن و دین اسلام  یکی از دشمنان پیامبر اکرم

فصاحت و بلاغت آن قـرار گرفـت و  ریاز قرآن، تحت تأث یاتیآ دنیپس از شن ،اسلام امبریپ

. درخشـد یاز آن مـ یمخصوصـ ییبـایدارد و ز یخاص ینیریسخن، ش نیگفت: به خدا قسم ا

 توانـد یت که بشر �اس یسخن نیو تنه آن پربرکت است. ا وهیاست که شاخه آن پرم یدرخت

  ).  ٣٥٠، ص ١٢، ج ١٣٩٠؛ طباطبایی، ١٩٩، ص ٢، ج ١٤٠٥(بیهقی،  آن را به زبان آورد

نشسـته بـود،  شیدر انجمن قر یروز است که  نیاز سران مشرکیکی دیگر  عهیرب  بن عتبة

نظـر  و گفت: بـه شیقر گریدر مسجدالحرام بود. عتبه رو کرد به سران د ییهم به تنها یامبرپ

 یبرخـ دیبگـذارم شـا انیرا با او در م یو مطالب میسخن بگو ی نروم به نزد محمد و با و ش�

 شیقـر مـا بـردارد؟ و او هـم دسـت از سر میبـده یو  هو هرچـه بخواهـد بـ ردیاز آن را بپذ

نشسـت و گفـت:  غمـبریبه برخاست و آمـد نـزد پتگو کن. عو  گفت یو برو با و  زیگفتند: برخ

 یچه نسـب عـال یو دارا یداشت یقوم چه احترام انیکه در م یدان یم! ییما برادرزاده تو از

انـد. جوانـان آنـان را گمـراه  شـده یات متلاشـ رهیکه عش یا کرده یوصف کار  نیبا ا ،یباش یم

 ی. حال از من بشنو که امـور یرا سرزنش �وده، و پدرانشان را کافر دانست انشانیکرده و خدا
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سروصـدا  نیگفت: اگر منظورت از ا سپس .یر یاز آن را بپذ یشوم، باشد که بعض یم ادآوریرا 

و اگـر در  یکـه از همـه مـا ثرو�نـدتر شـو  میدهـ یقدر ثروت به تو مـ مال و ثروت است آن

را بـدون  یکـار  چیکـه هـ یطـور  بـه م،یگـردان یمـ سیتو را بر خود رئ ،یهست استیر شهیاند

و اگـر آنچـه  میکن یمرا پادشاه خود  تو یپادشاه باش یخواه یو اگر م میاجازه تو انجام نده

تـا  میکنـ یخـرج مـ تیـو چنـدان برا میآور یم یبیاز اختلال حواس است، طب یناش ییگو یم

. یفرمود: سخنت �ام شد؟ عتبـه گفـت آر  غمبریپ دیرس انیچون سخن عتبه به پا !یابیبهبود 

سـپس حضرـت . یعتبـه گفـت: آر  ؟یشـنو  یمـ میفرمود: اکنون اگر من هم سخن بگو غمبریپ

 یبشـنو  دیـآنچـه را با دیـبوولا یفرمود: ا ... سپسقرائت �ود، یرا بر و » فصلت« ورهس اتیآ

از  یرفـت. بعضـ شی. عتبه برخاست و به طرف انجمن قراتیآ نیو ا یحال تو هست ی،دیشن

 یوقتـ .دیـآ یش� مـ یسو  از آنچه رفته بود به ریغ یا گفتند به خدا عتبه با چهره شیسران قر

ام. به خـدا نـه شـعر دهیکه به خدا قسم مانند آن را نشن دمیشن یآمد گفت: سخنریش نزد ق

و  دیـمرد را به حال خود رها کن نیا د،ی! از من بشنوشیبزرگان قر یاست و نه جادو است. ا

 وردخواهد آ  دیحادثه بزرگ پد دیگو یکه او م یسخنان ندهی. به خدا در آدینیگز یدور  یاز و 

  ).٢٩٤-٢٩٣ص ،١ ج، تا ، بیهشام ابن(

در نـزد مخاطبـان  فرابشری ای پدیده عنوان به قرآن کریم که است این بر گواه این شواهد

 کلامی و ـ پیشا امـری قـرآن، دانس� الهی بنابراین انسان؛ یک عادی سخن نه اولیه بوده است،

  .است م� خود با مستقیم مواجهه از برآمده

  گیری نتیجه

 ارائــه و »قــرآن بــودن الهــی بــه بــاور بــودن پســینی« شــبهه یــقدق واکــاوی بــا پــژوهش ایـن

 کـریم، قـرآن وحیانیـت بـه بـاور کـه یافـت دسـت کلیدی نتیجه این به استدلالی، های تحلیل

 را آن تـوان �ی و است م� مستقیم و اولیه فهم فرایند از ناپذیر جدایی و ذاتی پیشینی، امری

 قابـل اصـلی محـور چنـد در تحقیق های یافته. دانست متأخر کلامی مجادلات برساخته صرفاً 

  :است تبیین

 قـالبی بـا مخاطـب حسـی مواجهـه هرچنـد: شـناختی زبان و شناختی معرفت منظر از. ۱

 و اسـت زبـانی انتقـال هـر ذاتیِ  محدودیت این گیرد، می صورت) پیامبر بیان و زبان( انسانی
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 اسـت خود فراسوی معنایی بر دال اً ماهیت زبان. شود �ی م� فرامادی محتوای ادراک از مانع

  .سازد می منتقل را خویش الهی محتوای زبانی، سازوکار همین از گیری بهره با قرآن و

 انتسـاب نفـی بـه درونـی، و صریح صورت به متعددی آیات: قرآن ارجاعی ـ خود مؤلفه. ۲

غ« و »مُتلََقّی« عنوان به پیامبر نقش توصیف غیرخدا، به قرآن  الفـاظ عینیـت ف،صر  »مُبلَِّـ

 عنوان بـه نـه آیـات، ایـن. پـردازد می پیـامبر معمولی سخنان از وحی کلام تفکیک و شده نازل

 را مخاطـب مـ�، معنـای دهنده تشـکیل هـای گزاره از بخشی مثابه به بلکه کلامی، هایی گزاره

  .کنند می هدایت قرآن الهی منشأ سوی به مستقی�ً 

 سـخنان و کـریم قـرآن بیـانی سـبک بـین ای مقایسـه تحلیـل: محتـوایی و سـبکی �ایز. ۳

 سـاختار و معنـا عمـق بلاغـت، فصـاحت، در را آشـکار شکافی) احادیث قالب در( پیامبر

 و اسـت قـرآن م� برای فرابشری و مستقل منبعی مؤید قاطع، �ایز این. دهد می نشان زبانی

  .سازد می مواجه جدی چالش با را پیامبر توسط آن انشای ادعای

 و مغیـره ولیـدبن  ماننـد( نـزول معاصر مخالفان شده ثبت های واکنش: تاریخی شواهد. ۴

 بشرـ تـوان از فراتـر را آن و گرفتـه قرار قرآن مانند بی فصاحت تأثیر تحت که) ربیعه بن  عتبة

 بـرای حتـی قرآن، با مواجهه اولیه تجربه که مدعاست این بر تاریخی گواهی کردند، توصیف

  .است داده می جلوه غیرمتعارف و استثنایی ای پدیده را آن غیرمؤمنان،

 مرحلـه ه�ن در قرآن، از مخاطب فهم شبهه، در شده ارائه دیدگاه که برخلاف حاصل این

 در و کنـد می درک را انسانی کلامی »حسی تجربه« اول، سطح در: است دوسطحی نخستین،

 نائـل آن الهـی منشـأ »معنـایی مفهـ« بـه متنـی، درون هـای دلالت بر مبتنی و زمان هم سطح

 معنـای از بخشـی بلکـه نیسـت، متـأخر تفسیری فرایندی قرآن، دانس� الهی بنابراین آید؛ می

 کـلام، ذاتـی هـای ویژگی و ارجاع ـ خود آیـات پرتـو در کـه اسـت مـ� خـود آشکار و مفروض

 بـداهت و صـالتا بـر یافتـه، این. یابد می انتقال مخاطب به کلامی ـ پیشا و مستقیم صورت به

 بــه پاســخ بــرای متنــی ای پایــه و دارد تأکیــد اســلامی فکــری منظومــه در وحیانیــت بــه بــاور

   .سازد می فراهم قرآن درباره معاصر هرمنوتیک های پرسش

  



 

 

35  

پ
ی

ین
ش

ی
 

 یا
س

پ
ی

ین
 

له
 ا

ه
 ب

ور
با

ن 
ود

ب
 ی

ن
رآ

 ق
ن

ود
ب

  

 منابع فهرست

  کریمقرآن 

  ق. ١٤١٤، قم: هجرت، ١حس�، چ  البلاغة (للصبحي صالح)، شريف الرضى، محمدبن  نهج

  .١٣٧٦ تهران، ،٦، چ الأمالي على، بنمدمح بابويه،ابن .١

(مرکـز  مقـ  اب ت ک  ان ت وس بقم:  ،١، چ هاتیالإشارات و التنب ،عبدالله  بننیحس ،نایس ابن .٢

  .١٣٨١)،   لامي الإس  لام الإع لمکتبالنشر التابع 

  تا. دارالمعرفة، بی ، بیروت:النبویة السیرة عبدالملک، هشام، ابن .٣

: موسســة  ، بــ�وت٢چ ، نهايــة الدرايــة في شرح الكفايــة،  ، محمدحســ�یاصــفهان .٤

  . ق ١٤٢٩،  لاحياء التراث البيت آل

  ق.۱۴۰۵ ه،یدارالکتب العلم :روتی، بالنبوة لیدلا ن،یحس  احمدبن ،یهقیب .٥

 اتیـآ در ریـتعب تفـاوت« ی،مهـد ع،یـمط ؛محمدرضـا ا،یـن ستوده ی؛مهد ،یاله بیحب .٦

ش  ،١٣٩٥ ،یقرآنـ یهـا آمـوزه ،»سیگـرا یر همکـا اصول از یتخط هیبرپا قرآن مشابه

٢٤.  

  .٤٨، ش ١٣٨٧، قبسات، »قرآن کلام بشری یا الهی«ساجدی ابوالفضل،  .٧

پژوهشـنامه ، »در نـزول قـرآن نقش فـاعلی یـا قـابلی پیـامبر«، محمد ،نیا سبحانی .٨

  �٨، ش٣س � �١٣٩١ معارف قرآنی

  .١٣٨٢، قم: معارف و طه، درآمدی بر کلام جدیدصادقی، هادی،  .٩

 ١٤٢٥: دار احياء الـتراث العـر�،  ، ب�وت١چ ، دروس في علم الأصولصدر، محمدباقر،  .١٠

  . ق

 یمؤسسـة الأعلمـ :روتیـ، ب٢چ ، القـرآن ریتفسـ یفـ زانیالم ن،یمحمدحس ،ییطباطبا .١١

 ق. ۱۳۹۰للمطبوعات، 

دارالكتـاب ، اردن: ۱، چ التفس� الكب�� تفس� القرآن العظيم، احمد  بن طبرا�، سلي�ن .۱۲

  . م ۲۰۰۸،  لثقافيا

  ق. ۱۴۰۳، مشهد: ۱چ  ،الإحتجاج على أهل اللجاجعلى،   طبرسى، احمدبن .١٣
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يــزدى الله  فضـل، مصـحح:  مجمـع البيـان في تفسـ� القــرآن،  حســن  بـن طـبرسى، فضـل .١٤

  .١٣٧٢ ناصرخسرو، :تهران، ٣چ رسولى،  و هاشم طباطبايى

 ،١چ  ، عـاملى حمد حبیـبا ، مصحح: التبيان في تفس� القرآن حسن،  ، محمدبنیطوس .١٥

  .تا یب ، : دار إحياء التراث العر�روتیب

 ،قـم ،١چ  ،اطهارا�ه فقهي مركز ،شيعه فقه اصول محمد، لنكرا�، موحدى فاضل .١٦

١٣٨١. 

) ـ کـلام خـدا و کـلام انسـان ـ ۲قرائـت نبـوی از جهـان(«مجتهـد شبسـتری، محمـد،  .١٧

مجتهـد شبسـتری (بخـش  سـایت رسـمی محمـد های تفسـیر آزاد قـرآن، وب فهم پیش

  .۱۳۸۷مقالات)، 

های تجربه فهم مـ�،  ) ـ محدودیت۱۲مجتهد شبستری، محمد، قرائت نبوی از جهان( .۱۸

  .۱۳۹۱سایت رسمی محمد مجتهد شبستری (بخش مقالات)،  وب

 .۱۳۸۵، قم، ۴، چ الأصول شرح كفايةمحمدى، على،  .١٩

 مؤسسـه قـم: ،٧رجبـی، چ  محمـود: تحقیـق ،شناسـی قرآن محمـدتقی، یزدی، مصباح .٢٠

  .١٣٩٨ ،)ره(خمینی امام پژوهشی و آموزشی

 .۱۳۸۴صدرا،  :تهران، ۷چ ،  مجموعه آثار استاد شهيد مطهرى  مطهرى، مرتضى، .٢١

  .١٣٧٨، قم: مؤسسه التمهید، ١، چ علوم قرآنیمعرفت، محمدهادی،  .٢٢

  .۱۳۷۱، تهران: دارالكتب الإسلامية، ۱۰، چ  تفس� �ونهمكارم ش�ازى، ناصر،  .٢٣

  



 

 

  و لزوم اطاعت از آنو لزوم اطاعت از آن  ييحکومت نبوحکومت نبو  یتیتماهماه  

  *ابوالحسن بکتاش

  **سیدروح االله لطیفی

  چکیده

دینـی و ن أ شماهیتی عرفی و زمینی داشته و جدا از  اکرم حكومت پيامبر برخی معتقدند

های حکـومتی، وجـوب و  باشد و به تبـع آن اطاعـت از احکـام و دسـتورالعمل آن می معنوي

شواهد تـاریخی و دلایـل و منـابع دینـی دلالـت بـر تشـکیل حکومـت  التزام دینی ندارد، اما

و دینی بودن آن دارد و اطاعت مطلق از اوامر پیامبر در ایـن حکومـت  توسط پیامبر اکرم

 عنوان تکلیف دینی بوده و تخطی از آن عقوبت اخروی را بـه همـراه داسـته اسـت؛ البتـه به

باشد که ایشان را از هرگونه خطـا و  ق می، عصمت مطلدلیل لزوم اطاعت مطلق از پیامبر

و دینی و معنوی دانس� بخشی از  سازد. تفکیک میان شئون پیامبر اکرم اشتباهی مبرا می

تـوجهی بـه متـون و نصـوص دینـی و  آن و عرفی و زمینی تلقی کردن حکومـت، ناشـی از بی

ر در ایـن افـراد درک نکردن ماهیت حکومت از منظر دینی و غلبه تفکر غربی و نگاه سکولا 

  است.  

  .، اطاعت مطلق، حکومت دینی، عصمت پیامبرپیامبر اکرم :يدیکل واژگان

  

                                                   
 . قم یدانشگاه معارف اسلام یانقلاب اسلام یمدرس یدکتر ،abolhasan.baktash.a@gmail.com.  
.  قم یدانشگاه معارف اسلام یانقلاب اسلام یمدرس یدکتر، srlatify@gmail.com.  

  علمی تخصصی پاسخ ۀفصلنام

 ۱۴۰۴ چهلم، زمستان ۀسال دهم، شمار
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  مقدمه

یکی از اعتقادات قطعی و مسلمّ دین مبین اسلام در مباحث مرتبط با نبوت، عبارت است از 

اره پذیری مطلق از پیامبر و نقدناپذیری او که این اعتقاد در آیات متعـددی مـورد اشـ اطاعت

قرار گرفته است؛ همچون چندین آیه که با عبارات مشابه، اطاعـت خـدا و پیـامبر را در کنـار 

، ١؛ انفـال: ٩٢؛ مائـده: ٥٩؛ نسـاء: ١٣٢و  ٣٢عمـران:  صورت مطلق ذکر کرده اسـت (آل هم به

و...) و در برخی دیگر اختیار نافرمـانی از فـرامین  ١٣؛ مجادله: ٣٣؛ محمد، ٥٤؛ نور: ٤٦و  ٢٠

  ).٣٦ش�رد (احزاب:  کند و نافرمانان را گمراه می را از آنان سلب می مبرپیا

ها مطرح شود این است که نحوه اطاعت  باره ممکن است در ذهن حال سؤالی که دراین

چگونه بوده است؟ آیا آمریـت و اطاعـت پیـروان او در چـارچوب دولـت و  از پیامبر اکرم

شـود. بـرای تبیـین و  الب دولـت دینـی تعریـف �یکه آن در ق حکومت بوده است؟ و یا این

 روشن شدن مطلب سزاوار است اولاً به موضوع برعهده گرف� حکومت توسط پیامبر اکرم

و ثانیاً الهی بودن حکومت و مأمور بودن حضرت در امر حکومت بپردازیم؛ یعنی این سـؤال 

كـه  هي به مردم بود و يـا اينفقط موظف به ابلاغ كلام ال شود كه آيا پيامبر اكرم مطرح می

علاوه بر آن موظف به اداره جامعه در همه ابعاد آن بوده است، كه اين امـر بـدون تشـكيل 

باشد؛ البته در خصوص مفهـوم حکومـت و دولـت  پذير �ي يك حكومت و دولت دینی امكان

ــه  ــیم ک ــه کن ــه توج ــن نکت ــه اي ــد ب ــت («بای ــت (Governmentحكوم ) در State) و دول

هـا، ايـن  انـد كـه در برخـي از آن كار رفته هاي گذشته و حال خود در معا� متعددي بهكاربرد

باشند. دولـت در اصـطلاح مـدرن  اي از موارد متفاوت با هم مي واژه مرادف با هم و در پاره

اند و داراي حكــومتي  هايي كــه در سرزمــ� خـاصي ســاكن آن عبـارت اســت از اجــت�ع انسـان

اي اسـت كـه  شود و طبق اين تعريف دولت مجموعه ل حكومت ميها اع� هستند كه بر آن

از چهار عنصر جمعيت، سرزم�، حكومت و حاكميت تركيـب يافتـه اسـت؛ بنـابراين تعريـف 

  حكومت مرادف با دولت نيست، بلكه بخشي از آن است.

دهنده دولت عبارت اسـت از مجموعـه  عنوان ي� از عناصر چهارگانه تشكيل حكومت به

يي كه در يك پيوند و ارتبـاط تعريـف شـده بـا يكـديگر در يـك سرزمـ� مشـخص، بـر نهادها

كنـد؛ بنـابراين مـراد از دولـت ايـران و دولـت  اجت�ع انسا� ساكن در آن اع�ل حكومت مي

فرانســه چيــزي فراتــر از حكومــت ايــن دو دولــت اســت، امــا اگــر دولــت را قــدرت ســياسي 
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معنـا بـا  تعريـف كنـيم، در ايـن صـورت مـرادف و هم كنـد، اي كه امر و نهي مي يافته سازمان

وزيران كـه  شود. برمبناي ايـن تعريـف، دولـت بـه قـوه مجريـه كشـور و هيئـت حكومت مي

شـود، بلكـه سـاير قـواي موجـود در قـدرت  وظيفه اجراي قانون را برعهده دارند منحصر �ي

، ص ١٣٨٠واعظـي، شـود ( ل ميسياسي نظ� قوه مقننه، قضائيه، قواي نظامي و انتظامي را نيـز شـام

اي متشـكل از برنامـه و مجريـا�  در نتيجه در اين تعريف حكومت و دولت بـه مجموعـه)؛ ٢٩

كنند؛ البته نكته بسيار مهمي كـه نبايـد از آن  دهي مي شود كه امور جامعه را سامان گفته مي

؛ يعني هـر باشد زمان خود مي غافل شد اين است كه دولت و حكومت متناسب با جامعه هم

تر باشد، دولـت و حكومـت  تر و از نظر ارتباطات گسترده چه جامعه از نظر اجت�عي پيچيده

ها، بـرخلاف  شود و به هم� سـبب اجت�عـات ابتـدایي انسـان تر مي تر و پيچيده هم گسترده

جوامع امروزی، متناسـب بـا خـود دولتـي سـاده و كوچـك داشـتند، در بحـث فعـلي مـراد از 

اي كه موظف است امور اجت�عـي  ت هم� معناي اخ� است؛ يعني مجموعهحكومت و دول

  دهي كند. را سامان

  دست پيامبر بر تأسيس حكومت به یشواهد تاريخ

با توجه به شناختی که از مفهوم دولت و حکومت پیدا کردیم برخـي از اقـدامات و شـواهد  

  به شرح زير است: تاريخي بر تأسيس حكومت به دست پيامبر

. ايجاد وحدت ب� قبايل پراكنـده عـرب كـه عـلاوه بـر جنبـه دينـي، جنبـه سـياسي نيـز ١

داشت؛ زيرا قبایل متخاصم و مستقل ديروز به بركت اين وحدت داراي منافع مشـترك شـدند 

  (ايجاد امت واحده، ه�ن چيزي كه جامعه عرب آن روز در ميان ملل متمدن كم داشت).

مـت خـويش قـرار داد و از آنجـا حكـام و واليـا� را بـه مدينـه را مركـز حكو  . پيامبر٢

  مناطق ديگر مثل ايران آن زمان فرستادند.

امور مهم حكومت خويش قـرار داد، از   عنوان مسئول براي اداره افرادی را به . پيامبر٣

جمله سعيدبن عاص را به ماب� رمع و زبيد تا مرز نجران، عامربن �ر را بـه همـدان و فـ�وز 

  ي را به صفا فرستاد (شبيه استاندارهاي امروز).ديلم

بـه برخـي از فرسـتادگان خـويش بـه منـاطق،  الله هاي رسـول ها و بخشـنامه . توصيه٤

  است. شاهد روشني بر وجود بعُد حكومتي در زعامت رسول گرامي اسلام
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� گذاشـتند كيفـر جـزا براي متخلفان و كسا� كـه احكـام الهـي را زيـر پـا مي . پيامبر٥

وضع كردند و تنها به عقاب آخر� اكتفا نکردند (ناگفتـه �انـد كـه امـروزه اقامـه مجـازات و 

طور كه معلوم شد يـ�  كيفر افراد خاطي در سرتاسر جهان فقط از شئون دولت است). ه�ن

از مسل�ت قطعي تاريخي مسئله تشكيل حكومت، آن هم در سطحي تقريبـاً وسـيع، توسـط 

   است. پيامبر اكرم

  دلایل عقلی برای اثبات دینی بودن حکومت پیامبر اکرم

عنوان یک حکومت دینی توسط پیـامبر  جدا از شواهد تاریخی که تشکیل حکومت آن هم به

گونه که این افراد معتقدند، بین نبوت و  رساند، از منظر عقلی اگر آن را به اثبات می اکرم

ن را زمینـی و عرفـی بـدانیم، از دو حـال حکومت پیامبر اکرم تفکیک کنـیم و حکومـت ایشـا

خارج نیست، یا باید ادعا کنیم که احکام و تعالیم اسلام تنها مسائل عبادی و فـردی را شـامل 

شده و به مسائل اجت�عی و سیاسی و امور حکومتی نپرداخته است، یـا بایـد معتقـد باشـیم 

امـری زمینـی و عرفـی که با وجود پرداخ� به مسـائل سیاسـی و اجت�عـی، اصـل حکومـت، 

سـو انکـار توجـه اسـلام و  کدام از این دو فرض قابل پذیرش نیست؛ زیـرا از یک است؟ و هیچ

قرآن کریم به مسائل سیاسـی اجت�عـی، در حکـم انکـار بـدیهی اسـت و کسـی کـه کمـترین 

ای از  کنـد کـه بخـش عمـده خوبی تصـدیق می آشنایی با قرآن و تعالیم اسلام داشته باشـد بـه

  اسلام و تعالیم قرآن ناظر به مسائل سیاسی اجت�عی است. مسائل

از سوی دیگر با وجود اذعان به پرداخ� قرآن و اسلام به مسائل سیاسی و اجت�عی، اگـر 

اش این است که خداوند متعـال بـا وجـود  اصل حکومت را امری زمینی و عرفی بدانیم، لازمه

 اکرم و مردم نخواسته، که در ایـن صـورت نقـض تعالیم در این بخش، یا اجرای آن را از پیامبر

غرض و لغویت جعل این احکام پیش خواهد آمد، یا اجرا و عمل بـه ایـن احکـام را بـه خـود 

مردم واگذار کرده است، که با هدایت الهی سازگار نبوده و حجـت خداونـد را �ـام نخواهـد 

  .کرد

ومت از نبـوت قابـل تفکیـک شود که حک با غیرقابل پذیرش بودن این دو فرض، ثابت می

زمامـداری و رهـبری سیاسـی جامعـه در «هـا پیونـد و ملازمـه وجـود دارد و  نبوده و میان آن

نبوت مأخوذ است؛ چرا که با تعلیم و ارشـاد صرف و بـدون جهـاد و دفـاع و اقامـه حـدود و 
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نبوت برای تواند به حیات دینی خود ادامه دهد.  الملل و... جامعه هرگز �ی تنظیم روابط بین

تکمیل حیات برین انسانی است و اگر تنها یک فرد بر روی زمین زندگی کند، او هـم نیازمنـد 

وحی است؛ هرچند دستور حکـومتی در آن وحـی نباشـد و اگـر بـیش از یـک فـرد در زمـین 

زندگی کند، حت�ً تنظیم روابط اجت�عی آنان محتـاج قـانون مـدون و حکومـت اسـت؛ البتـه 

ی ممکـن اسـت در شرایـط خـاص بـرای پیـامبری مقـدور نباشـد؛ ماننـد رسـول اعِ�ل زمامدار 

(جـوادی » که در چند سال اول رسالت خود، از اعِ�ل مقام حکومـت معـذور بودنـد اکرم

دلیل  معنای تفکیـک حکومـت از نبـوت نیسـت، بلکـه بـه )، اما ایـن بـه٣٣١، ص ١٣٨٥آملی، 

 ن دو نباید با یکدیگر خلط شود.فراهم نبودن شرایط برای تشکیل حکومت است و ای

دهد كه دين اسلام در کنار پـرداخ� بـه مسـائل  بررسي ماهیت احکام اسلام نیز نشان مي

اعتقادی، عبادی و اخلاقی، به مسائل اجت�عی، اقتصادی، نظامي و سياسي همچـون حـدود و 

و عنایـت دارد معروف و نهي از منكر و... نیز توجه  قصاص و ديات و جنگ و دفاع و امر به 

اگر اسلام نظارت و ارشـاد و امـر بـه معـروف و نهـي از منكـر و جهـاد و دفـاع دارد، اگـر «و 

دهد كه اسـلام يـك تشـكيلات  حدود و مقررات و قوانِ� اجت�عي و جامع دارد، اين نشان مي

جانبه و يك حكومت است و تنها بـه مسـئله اخـلاق و عرفـان و وظيفـه فـرد نسـبت بـه  همه

هاي ديگـر نپرداختـه اسـت؛ اگـر اسـلام راه را بـه انسـان نشـان  د يا نسبت به انسانخالق خو 

طلبــد، اگــر اســلام آمــده اســت تــا جلــوي همــه  دهــد و در كنــارش از او مســئوليت مــي مــي

اي بـدون  هاي باطل را بگ�د و تجاوز و طغيان طواغيت را درهـم كوبـد، چنـ� انگيـزه مكتب

 ٧٦، ٧٥ص، ١٣٨٥جـوادی آملـی، ( »گز ممكن نيسـتحكومت و چن� هدفي بدون سياست هر 

  ).٣٣٨و 

  توحید ربوبی خداوند و ماهیت دینی حکومت پیامبر

براسـاس «توحید ربوبی خداوند دلیل روشنی بر ماهیـت دینـی حکومـت پیـامبر اسـت؛ زیـرا 

هاست و تنها اوست کـه ولـی و  بینش توحیدی، خداوند رب و صاحب اختیار هستی و انسان

کند که تصرف در امور مخلوقات خدا حـت�ً  هاست؛ چنین اعتقادی ایجاب می سانحاکم بر ان

با اذن خداوند صورت گیرد و چون تشکیل حکومت و تنظـیم قـوان� و ایجـاد نظـم، مسـتلزم 

ها و محدود سـاخ� آزادی افـراد اسـت، ایـن امـر تنهـا از سـوی کسـی  تصرف در امور انسان
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(مصـباح » ا از سـوی صـاحب حـق اذن داشـته باشـدرواست که خود دارای این حـق باشـد یـ

)؛ پــس تنهـا كسيــ كــه بالاصـاله حــقّ ولايـت و سرپرســتي انســان و ٤٠، ص ٢، ج ١٣٧٨یـزدی، 

يـ را دارد، خـالق انسـان و جهـان اسـت و از ميـان انسـان توانـد  هـا، آن كـس مـي جامعه بشر

و اذن داده باشـد و جانش� خداوند باشد و از سوي او بر مردم حكومت كند كه خداوند به ا

که وحی خداوند بر جامعه بشری حکومت کند، خداوند این اذن را به کسـی سـپرده  برای آن«

است که در مقام علم و عمل عصمت داشته باشد؛ يعني هيچ خطا و لغزشي از او در علـم و 

عملش رخ ندهد و در اين صورت، علم و عملش مطابق و تابع علم و عمل خداونـد بـوده و 

گونـه  ). این٩٧-٩٦ص، ١٣٨٥جوادی آملی، ( »يجه حاكميت او، حاكميت الهي خواهد بوددر نت

زمامداری و رهبری سیاسی جامعه در نبوت مأخوذ است؛ چرا که بـا تعلـیم و ارشـاد تنهـا و بـدون «

تواند به حیات دینی خود  الملل و... هرگز جامعه �ی جهاد و دفاع و اقامه حدود و تنظیم روابط بین

که نبوت، برای تکمیل حیات برین انسانی اسـت و اگـر تنهـا یـک فـرد بـر روی  ه دهد. غرض آنادام

زمین زندگی کند نیازمند وحی است ـ هرچند دستور حکومتی در آن وحی نباشـد ـ و اگـر بـیش از 

یک فرد در زمین زندگی کنند، حت�ً تنظیم روابط اجت�عی آنـان محتـاج قـانون مـدوّن و حکومـت 

  ).٣٣١، ص ١٣٨٥دي آملي، (جوا »است

بنابراین دینی بودن حکومت پیامبر و الهی بودن منصب و مقام حکومت ایشـان، ریشـه  

در توحید تشریعی خداوند داشته و برخاسته از فلسفه وجودی دین و ماهیـت احکـام اسـلام 

  بوده و بر ضرورت عقلی استوار است.

 اکرم پیامبر حکومت بودن دینی دلایل نقلی

های دیگر یک حکومـت  را همچون حکومت اکرم حکومت پیامبربرخی ادعاها که برخلاف 

دلیل اقبال مردم بوده و در آن هیچ مأموریت و مسئولیت الهـی  اند که صرفاً به عرفی دانسته

ریشه در وحی و تعالیم الهی داشـته  دخالت نداشته است باید گفت حکومت پیامبر اکرم

بـدون تردیـد حکومـت آن  .برخاسته از رسـالت ایشـان اسـت گرفته از فرمان الهی و و نشئت

حضرت جزئی از رسـالت ایشـان بـوده و فـرامین ایشـان براسـاس وحـی انجـام گرفتـه اسـت؛ 

)، ٣(نجـم: » وما ینَطِقُ عَنِ الهَوی إن هُوَ إلاّ وَحـیٌ یـُوحی«که در آیه شریفه آمده است  چنان

شود که دینی بودن حکومت  ای دینی روشن میه روی با اندکی تأمل در منابع و آموزه از این
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باشـد، بلکـه آن ریشـه در اسـاس و  تنها مسـتند بـه ادلـه نقلـی و تـاریخی �ی پیامبر اکرم

مبنـای توحیـد و ربوبیــت تشرـیعی خداونــد داشـته و برآمــده از جانـب فرمــان الهـی اســت؛ 

ر ایـن خصـوص، بنابراین الهی بودن حکومـت پیـامبر اکـرم و رسـالت الهـی و دینـی ایشـان د

برخاسته از ضرورت عقل و ناشی از بینش توحیدی، فلسـفه وجـودی دیـن و ماهیـت احکـام 

  باشد. اسلام می

و  همچنین شواهد ديگری از آیات قرآن داریم که الهـی بـودن حکومـت پیـامبر اکـرم

تـوان آیـات قـرآن کـریم در ایـن  کند؛ در یک نگاه کلی می خوبی اثبات می اطاعت از آن را به

  مینه را به سه دسته تقسیم کرد:ز 

اند؛ از  را واجـب شـمرده دسته نخست آیاتی است که مطلـق اطاعـت از پیـامبر اکـرم

هَ وَأطَِيعُـوا الرَّسُـولَ وَلاَ تبُْطِلُـوا أعََْ�لكَُـمْ «جمله  ؛ ای کسـانی کـه ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا أطَِيعُـوا اللَّـ

)، ٣٣(محمـد: » اطاعت کنیـد و اعـ�ل خـود را باطـل نسـازیداید از خدا و پیامبر  ای�ن آورده

اَ توََلَّوْا فإَنِْ  قلُْ أطَِيعُوا اللَّهَ وَأطَِيعُوا الرَّسُولَ « لَ  مَا عَلَيْهِ  فإَِ�َّ لـْتُمْ  مَا وَعَلَيْكُمْ  حُمِّ ...؛ بگـو خـدا حُمِّ

سـئول اعـ�ل خـویش را اطاعت کنید و از پیامبرش فرمان برید و اگر سرپیچی �ایید، پیامبر م

هِ «)، ٥٤  (نور:» است و ش� مسئول اع�ل خود... ...؛ و وَمَا أرَسَْلْناَ مِنْ رسَُولٍ إلاَِّ ليُِطاَعَ بِإِذنِْ اللَّـ

) و ٦٤(نسـاء: » ما هیچ پیامبری نفرستادیم مگر برای اینکه به فرمان خدا از وی اطاعت شـود

  و...).  ٤٦و  ٢٠، انفال: ٧١و  ٦٦اب: ؛ احز ٦٩و  ١٣؛ نساء، ١٧آیاتی مانند آن (فتح: 

کننـد،  دسته دوم آیات کسانی که نسبت به اطاعت پیـامبر اکـرم سرپیچـی و سرکشـی می

وَمَنْ يعَْصِ اللَّهَ وَرسَُولهَُ وَيتَعََـدَّ حُـدُودَهُ يدُْخِلـْهُ نـَارًا «مورد نکوهش قرار داده است؛ از جمله 

؛ و کسی که خداونـد و پیـامبرش را نافرمـانی کنـد و از مرزهـای او خَالدًِا فِيهَا وَلهَُ عَذَابٌ مُهِ�ٌ 

سازد کـه جاودانـه در آن خواهـد مانـد و بـرای او عـذابی  تجاوز کند، او را در آتشی وارد می

وْا فإَنِْ قلُْ أطَِيعُوا اللَّهَ وَالرَّسُولَ «)، ١٤(نساء: » بار است ذلتّ هَ  فـَإنَِّ  توََلَّـ ؛ فِرِينَ الكَْـا يحُِـبُّ  لاَ  اللَّـ

» بگو از خدا و پیامبر اطاعت کنید، پس اگر سرپیچی کردند خداوند کـافران را دوسـت نـدارد

؛ فلَْيَحْذَرِ الَّذِينَ يخَُالفُِونَ عَنْ أمَْرهِِ أنَْ تصُِـيبَهُمْ فِتْنـَةٌ أوَْ يصُِـيبَهُمْ عَـذَابٌ ألَـِيمٌ «)، ٣٢عمران:  (آل

ای دامنشـان را  کـه فتنـه کنند باید بترسـند از این میپس آنان که فرمان او (پیامبر) را مخالفت 

؛ انفـال: ١١٥و  ٤٢) و آیـات دیگـر (نسـاء: ٦٣(نور: » ها برسد بگیرد و یا عذابی دردناک به آن
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ــز سرپیچــی و نافرمــانی از  ٢٣؛ جــن: ٣٦؛ احــزاب: ٢٢و  ٢٠؛ مجادلــه: ٢٠ ــن آیــات نی و...). ای

ی مورد سرزنـش و نکـوهش قـرار داده اسـت طور مطلق و بدون هیچ قید و شرط پیامبر را به

  که مسائل اجت�عی و حکومتی را نیز دربر گرفته و به مقام ولایت ایشان دلالت دارد.

اسـت و تصرـیح  خصوص درباره حکومت و قضای پیامبر اکـرم دسته سوم آیاتی که به

كَ لاَ فـَ«دارد که فرمانبرداری و اطاعت مردم از ایشان در این امور واجب است؛ ماننـد  لاَ وَرَبِّـ

 وَيسَُـلِّمُوا قضََـيْتَ  مِـ�َّ  حَرجَـاً  أنَفُْسِـهِمْ  فيِ  يجَِدُوا لاَ  ثمَُّ  بيَْنَهُمْ  شَجَرَ  فِيَ�  يحَُكِّمُوكَ يؤُْمِنُونَ حَتَّى 

که در اختلافـات خـود  ها مؤمن نخواهند بود، مگر این ؛ نه به پروردگارت سوگند که آنتسَْلِي�ً 

زینند و سپس از داوری تو در دل خـود احسـاس نـاراحتی نکننـد و بـدون تو را به داوری برگ

اسِ ِ�ـَا أرََاكَ «)، ٦٥(نساء: » چون و چرا گردن نهند إنَِّا أنَزْلَنْاَ إِليَْكَ الكِْتَابَ بِالحَْقِّ لتَِحْكُمَ بَْ�َ النَّـ

به تو نشـان داده بـین  ...؛ ما این کتاب را به حق بر تو نازل کردیم تا برطبق آنچه خداونداللَّهُ 

  و...). ٥٢، ٤٧؛ نور: ٣٦) و آیات دیگر (احزاب: ١٠٥(نساء: » مردم حکم کنی

) ٦(احـزاب: » أنَفُْسِهِمْ  مِنْ  بِالمُْؤْمِنِ�َ  النَّبِيُّ أوَْلىَ «در کنار این آیات قرآن کریم، آیه شریفه 

ی بسیار قوی و گسـترده بر اولویت داش� پیامبر نسبت به شئون مؤمنین دلالت دارد و اطلاق

گیـرد و  دارد که هرگونه تصرف در امور زندگی و همـه امـور دیـن و دنیـای آنـان را دربـر می

در �ـامی امـور و دنیـا و دیـن، «فرماینـد:  گونه که مرحوم علامه طباطبـایی تصرـیح می ه�ن

اللَّهَ وَأطَِيعُوا طِيعُوا گوید که آیه ا اولی و اختیاردارتر است؛ این آیه ه�ن را می رسول خدا

هِ «)، ٥٩(نساء:  الرَّسُولَ  ) و آیـاتی دیگـر ٦٤(نسـاء: » وَمَا أرَسَْلْناَ مِنْ رسَُـولٍ إلاَِّ ليُِطـَاعَ بِـإِذنِْ اللَّـ

  ).٤١٤-٤١٣ص، ١٦، ج ١٣٧٤(طباطبایی، » نظیر آن

شود آیات متعددی از قرآن کریم بر مقـام حکومـت و ولایـت  طور که ملاحظه می ه�ن 

در مسائل اجت�عی و حکومتی و رسالت دینی و الهی ایشان در این خصـوص   اکرمپیامبر

  دلالت دارند.

  مبنای اطاعت از پیامبر

آید این است که اطاعت محض و مطلق در اصـل از آن  آنچه از تعالیم دین مبین اسلام بر می

هـا اسـت و در  ها و هـم ربّ آن خداوند متعال است؛ چرا که خداوند متعال، هم خالق انسان
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باشد، باید از او اطاعت صورت پذیرد، اما سـایر  ترین موجودی که در جهان می نتیجه شایسته

موجودات هستی مخلوق پروردگار هستند که بالذات، شایسـتگی مـورد اطاعـت قـرار گـرف� 

ها درست نبوده و  ندارند؛ لذا اصل در مورد سایر مخلوقات این است که اطاعت مطلق از آن

کـه اطاعـت کـردن ممکـن اسـت در مـواردی منجـر بـه  ویژه این به دلیل خاص دارد؛ بـه نیاز

عبارتی دیگر از آنجایی که ممکن است فرامین کسـی  های الهی شود؛ به خروج از دایره حریم

گیرد با فرامین پروردگار که ذاتاً باید مورد اطاعت مطلق قرار  که مورد اطاعت مطلق قرار می

اقض باشد، لذا اطاعت مطلق از غیرپروردگـار تنهـا تحـت شرایـط خاصـی گیرد متعارض و متن

دهنـده، حتـی سـهواً نبایـد هرگـز بـا  کـه فـرامین شـخص فرمان پذیرد؛ از جمله این صورت می

ترین تعارضـی داشـته باشـد کـه چنـین فـردی، تنهـا و تنهـا معصـوم  فرامین پروردگار کوچـک

رخوردار است پیـامبران هسـتند؛ در واقـع ترین افرادی که از عصمت ب خواهد بود که شاخص

که حاملان وحی الهی هستند و باید �ام و ک�ل و بدون کم و کاسـت آن  دلیل این پیامبران به

را ابلاغ کنند، باید واجـد شرط و صـفت عصـمت باشـند؛ بنـابراين حكمـت و لطـف خداونـد 

عـد عقـل نظـري و كند كه فرستادگان او از مصونيت كامـل و عصـمت در هـر دو ب اقتضا مي

تنها دچار معصيت و گناه نشوند، بلكه سهو و نسـيان نيـز در  عقل عملي برخوردار بوده و نه

ساحت قدس آنان راه پيدا نكند؛ علاوه بر این، انبيـا الهـی گذشـته از آمـوزش و ابـلاغ احكـام 

مَـنَّ  لقََـدْ «خداوند، مسئول پرورش و تربيت مردم نيز هستند؛ لذا در قرآن كريم آمـده اسـت 

مُهُـمُ اللَّهُ عَلىَ المُْؤْمِنَ� إذِْ بعََثَ فـيهِمْ رسَُـولاً مِـنْ أنَفُْسِـهِمْ يتَلُْـوا عَلـَيْهِمْ آياتـِهِ وَيـُزَكِّيهِمْ وَيعَُلِّ 

راسـتى خـدا بـر مؤمنـان منـت نهـاد  ضَـلالٍ مُبـٍ�؛ به  الكِْتابَ وَالحِْكْمَةَ وَإنِْ كانوُا مِنْ قبَْلُ لفَي

ميانشان پيامبرى از خودشان برانگيخت تا آيات او را بر آنـان بخوانـد و پاكشـان گاه كه در  آن

» ترديد پيش از آن در گمراهى آشكارى بودنـد كه � كند و كتاب و حكمتشان بياموزد، درحالى

ترديد اين مهم (تربيت و تزكيه نفوس) در صور� تـأم� خواهـد شـد كـه  ). �١٦٤عمران:  (آل

يت، خودساخته، صالح و از هرگونه معصيت و نقـص پـاك و منـزه باشـند مربيان اصلاح و ترب

؛ ٦٧، ص ٢، ج ١٣٦٧نخواهد شد (مصباح يـزدي، » فاقد شيء معطي شيء«طور مسلّم  وگرنه به

از قاضي عبدالجبار معتزلي نقل شده كه گفته است: چون مـردم  ).٣٢، ص ١٣٨٣، ٥سبحا�، ج 

كننـد، پـس واجـب  ت ندارد، اطمينـان حاصـل �يبه حرف كسي كه كردارش با گفتارش مطابق
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منـزه باشـند (سـبحا�،  است كه انبيا از اسباب و موجبات عذاب و خروج آنان از ولايت الهي 

 ). علاوه بر این، ادلهّ متعدد دیگری درباره لـزوم عصـمت پیـامبران١٥٧، ص ٢ق، ج  ١٤١١

) کـه در مجمـوع ١٣٨١خصوصاً بیان شـده اسـت (جـوادي آمـلي،  عموماً و حضرت محمد

از نیـروی عصـمت برخـوردار بودنـد و کسـی کـه از چنـین  حاکی از این است که پیامبران

امتیازی برخوردار باشد طبیعتاً دچار اشکال و اشتباه نخواهـد شـد و در نتیجـه اگـر خداونـد 

دلیل عصـمت ایشـان  دهد بـه متعال در قرآن به مؤمنان دستور به اطاعت مطلق از پیامبر می

از عصـمت آن ذوات  و ا�ـه معصـومین اکرم اطاعت مطلق از نبی«عبارتی  باشد؛ به یم

حضرـت حـق » عصـمت بالاصـاله و بالـذات«مقدسه است؛ هرچند که عصمت آنان پرتوی از 

(جـوادی » گوینـد می» عصـمت بـالتبع و بـالعرض«است و به همین دلیل عصـمت ایشـان را 

تنها اطاعـت مطلـق از او عقـلاً،  عصمتی باشد نه ) و کسی که واجد چنین٩٩، ص ١٣٧٩آملی، 

هَ فـَاتَّبِعُوِ� «فرمایـد:  خداونـد میشرعاً و عرفاً بلااشکال اسـت، بلکـه  قـُلْ إنِْ كُنـْتُمْ تحُِبُّـونَ اللَّـ

هُ  اش تبعیـت و اطاعـت از ولایـت رسـول  محبـت خداونـد لازمـه )٣٢عمـران:  آل( يحُْبِبْكُمُ اللَّـ

رسول، تبعیت و اطاعـت از ولایـت خـدا و رسـول اسـت؛ یعنـی خداست، شرط محبت خدا و 

بین وجوب محبت و مَودّت با وجوب اطاعت تلازم وجود دارد؛ اگر چیزی مـودّت و محبـتش 

شـود. ایـن وجـوب محبـت و مـودّت اسـت کـه  واجب شد، اطاعـت و تبعیـت آن واجـب می

حکومـتِ پيـامبر البتـه در ايـن  وجوب اطاعـت و تبعیـت از محبـوب را لازم خواهـد داشـت.

طور كـلي از  طـور نيسـت كـه بـه گونه نيست كه مردم هيچ انگاشـته شـوند و اين بزرگوار اين

مــردم در امــور شخصيــ اختيــار گرفتــه شــود، بلكــه مــردم در امــور شخصيــ خــود در هــ�ن 

حـق دخالـت در زنـدگي و  اي كه خداوند تعي� فرموده است اختيار دارنـد و پيـامبر محدوده

مـؤمن، (كه امور شخصي بـه منـافع جامعـه برگـردد  ها را ندارند، مگر اين آنتصمي�ت شخصي 

  ). ١٠، ص ١٣٧٥

دلیل عصـمت مطلـق آن حضرـت  که اطاعت مطلـق از پیـامبر بـه همچنین نکته دیگر این

پـذیری مطلـق پیـامبر)  روی با توجه به این دو واقعیت (عصمت مطلق و اطاعت است؛ از این

ح، این است که صحت و سقم گفتار و کردار کسي را مورد نقض معناي مصطل نقد و بررسي به

کنـد. در مـورد رسـول  تـک گفتـار و کـردار او را تخطئـه يـا تأييـد مي و ابرام قـرار داده و تک

وجه روا نيست و هيچ مسل�� حـق نـدارد چنـ�  که فرستاده خداوند است، به هيچ اکرم
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لازمه آن تخطئـه و رد و انکـار عصـمت و  نقد و بررسي نسبت به آن حضرت انجام دهد؛ زيرا

تـوان  در نتيجه رسالت وي خواهد بود و انکـار رسـالت مسـاوي بـا شرک اسـت؛ بنـابراين �ي

معناي مصطلح مورد نقد و بررسي قرار داد؛ زيرا او اسوه و الگوي رفتار ما  را به پيامبر اکرم

وَمَـا آتـَاكُمُ «فرمايـد:  مي است و ما هر چه داريم به برکت وجود مقدس اوسـت. قـرآن کـريم

گويـد انجـام دهيـد و  ؛ هرچـه رسـول اکـرم بـه شـ� ميالرَّسُولُ فَخُذُوهُ وَمَا نهََاكُمْ عَنْهُ فاَنتَْهُوا

)؛ چرا که اصولاً افرادی مورد نقد و بـررسي قـرار ٧کند باز ايستيد (حشر:  هرچه از آن نهي مي

نان وجود داشته باشد، اما شخصيتي که بنـا بـه گ�د که امکان اشتباه، خطا و انحراف در آ  مي

ادله عقلی و نقلی قطعاً معصوم و مبرا از این اشتباهات است و خداوند متعال خود سـلامت 

وجـه اجـازه  شخصيت و صداقت گفتار و صحت رفتار او را تضم� کرده است، عقـل بـه هيچ

  دهد. نقد و بررسي او را �ي

  گیری نتیجه

یـابیم کـه اسـلام هـم وجـود  کنیم در می وای دین اسلام مراجعه مـیدر مجموع وقتی به محت

داند و هم بـراي حكومـت، احكـام و مقـررا� دارد و عـلاوه بـر ادلـه  حكومت را ضروري مي

عقلی، ادله نقلی و شواهد تاريخي روشني بر اين مسئله وجـود دارد؛ از جملـه آیـات قرآنـی 

در مدینه، تعیـین  تشکیل حکومت پیامبر دال بر حکومت و ولایت، ادله تاریخی مبنی بر

، ایجـاد امـت واحـده بـا وحـدت قبایـل متخاصـم، ارسـال مـأموران تکلیف جانشین پیامبر

سیاسی برای اداره امور مناطق مختلف، وضع کیفر جزائی برای متخلفان و تعیین فرسـتادگان 

صرفـاً  پيـامبر دهد که تشکیل حکومت عصرـ برای اداره امور و... نشان می پیامبر اکرم

لحاظ  تاريخي نبوده است، بلکه تشکیل حکومت توسط ايشان بـه ـ برای يک ضرورت اجت�عي

بـه تبـع آن اطاعـت از  عنوان مأموریت دينی و الهی صورت گرفته است که دستور دينی و به

های حکومتی، وجوب و التزام دینی داشته و شواهد تاریخی و دلایل و  احکام و دستورالعمل

و دینـی بـودن آن دارد و  بع دینی هم دلالت بر تشکیل حکومـت توسـط پیـامبر اکـرممنا

عنوان تکلیـف دینـی بـوده و تخطـی از آن  اطاعت مطلق از اوامر پیامبر در این حکومـت بـه

 عقوبت اخروی را به همراه داسته است.
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  مقدمه

عنوان کتاب جامع دین و شریعت اسلام نازل کـرده اسـت کـه  خداوند متعال قرآن عظیم را به

زندگی خود را براساس آن تنظیم کند و بـه سـعادت ابـدی برسـند؛ بنـابراین قـرآن   شر برنامهب

باید، بدون هرگونه کاستی یا زیادتی در همه اعصار، در اختیار مردم قرار گیرد و ایـن جـز بـا 

توانـد باشـد. خداونـد  در جمع و پیشگیری از تحریـف �ی تدبیرهای لازم خداوند و پیامبر

؛ از پـیش روی تنَْزِيلٌ مِـنْ حَكِـيمٍ حَمِيـدٍ  لاَ يأَتِْيهِ البْاَطِلُ مِنْ بَْ�ِ يدََيهِْ وَلاَ مِنْ خَلْفِهِ «:فرماید می

]  ای است از حکیمـی سـتوده [صـفات ] آید وحی [نامه سویش �ی سرش باطل به آن و از پشت

  )».٤٢(فصلت: 

گذشـته از  رسول اکـرمگوید چون قرآن از ناحیه خدای حکیم نازل شده است،  آیه می

داند که قـرآن کـریم  که مشمول هدایت و تدبیر الهی است، خود مدبرّی یگانه است و می آن

بایــد تــا قیامــت، بــدون هرگونــه کاســتی یــا زیــادتی بــاقی �انــد؛ منتهــی شــبهاتی در زمینــه 

هـا پاسـخ داده  مطرح است که باید بـه آن» در دریافت و ابلاغ وحی خطاناپذیری پیامبر«

 شود تا دامن قرآن از هر نقص و عیبی مبرا باشد. اهم شبهات از این قرار است:

در �ام مراحل دریافت وحی (حفـظ وحـی، انتقـال و تفسـیر  پرسش اصلی: آیا پیامبر

  وحی) کاملاً مصون از خطا بوده است؟

) ٨-٧دهنده فراموشـی پیـامبر اسـت (مثـل اعلـی:  . آیاتی که ظاهراً نشـان١پرسش فرعی:

توان هم به بشری بودن پیـامبر (ابـراهیم:  . چگونه می٢ونه با خطاناپذیری همسانی دارد؟ چگ

  ) معتقد بود و هم خطاناپذیری مطلق او را پذیرفت؟١١

  مراحل عصمت پیامبر اکرم

 و ابلاغ آن وح�	فتدر دریا خطا	. مصونیت از۱

بایـد خداونـد ایـن  ، کافی نیست،سعادت از آنجا که عقل بشر عادی، برای شناسایی کامل راه

هـدف از خلقـت انسـان ـ  نقص را از راه وحی و ارسال پیامبر جبران کند. در غیر این صـورت 

شود؛ اگر این پیـامبر در دریافـت وحـی یـا حفـظ و ابـلاغ  که تکامل اختیاری است ـ نقض می
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حکمــت  وتفســیر آن دچــار خطــا گــردد، هــدف از بعثــت نقــض خواهــد شــد و ایــن کــار بــا

بِ فلاَ یظُهِْرُ عَلی غَیْبِهِ احََداً* الاِ مَنِ ارتْضَی مِـنْ عالمُِ الغَْیْ « :فرماید قرآن می .دارد منافات خدا

احَـاطَ رسَُولٍ فاَنَِّهُ یسَْلُکُ مِنْ بیَنِْ یدََیهِْ وَمِنْ خَلْفِهِ رصََداً* لیِعَْلَمَ انَْ قـَدْ ابَلْغَُـوا رسِـالاتِ رَبِّهِـمْ وَ 

کسـی را بـر اسرار غیـبش آگـاه  اوسـت و هیچ غیـب ءٍ عَدَدا؛ً دانـای ِ�ا لدََیهِْمْ وَاحَْصی کُلَّ شَیْ 

هـا قـرار  برای آن سر سازد، مگر رسولانی که آنان را برگزیده و مراقبینی از پیش رو و پشت �ی

انـد و او بـه آنچـه نـزد  لاغ کردههای پروردگارشـان را ابـ پیـامبرانش رسـالتدهد، تا بدانـد  می

). این سه آیه بیـانگر آن ٢٨-٢٦(جن: » هاست احاطه دارد و همه چیز را احصا کرده است آن

حفـظ و ابـلاغ آن  ،وحـی یـد کـه او را در اخـذ�ا از هـر طـرف مـأمور می فرشـتگان است که

مراقبت کنند تا دچار اشتباه و لغزش نشوند؛ انجام چنین رسالتی بدون عصمت آنان در مقام 

یـن سـه مرحلـه بـه شود گفت کـه عصـمت در ا اخذ، حفظ و ابلاغ وحی، ممکن نیست و می

  نوعی اجبار و با عنایات ویژه الهی است.

  فرماید:  مکارم شیرازی در توضیح آیه میاستاد 

معنى آمادگى براى مراقبت از چيـزى اسـت و بـر  رصد در اصل معنى مصدرى دارد و به«

رود؛  كار مـى نيز اطلاق شـده اسـت و در مفـرد و جمـع هـر دو بـه» مفعول«و » فاعل«اسم 

شـود و  ک فرد مراقب و نگهبان يا جمعيت مراقب� و نگهبانـان هـر دو اطـلاق مـىيعنى به ي

دهـد  ها دستور مـى منظور از آن در اينجا فرشتگا� است كه خداوند بعد از نزول وحى به آن

هـا و آنچـه  هـاى آن پيامبرش را از هر سو احاطه كنند و از شر شياط� جن و انـس و وسوسـه

كـم و زيـاد و  كند، محافظت و پاسدارى کننـد، تـا پيـام الهـى � دار مى اصالت وحى را خدشه

اى به بندگان ابلاغ گردد و اين خود ي� از دلایل معصوم بـودن پيـامبران  بدون كمترين خدشه

هـا و خطاهـا  شاست كه با ن�وهاى غيبى و امـدادهاى الهـى و مراقبـت فرشـتگان او، از لغز 

  ).۱۴۲، ص ۲۵، ج ۱۳۵۷مکارم شیرازی، » (اند مصون و محفوظ

  . عصمت از گناه۲

و  گناهـان کبیـرهقدند این نـوع از عصـمت قبـل و بعـد از بعثـت و نیـز معت امامیه متکل�ن

). ٨تـا، ص  حانی، بیشـود (سـب صورت عمدی یا سهوی ـ شـامل می صغیره هر دو را ـ خواه به

  کند. دلایل زیر این مسئله را اثبات می
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  . نقض غرض1,2

صـورت  های او بـه مـردم هسـتند و ایـن �اینـدگی به پیامبران �اینده خداوند در رساندن پیام

شود، چون �ایندة خدا است، مردم بـه تصـور  گناهگفتاری و رفتاری است. اگر پیامبر مرتکب 

افتند و این نقض غرض خـدا  دهند و به خطا می که، این کار شایسته است آن را انجام می این

رو پیـامبر و  ایـن و نقض غرض شایسته خداونـد حکـیم نیسـت؛ از باشد می در بعثت انبیا

هـا  خداوند از انتخـاب آنکه ه او اعت�د کنند و غرضی د تا مردم بنباش باید معصوم ،امام

: گویـد بـاره مـی درایـن تجریـدالإعتقادخواجه نصیرالدین طوسی در  .است حاصل شود  داشته

پیامبر بایـد معصـوم باشـد تـا ؛ الغرض فیحصل لیحصل الوثوق النبی العصمة ویجب فی«قال: 

)؛ ٤٧١ق، ص  ١٤١٧(حلـی، » صل شـودنتیجه غرض از بعثت حا مردم به او اعت�د کنند و در

هـا داشـته اسـت،  بنابراین اگر پیامبر و امام معصوم نباشند، غرضـی کـه خداونـد از نصـب آن

بلکـه اگـر پیـامبر کـاری بـرخلاف ، نقض شده و نقض غرض برای خداوند حکـیم جـایز نیسـت

دلیل تنـاقض میـان  ، باز بهنیست جایزمن این کار  کند که تصریحو محتوای وحی انجام دهد 

ت پـس چـرا خـود اگر این کار نارواس«گویند:  شوند و می گفتار و رفتار، مردم دچار تردید می

اسـت؛  به بیان دیگر خود بعثت مقتضی عصمت پیامبر او که �ایندة خداست انجام داد؟

، ۱۳۸۸چرا که از وظایف پیامبر، علاوه بر تلقی و ابلاغ وحی، تعلیم آن اسـت (جـوادی آملـی، 

). اگر پیامبر در تلقی، ابلاغ و تعلیم وحی، خطـا، سـهو و نسـیانی داشـته باشـد، نقـض ۹۳ص 

)؛ حتـی ۹۶، ص ۱۳۹۰شـود (قـدردان ملکـی،  اعت�دی مردم به او می شده و موجب بی غرض

بعید نیست که موجب ک�ت اختلافات در فهم احکام هم بشود. با پـذیرش سـهو و نسـیان و 

تواند ادعا کند کـه در تعـالیم رسـول اکـرم خطـا بـوده اسـت و از  خطا در پیامبر، هرکسی می

لاوه بر این روایت صحیحی در بیان خطای پیامبر وجود نـدارد؛ انجام تعالیم آن تخطی کند؛ ع

، ص ۳ق، ج  ۱۴۱۲رو باید به عصمت مطلـق تعلیمـی پیـامبر معتقـد شـویم (سـبحانی،  از این

 ).۷۳-۶۶، ص۱۳۶۸؛ مصباح یزدی، ۱۶۷

  . اسوه بودن2,2

دارند و هدایت کامل علاوه  عهده سوی خدا را به ها به انسان هدایتمسئولیت  پیامبران الهی

دْ کانَ لکَُمْ فِی رسَُولِ لقََ « :فرماید ها دارد، قرآن می بر بیان احکام الهی، نیاز به اع�ل صحیح آن

)؛ لـذا بایـد ٢١(احـزاب: » اسوه نیکو برای ش�ست رسول خدااللَّهِ اسُْوَةٌ حَسَنَةٌ به تحقیق 

ای در پیامبر نیرومند باشد که از مصونیت کامل نسـبت بـه  دازهان  عوامل بازدارنده از گناه، به
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معصـوم نباشـند و رفتارشـان بـرخلاف  پیامبر اگر .گناه و مخالفت احکام الهی برخوردار باشد

ها هرگز  توانند برای دیگران اسوه باشند. در نتیجه رفتار و گفتار آن گفتارشان باشد، هرگز �ی

ها در جامعه عقـیم خواهنـد  های تربیتی آن ها و هدف قشهسبب تربیت مردم نشده و �ام ن

امـا بـه قـول  ،ماند؛ زیرا درست است که گفتار نیک نیز تـأثیر خـود را در تربیـت مـردم دارد

ای بـرای همـه  از آنجا که پیامبر الگـو و اسـوه». نیست کردار نیمچون دو صد گفته « معروف

توان  رو می و بودن وارد نشده است؛ از این) و هیچ قیدی بر این الگ٢١بشریت است (احزاب: 

اسوه است و پیروی از آن موجب نجات خواهد شـد؛  گفت �ام اقوال و افعال رسول اکرم

  ).۱۷۰ق، ص  ١٤١٢است (سبحانی،  بودن پیامبر بنابراین عصمت از لوازم اسوه 

هـای خـود  هکه اگر پیامبر و امام معصوم نباشند، ممکن است برخلاف گفتـ نکته دیگر این

کـه خداونـد در  ها ه�هنگی وجود نداشته باشد؛ درحـالی عمل �وده و بین گفته و کردار آن

قرآن کریم، عدم ه�هنگی بـین گفتـار و کـردار را گنـاه بـزرگ شـمرده و سـبب خشـم خـود 

كَبرَُ مَقْتـًا عِنـْدَ  *عَلُونَ ياَ أيَُّهَا الَّذِينَ آمَنُوا لمَِ تقَُولوُنَ مَا لاَ تفَْ : «فرماید دانسته است، آنجا که می

گوییـد کـه عمـل  ایـد! چـرا سـخنی مـی ای کسانی که ای�ن آورده؛ اللَّهِ أنَْ تقَُولوُا مَا لاَ تفَْعَلُونَ 

حـال . کنیـد کنید؟! نزد خدا بسیار موجب خشم اسـت کـه سـخنی بگوییـد کـه عمـل �ـی �ی

ب کند کـه عملکـرد او مایـه چگونه ممکن است که خداوند کسی را برای هدایت مردم انتخا

  ).٣-٢صف ( خشم خداوند شود؟

وإذا ثبت أنه الإمام المسـتخلف علـی الأمـة، ثبـت أنـه « :گوید باره می سید مرتضی در این

معصوم، لأن العقول قد دلت علی أن الإمام لابد مـن أن یکـون معصـوما لایجـوز تخطیـه مـن 

بـرای خلافـت بـر امـت  )پیـامبر(و  وقتـی ثابـت شـود کـه امـام؛ الخط ما جاز علی رعیته

کند که بایـد  ها دلالت می شود که او معصوم است؛ چرا که عقل انتخاب شده است، ثابت می

باید معصوم باشد و جایز نیست که او از مسیری کـه بـرای رعیـت خـود معـین کـرده اسـت، 

سـت ). هرچند سخن سید مرتضی درباره امام ا٩٠، ص٣ق، ج  ١٤٠٥الهدی،  (علم» خارج شود

کـه خلیفـه خـدا در روی زمـین اسـت  ولی دلیل و برهان او به طریق اولی در پیامبر اکرم

  سریان دارد.

 بـا اوبایـد معصـوم از هرگونـه گنـاه و خطـا باشـند و رفتـار و کـردار  رو، پیامبر از این
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جامعـه محقـق نشـده  ها هرگز در های تربیتی آن د وگرنه هدفنیکدیگر مطابقت داشته باش

 .وانند برای دیگران اسوه باشندت و �ی

  پیامبراطاعت مطلق از . 3,2

واجب است و خداوند بـه همـه  پیامبر، اطاعت مطلق از )٣٢عمران:  اطیعوا (آلآیه طبق 

؛ یماطاعـت کنـبدون هیچ قید و شرطـی  پیامبرهای  ما دستور داده است که از �ام فرمان

معصـوم از  پیامبر حال اگر .اطاعت کنیم طوری که لازم است از �ام دستورهای خدا ه�ن

انجـام خطا و اشتباه نباشند، ممکن است دستوری برخلاف دستور خدا بـه عمـد یـا بـه سـهو 

اگـر واجـب  ؛واجب اسـت یـا واجـب نیسـت پیامبریدهد، در این صورت یا اطاعت از چنین 

کـه واجـب کـرده اش این است که بگوییم خداوند اجازه گنـاه بـه همـه داده و بل باشد، لازمه

واجـب  پیـامبرای از دیدگاه عقل و شرع مردود است. اگر اطاعت از این  است و چنین ملازمه

الطاعـة در تضـاد اسـت. پـس  مفترض و پیامبر عنوان امام نباشد، با اصل انتصاب این شخص به

  .پذیر باشد باید معصوم باشد تا اطاعت مطلق از او امکان پیامبر

والـدلیل علـی وجـوب : «نویسـد بـاره مـی در ایـن هائدالإمامیـمرحوم مظفـر در کتـاب عق

و یخطأ وینسی، وصدر منه شئ من هذا القبیـل، االعصمة: أنه لو جاز أن یفعل النبی المعصیة 

و لا یجب، فـإن وجـب اتباعـه فقـد او خطأ افأما أن یجب اتباعه فی فعله الصادر منه عصیانا 

وجبنـا ذلـک، وهـذا باطـل بضرـورة الـدین ال جوزنا فعل المعاصی برخصـة مـن اللـه تعـالی بـ

علـی  .والعقل، وإن � یجب اتباعه فذلک ینافی النبوة التی لابد أن تقترن بوجوب الطاعة أبدا

فلا یجب اتباعه فـی  او قول فنحن نحتمل فیه المعصیة أو الخطان کل شئ یقع منه من فعل ا

ر الناس لیس لکلامهـم ولا لعملهـم ، بل یصبح النبی کسائهشئ من الأشیاء فتذهب فائدة البعث

تلک القیامة العالیة التی یعتمد علیها دا�ا. ک� لا تبقی طاعة حتمیة لأوامره ولا ثقـة مطلقـة 

دلیل وجوب عصمت این است که اگر انجام معصـیت،  ).٥٤تا، ص  (مظفر، بی بأقواله وأفعاله

  بزند، دو حالت دارد: خطا و نسیان برای پیامبر جایز باشد و از او چنین اع�لی سر

در ایـن  ؛. یا اطاعت و پیروی از او در این گناه و خطایی که از او سر زده واجـب اسـت١

صورت انجام گناه و معصیت بـرای مـا بـا اجـازه خداونـد جـایز و بلکـه واجـب اسـت و ایـن 

  .مطلب به ضرورت دین و عقل باطل است
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صل نبـوتی کـه لازم اسـت بـا اطاعـت . اطاعت از چنین پیامبری واجب نباشد و این با ا٢ 

زنـد یـا  هرحال وقتـی کـاری از او سر مـی به .مطلق و ابدی همراه باشد، در تضاد خواهد بود

دهیم در این گفتار یا کردار، معصیت و یا اشتباه کـرده باشـد؛  گوید، ما احت�ل می سخنی می

بلکـه  ،رود ین مـیدر نتیجـه فایـده بعثـت از بـ ؛پس پیروی از او در هیچ چیز واجب نیسـت

قدر ارزش نـدارد کـه همیشـه  ها آن پیامبر ه�نند سایر مردم خواهد شد که گفتار و دانش آن

رود و دیگـر اعـت�د  بتوان بر آن اعت�د کرد؛ چنانچه لزوم اطاعت از اوامر او نیز از بـین مـی

  .مطلق به گفتار و کردار او وجود نخواهد داشت

انـد. قرطبـی مفسرـ  ز بـه همـین مطلـب اشـاره کـردهبرخی از دانشمندان بزرگ سنی نیـ

وقـال جمهـور : «گونه اسـتدلال کـرده اسـت سنت برای اثبات عصمت پیامبران این پرآوازه اهل

نهـم معصـومون مـن الصـغائر کلهـا اوالشـافعی:  هحنیفـ بـیا صحاب مالک وامن الفقهاء من 

مرا مطلقا مـن اآثارهم وسیرهم فعالهم و اتباعهم فی امرنا باجمعها لأنا اکعصمتهم من الکبائر 

فعـالهم اغیر التزام قرینة فلو جوزنا علیهم الصغائر � یمکن الأقتداء بهم إذ لیس کل فعل من 

مـر او المعصـیة ولا یصـح أن یـؤمر المـرء بأمتثـال او الحظر ایتمیز مقصده من القربة والإباحة 

انـد: پیـامبران از �ـام  ی گفتـهجمهور فقها از طرفداران مالک، ابوحنیفه و شافع؛ لعله معصیة

طوری که از �ام گناهان کبیره معصوم هستند؛ چرا کـه  گناهان صغیره معصوم هستند؛ ه�ن

ها پیـروی کنـیم  صورت مطلق به ما دستور داده است که از کردار، آثار و روش آن خداوند به

هـا جـایز باشـد،  آن ای برخلاف آن نیز نیاورده است؛ پس اگر انجام صغیره بـرای و هیچ قرینه

هـا  ها ممکن نیست؛ چرا که در این صورت ممکن اسـت هـر فعلـی از افعـال آن پیروی از آن

ممکن است به قصد قربت باشد، یا عملی است مباح، مکروه و یا حرام و سزاوار نیسـت کـه 

(قرطبـی،  خداوند ما را به امتثال از امری دستور دهد که احت�ل معصـیت در آن وجـود دارد

  ).٣٠٨، ص ١تا، ج  بی

  . قرب نهایی الهی مستلزم عصمت4,2

به مقامی از قرب الهی رسیده است کـه قـرآن از آن  علاوه بر آنچه گفته شد، پیامبر اسلام

کند و این مقام، ه�ن مقام انسان کامل اسـت کـه کـل  ) تعبیر می٩(نجم: » قاب قوسین«به 

، ص ٨، ج ١٣٨٥است (جـوادی آملـی،  جهان امکان زیر پوشش علمی و احاطه وجودی ایشان
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ــت (جــوادی آملــی، ٢٤٥ ــل تجلــی وحــی اس ــین ایشــان مح ؛ ۲۴۵، ص ۸، ج ۱۳۸۵)؛ همچن

ــی،  حســن ــریم آمــده اســت: ۵۲، ص ۱۳۸۳زاده آمل ــرآن ک ــرُونَ «) و در ق ــهُ إلاَِّ المُْطهََّ » لاَ َ�َسُّ

وگرنـه امکـان مـسّ )؛ بنابراین پیامبر که محل تجلی وحی است، باید مطهَّـر باشـد ٧٩(واقعه: 

عنوان اولین مسل�ن  قرآن و محل تجلی وحی بودن برای او نخواهد بود. در قرآن از پیامبر به

) و مشخص است که این اولویت ذاتی و رتبی است نـه زمـانی. نیـز ١٩٣شود (شعراء:  یاد می

بـرد  می های گذشته و آینـده نـام عنوان شاهد مطلق بر انبیا و امت به قرآن از پیامبر اکرم

)؛ پس پیامبر باید در قیامت، معصومانه بر همـه جزئیـاتی کـه در جهـان امکـان، در ٤١(نساء:

هـا،  گـذرد و بـه همـه امـم مربـوط اسـت، شـهادت دهـد و همـه خلافت حیطه انسانیّت می

  قرار گیرد. ها زیر پوشش شهادت گواه گواهان، یعنی وجود رسول اکرم ها و ولایت نبوت

  تسلسل برهان بطلان. 5,2

، بطـلان تسلسـل اسـت. تقریـر ایـن برهـان بـه ایـن پیـامبردلیل دیگر بر وجوب عصـمت 

از جانب خداوند، خطاپـذیری مـردم پیامبر صورت است که دلیل نیاز مردم به وجود و نصب 

لطفی است که مکلـف پیامبر وامام وجود «عبارت دیگر برطبق قاعده لطف مقرب،  به .است

بـاره  ؛ چنانچه علامه حلی در این»کند و از ارتکاب معصیت دور می را به انجام طاعت نزدیک

؛ بعد مـن فعـل المعصـیةاقرب إلی فعل الطاعة و االلطف هو ما یکون المکلف معه : «گوید می

لطف آن است کـه مکلـف بـا وجـود آن بـه انجـام طاعـت نزدیـک و از انجـام معصـیت دور 

نباشـد، معصـوم  از خطـا و معصـیتمبر پیـاحال اگر خود ). ٤٤٤ق، ص  ١٤١٧(حلی،  شود می

دیگـر و... کـه منجـر  پیامبرنیز نیاز به وجود  پیامبردیگری دارد و آن پیامبر خود نیاز به وجود 

: گویـد بـاره مـی شیخ طوسی در این. شود و تسلسل از دیدگاه عقلا باطل است به تسلسل می

لأنه لو � یکن کـذلک لکانـت  یجب أن یکون الإمام معصوما من القبائح والاخلال بالواجبات،«

علة الحاجة قا�ة فیه إلی إمام آخر، لأن الناس إ�ا احتاجوا إلـی إمـام لکـونهم غیرمعصـومین، 

ومحال أن تکون العلة حاصلة والحاجة مرتفعة، لأن ذلک نقـص العلـة. ولـو احتـاج إلـی إمـام 

ة لا نهایـة لهـم أو الانتهـاء لکان الکلام فیه کالکلام فی الإمام الأول، وذلک یؤدی إلی وجود أ�ـ

هـا  واجب است که امام از انجـام زشـتی؛ إلی إمام معصوم لیس من ورائه إمام، وهو المطلوب

گونه نباشد، عدم عصـمت او علـت اسـت بـرای  و ترک واجبات معصوم باشد؛ چرا که اگر این
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ه خودشـان نیاز به انتصاب امام دیگری؛ چرا کـه مـردم بـه ایـن دلیـل بـه امـام نیـاز دارنـد کـ

معلول وجود نداشته باشد و اگر خود امام بـه  معصوم نیستند و محال است که علت باشد و

شـود، کـه نتیجـه آن  امام دیگر نیاز داشته باشد، همین سخن درباره امام دوم نیز تکـرار مـی

آیـد) یـا امـام معصـوم اسـت کـه  ها نیست (تسلسل پیش می امامانی است که پایانی برای آن

). هرچنـد سـخن ١٨٩ق، ص  ١٤٠٠(طوسی، » و امام نیست و همین مطلوب ما استبعد از ا

کـه خلیفـه خـدا  شیخ طوسی درباره امام است ولی دلیل او به طریق اولی در پیـامبراکرم

  در روی زمین است، هم نبی است وهم رسول وهم امام، سریان دارد.

إ�ا  [او الرسول] الحاجة إلی الإمام والحق: الأول. لأن: «... گوید باره می علامه حلی در این

هی ردع الظا� عن ظلمه، والفاسق عن معصیته، فلو جاز علیه ذلـک، لافتقـر إلـی إمـام آخـر 

مسـل�نان در ایـن )؛ ٨١ق، ص ١٤١٠؛ حلـی،٤٩٢ صق،  ١٤١٠٧، حلـی( وتسلسل وهـو محـال

خیـر؟ برخـی معصـوم باشـد یـا  [و پیـامیر] د که آیا واجب است کـه امـامنله اختلاف دار ئمس

اعتقاد دارند که واجب است و برخی دیگر این مطلب را قبـول ندارنـد و امـام فاسـق را نیـز 

دور کـردن  ،دیدگاه حق، ه�ن دیدگاه اول است؛ چرا که فلسفه نیاز به امام .اند جایز دانسته

م ظا� از ظلم و فاسق از معصیت است و اگر این اع�ل برای خود او جایز باشد، خود به امـا

هرچنـد سـخن علامـه حلـی  .دیگر نیاز دارد و نتیجه آن تسلسل است و تسلسل محال اسـت

که خلیفه خـدا، رسـول و امـام  درباره امام است، اما دلیل او به طریق اولی در پیامبراکرم

  در روی زمین است سریان دارد.

لی باطـل أن الإمام لـو � یکـن معصـوما لـزم التسلسـل، والتـا: «گوید در کتاب دیگرش می

فالمقدم مثله، بیان الشرطیة أن المقتضی لوجوب نصب الإمام هو تجویز الخطأ علی الرعیة، فلو 

کان هذا المقتضی ثابتا فی حق الإمام وجب أن یکون له إمام آخر ویتسلسل أو ینتهی إلی إمام 

لسل پـیش نباشد، تس[و پیامبر] اگر امام معصوم ؛لا یجوز علیه الخطأ فیکون هو الإمام الأصلی

آید و تالی (تسلسل) باطل است؛ پس مقدم (عدم عصمت) ه�نند آن باطل خواهد بـود.  می

بیان ملازمه این است که فلسفه وجوب نصب امام، جایزالخطا بودن مـردم اسـت و اگـر ایـن 

ملازمه درباره امام نیز ثابت باشد، واجب است که برای او نیز امام دیگری باشد که در نتیجه 

شود که خطا برای او جایز نباشد؛ پس او  به تسلسل خواهد شد یا به امامی منتهی می یا منجر
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اهل خطا و گناه  پیامبردر یک کلام اگر ). ٤٩٢ق، ص  ١٤١٧(حلی، » اصلی خواهد بودم اما

معصـوم خـتم شـود کـه پیـامبر دیگری است که در این صورت یا باید به  پیامبر باشد، نیازمند

  .نجر به تسلسل شود که از نظر عقلا مردود استمطلوب ما است یا م

  تحج ملزوم اتما. 6,2

معصوم نباشد، حجت خداوند بر مردم  پیامبرحجت خداوند بر روی زمین است، اگر  پیامبر

. هـا اسـت که بازخواست مردم در قیامت مستلزم ا�ام حجت بر آن �ام نخواهد شد؛ درحالی

ی را عقاب کند باید زبان عذر او را کوتاه کرده باشد و عبارت دیگر خداوند اگر بخواهد کس به

قبـیح  را خاطر انجام نـدادن فـرامین الهـی اگر چنین نکند، عقلا عقاب و عتاب کردن کسی به

تواند عذر بیاورد که اگر من فلان دستور را انجام ندادم، امام که  ؛ زیرا آن بنده نیز میدانند می

به همین دلیل حجت بر  ؛در روی زمین بود، انجام نداد خود حافظ دین و شریعت و خلیفه تو

من �ام نشد و من فکر کردم که انجام آن لازم نیست وگرنه خود امام که مجری احکام الهـی 

بنابراین امام باید از هرگونه گناه، خطا، نسیان و سـهو معصـوم ؛ داد است باید آن را انجام می

وجود چنین امـام معصـومی مـردم بـه دسـتورات و  باشد تا حجت بر مردم �ام شود و اگر با

شود عمل نکنند، آن وقت زبـان عذرشـان  حدود الهی که از طریق ه�ن امام ابلاغ و اجرا می

قرآن کریم، به همین دلیل عقلی اشاره دارد؛ . تواند از او بازخواست کند کوتاه است و خداوند می

بِ�َ «فرماید:  آنجا که می هرکس هدایت یافت، فقط ). ١٥(اسراء:  رسَُولاً نبَعَْثَ حَتَّى  وَمَا كُنَّا مُعَذِّ

شـود و  یابد و هرکس گمراه شد، فقط به زیان خودش گمـراه مـی به سود خودش هدایت می

که پیامبری  دارد و ما بدون این بار گناه دیگری را به دوش خود بر�ی ،هیچ بردارنده بار گناهی

ل یالبته دلا». کننده [آنان] نبودیم ی مردم] بفرستیم، عذابسو  ا�ام حجت به را [برای هدایت و

دیگری همچون قاعده لطف، قاعده عدم تسلسل و... نیز برای اثبات عصمت اقامه شده است 

 .دهیم های مفصل ارجاع می که دوستان عزیز را به کتاب

  قرآن و عصمت پیامبران از گناه. 7,2

تـوان بـر  در مرحلـه نخسـت (دریافـت و ابـلاغ وحـی) اثبـات شـد، می عصـمت که پس از آن

  عصمت پیامبران در مراحل دیگر به آیات قرآنی استناد کرد؛ مانند:

وَما ینَْطِقُ عَنِ الهَْـوی انِْ هُـوَ الاِ وَحْـیٌ « :گوید سخن �ی هوای نفسپیامبر از روی  .٢٫٧٫١
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شــود  كــه وحــى مــى ای جــز وحــي هســخن بــ گویــد و ایــن و از سر هــوس ســخن �ییُــوحی؛ 

 گویـد: بـاره مـی عبدالرزاق لاهیجی در اینوم است. معص یعنی پیامبر )؛٤-٣(نجم: »نيست

در امری از امور، به رأی خود عمـل کـرده و منتظـر وحـی  کسی اگر گ�ن کند که پیامبر«

غایت به امر نبوت و به حقیقت نبی، جاهل باشـد و چنـین کسـی در نـزد  نبوده، هر آینه به

وَمـا خـالف نـص قـرآن اسـت (خارج بودنش از مرتبه دین داری اقرب است، سی� کـه م ،عقل

و تخصـیص ایـن بـه بعضـی امـور در )) ٤-٣(نجـم:  ینَْطِقُ عَنِ الهَْوی انِْ هُـوَ الاِ وَحْـیٌ یـُوحی

نهایت رکاکت است، چه جمیع امور متعلقه به دین، در حاجت به اذن الاهی و وحی ربـانی، 

 یـارای آن باشـددیگـری را چـه  ،عمل به رأی خـود نکنـد السویه است و هرگاه پیامبر علی

  ).٤٦١، گوهر مراد، ص لاهیجی(

تنهـا در  »انِْ هُوَ الاِ وَحْیٌ یـُوحی«این سخن قرآن «آید که:  از تفسیر �ونه نیز چنین برمی

شـود کـه  سنت پیامبر را نیـز شـامل مـی ،مورد آیات قرآن نیست، بلکه به قرینه آیات گذشته

جناب نیز بر طبق وحی الاهی اسـت؛ زیـرا در  بلکه رفتار و کردار آن ،تنها گفتار آن حضرت نه

گویـد، هرچـه  صراحت بیان شده اسـت: او از روی هـوا سـخن �ـی سوره نجم، به ٤و  ٣آیات 

  ).٤٢١، ص ٢٢، ج ١٣٢٠(مکارم شیرازی،  »گوید وحی است می

مطلق است و  »ماینطق«گوید:  ) میوَما ینَْطِقُ عَنِ الهَْویی در تفسیر آیه (یعلامه طباطبا

قتضای این اطلاق آن است که هوای نفـس از �ـام سـخنان پیـامبر نفـی شـده باشـد، امـا از م

خـاطر ایـن قرینـه  بـه، به مشرکین است) ٢(نجم:  »صاحبکم«آنجایی که در این آیات خطاب 

سـوی آن  مقامی باید گفت که منظور این اسـت کـه آن جنـاب در آنچـه شـ� مشرکـین را بـه

کند، سخنانش ناشی از هوای نفـس نیسـت، بلکـه  ایتان تلاوت میخواند و آنچه از قرآن بر  می

د (طباطبـایی، ج کنـ است که خدای متعال به او نازل می ای گوید، وحی هرچه در این باب می

 هـای دینـی همه گفتـه یعنی این آیه وحی بودنِ )؛ ٢١٣-٢١٢حسینی طهرانی، ص ؛ ٤٢، ص ١٩

 �ایـد نه جزئیـات دنیـایی را اثبـات مـی ،بینی و هدایت آن حضرت در مسائل ارشادی و جهان

 ).٣٢، ص ٨، ج ١٣٨١(جوادی آملی، 

اوُلئِـکَ «شـود:  اند و هرکس را خدا هدایت کند گمراه �ی پیامبران هدایت یافتگان .٢٫٧٫٢

 ).٣٧(زمر: » وَمَنْ یهَْدِ اللَّهُ فَ� لهَُ مِنْ مُضِلٍّ «) و ٩٠انعام:الَّذِینَ هَدَی اللَّهُ (
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تواند در پیامبران نفوذ  است و شیطان �ی شیطانو گناه،  ضلالتمنشأ  ترین یاصل .٣٫٧٫٢

 .)٤٠(حجر: فَبِعِزَّتِکَ لاَغُْوِینََّهُمْ اجَْمَعِینَ الاِّ عِبادَکَ مِنْهُمُ المْخْلصَِینَ «ند: ک

بل جمـع نیسـت: از پیامبر، اطاعت از خداست و اطاعت از خدا، با گناه قا اطاعت .٤٫٧٫٢

 .)٨٠(نساء: » مَنْ یطُِعِ الرَّسُولَ فَقَدْ اطَاعَ اللَّهَ «

لقََـدْ «گار نیسـت: است و گناه با اسوة حسنه بـودن سـاز  اسوه حسنهعمل پیامبر، . ٥٫٧٫٢

خداسـت و  محبـتپیروی از پیـامبر مـورد  ).٤-٣(نجم: » کانَ لکَُمْ فِی رسَُولِ اللَّهِ اسُْوَةٌ حَسَنَةٌ 

 ).٣١عمران:  للَّهَ (آلقلُْ انِْ کُنْتُمْ تحُِبُّونَ ا«خدا گناه را دوست ندارد: 

وَانَِّهُـمْ عِنـْدَنا لمَِـنَ «گزینـد:  پیـامبران برگزیـدگان خداینـد و خـدا گناهکـار را بر�ی .٦٫٧٫٢

). ٨٧(انعـام: » وَاجْتَبَینْـاهُمْ وَهَـدَینْاهُمْ الِـی صرِاطٍ مُسْـتَقِیمٍ «) و ٤٧(ص: » المُْصْطفََینَْ الاْخَْیارِ 

  دارند. بر عصمت کامل پیامبر خاتم این مجموعه آیات وغیر آن، دلالت

  (در موضوعات و امور عادی) دیگر. عصمت در مراحل ۳

ها، اشـتباه  یل بر لزوم عصمت پیامبران در امور دیگر، این است که از نظـر اک�یـت انسـاندل

اگر پیـامبر در امـور یـاد  تفکیک نیست؛ بنابراین قابل احکام دینخطای در در امور عادی، از 

آنـان  اطمینـاندهنـد و در نتیجـه،  دینی هم سرایت میرا به احکام  شود، آن خطادچار شده 

گذشته از ایـن، پیـامبری  .دارد منافات رسالترود و این با غرض  نسبت به پیامبر از دست می

و موضوعات و مسایل عادی زنـدگی ـ مصـون اسـت،  احکام دینیخطا ـ اعم از که از هرگونه 

ایـن اسـت کـه  رحمـت الهـیمقتضـای را جلـب کنـد و  مـردم اعـت�دو توانـد توجـه  بهتر می

 .ترین لطف را در حق بندگان انجام دهد کامل

در  خوبی عصـمت پیـامبر مراحـل و دلایـل آن گفتـه شـد، بـه از نکاتی که درباره عصمت،

سَنُقْرئِکَُ فـَلا تنَْسَـی الاِ مَـا شَـاءَ «اما این پرسش که براساس آیه: مراحل وحی به اثبات رسید، 

خـوانیم و هرگـز فرامـوش  زودی (قـرآن را) بـر تـو می اللَّهُ انَِّهُ یعَْلَمُ الجَْهْرَ وَمَـا یخَْفَـی؛ مـا بـه

) آیـا ٨-٧دانـد (اعلـی:  و نهـان را می آشـکاراو کـه  بخواهـد، خداد؛ مگر آنچه را نخواهی کر 

 عصـمتمعنای ؛ هنوز باقی است. پاسخ این است که »شده است؟ نسیان میدچار  پیامبر

این است کـه آن حضرـت هرچـه را کـه فهمیـد و از خداونـد دریافـت داشـت،  الله رسول

در قلمـرو حفـظ او راه نـدارد؛ دلایـل  نسـیانو  سـهوکنـد و  میدرستی حفظ و نگهـداری  به

، ابـلاغ وحـی و در وحیتلقی دارای عصمت است و در  پیامبرعقلی و نقلی اقامه شد که 
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و خطا و نسیان در مـورد معصـوم تصـور نـدارد؛  و مصون است معصومحفظ آن و  نگهداری

در دریافت و ابلاغ و نگهداری وحی الهی، معصوم و مصـون باشـند و ایـن  حت�ً باید پیامبران

از  ۲۱۳ذیـل آیـة  تفسـیر المیـزاندر  علامـه طباطبـاییاسـت کـه  حکمت برهانه�ن بیان و 

معنای آن اسـت کـه معنـا از  ) نسـیان بـه٢(طباطبـایی، ج  به آن اشاره کرده است سوره بقره

گوینـد:  یـادبود اسـت. برخـی می و ذکـرسهو نیز به همین معناسـت. نقـیض آن خاطر برود. 

سـبب بعضـی  نسیان رف� معناست و آن از فعل خدای تعـالی اسـت؛ یعنـی خـدای تعـالی به

). ایـن آیـه عـلاوه بـر ٣٢٩، ص ١٠، ج ١٣٥٩کند (طبرسـی،  عوارض، نسیان و سهو را عارض می

شود. نظیـر آن  از نسیان، مصونیت آن حضرت از سهو نیز تأکید می رسول اسلاممصونیت 

ناپاکـان جـای نیسـت،  بـرای مسجددر «متعبد بگوید: در محاورات عرفی است که متشرع و 

که خودم بخواهم، که مقصود این است که تنها من قادرم ناپاکـان را راه دهـم و مـن  مگر آن

منه اسـت، نـه تقطیـع و  دهم و اسـتثنا در آن تأکیـد مسـتثنی هم جز پاکان احدی را راه �ـی

آمـده اسـت کـه:  تفسـیر �ونـه). در ٢٣٩، ص ٤ج ، ١٣٨١(جوادی آملی، » اخراج چیزی از آن

 هـدایتمباش، آن کس که این آیات بزرگ را بـرای  آیات الهیهرگز نگران فراموش کردن «... 

هـا اسـت و نقـش ایـن آیـات را در  ها بر تو فرستاده است، هم او حـافظ و نگهبـان آن انسان

(مکـارم شـیرازی، » وقت فراموش نخـواهی کـرد طوری که هیچ دارد؛ به ک تو ثابت میسینه پا

چیـزی از آیـات الهـی را  پیـامبر). معنای این تعبیر ایـن نیسـت کـه ٣٩٢، ص ٢٦، ج ١٣٥٣

کند، بلکه هدف، بیان این حقیقت است که موهبت حفـظ آیـات الهـی از سـوی  یفراموش م

عبارت دیگـر، هـدف،  تواند آن را از پیامبرش بگیـرد. بـه خداست و لذا هر لحظه بخواهد، می

یکــی از هرحال ایـن  بـه .اسـت و علــم مـوهبتی پیـامبر علـم ذاتـی خداونـدتفـاوت بیـان 

 جبرئیـلتـلاوت بـار  های طـولانی را بـا یک آیـات و سـوره اسـت کـه معجزات پیامبر اسلام

کـرد (مکـارم شـیرازی،  خاطر داشـت و چیـزی را فرامـوش �ی سپرد و همیشـه بـه می خاطر به

) ٦(�ـل: » لـدن«کسی است که قرآن را از مقام  ته پیامبر)؛ از این گذش٢٩٣، ص ٢٦ج  ،١٣٥٣

گرفت و علمش لدنی است؛ از این جهت جهل و نسیان در او راه ندارد. فراموشی از سـاحت 

پـس ممکـن نیسـت و در اثـر » سَـنُقْرئِکَُ فـَلا تنَْسَـی«به دور اسـت؛ زیـرا کـه  پیامبر اکرم

  .و نسیان در آن حضرت راه ندارد جهل، عصمت
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  »»یامبریامبرناخودآگاه پناخودآگاه پ  یریرمحصول ضممحصول ضم  ییوحوح««  یدگاهیدگاهنقد دنقد د  

  *یسمنان یقتمحمدرضا حق

  چکیده

 تیـماه نییدر تب دینوپد یها دگاهیاز جمله د »امبریناخودآگاه پ ریمحصول ضم یوح«شبهه 

و برخاسـته از  یذهنـ درون یا دهیـرا پد یوحـ ،یکـاو  روان یبـر مبـان هیـاست که بـا تک یوح

بـا  هیـنظر نیـا نقـد. کنـد یآن را انکـار مـ یو منشأ اله داند یم امبریروان پ اریناهش یها هیلا

 ریر تفسـد این شـبهه یناتوان و تبیین روشمنداسلام  ینید درون یها آموزه ی وعقل یارهایمع

 نیـا یبـه بـازخوان یلـیتحل یفی. پژوهش با روش توصـی هدف این تحقیق استوح قتیحق

نقـد  .١: اسـت افتـهیپژوهش در دو بخـش سـامان  یها افته. یو نقد آن پرداخته است هینظر

اسـت و بـر  یو علمـ یفاقـد پشـتوانه معتـبر عقلـ ،ایـن نظریـهکه  دهد ینشان می، نید برون

اسـتوار اسـت.  هـا تیهمـه واقع یمـاد نیـیهمچـون امکـان تب یا هنشـد اثبات یها فرض شیپ

 ،یاستمرار و قطع وحـ امبران،یپ یناخودآگاه، خودآگاه ریضم اتیبا تجل یوح نیادیتفاوت بن

تزلـزل  ب،یـاز جمله انکار غ هینظر نیا قبول رقابلیلوازم غ زیو معجزه، و ن یبا تحد یهمراه

 .٢. سـازد یرا آشکار م دگاهید نیا یناکارآمد ،برانامیبه پ بیفر ایو نسبت خطا  یحکمت اله

 ینفـ ،یبـودن وحـ یقـرآن دربـاره الهـ حاتیبا تصر هینظر دهد این نشان می ی،نید نقد درون

 اتیـو آ ینبـو  اناتیقرآن و ب انیآن، اعجاز قرآن، تفاوت آشکار م دیدر تول امبریپ ینقش فاعل

  .ر استناسازگا یوح یاله میو تعل یجیناظر به نزول تدر
  بودن وحی، شبهات وحی. وحی، ضمیر ناخودآگاه پیامبر، الهی :يدیکل واژگان
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  مقدمه

است؛ از  ینیجوامع د یو اخلاق یمعرفت هینبوت و سرما یمبنا ،یاز منظر اسلام ،یوح دهیپد

و  یشناخت ،کلامیگسترده  یامدهایاعتبار آن را مخدوش سازد، پ ایکه منشأ  ینییرو هر تبنیا

مــدرن و  یبـا گسـترش علـوم انسـان ر،یـاخ یهـا ها و قرن خواهـد داشـت. در دهـه یاجت�عـ

را  یاند کـه وحـ مطرح شده ییها هینظر ،ینیو منتقدان د یشناخت روان یها بمکت دآمدنیپد

از جملـه  دهنـد؛ ینسبت م امبرانیروانِ پ یدرون یندهایاز آن را ـ به فرا یکم بخش دست ایـ 

 نیانـد. چنـ را مطـرح کرده» ناخودآگـاه ریضـم«محصـولِ  ایـ »ینفسـ یوحـ«که  ییرهایتفس

 تیـهـم از منظـر حج ؛سـازد یرا دوچندان مـ ینقادانه و چندوجه یضرورت بررس ییادعاها

  ی.خیو شواهد تار یکلام ـ ی) و هم از منظر استدلال فلسفاتی(قرآن و روا ینیمتون د

 یِ شـناخت روان رتفاسـی بـا معاصرپژوهش حاضر از چند جهت است: اولاً مواجهه  ضرورت

 ینـید یهـا آموزه »یمعرفتـ اعتبـار«اسـت تـا  قیـدق یو نقلـ یعقلان یها پاسخ ازمندین یوح

 یسـتیویتیو پوز انـهیگرا علم یبـا مفروضـات یشناخت روان یها نییاز تب یبرخ اً یحفظ شود؛ ثان

ــو فلســف یســتیااند کــه ب عرضــه شــده ــم ۀدر پرت ــلام و عل ــاً  دهیســنج اســلامی ک  شــوند؛ ثالث

کمـک  ۀ نبـویناخودآگـاه) در تجربـ ،یعقل قدس ال،خی ۀنقش قوا (قو  یساخ� مرزها روشن

 تـاً،ینهـاده شـود و نها زی�ـا» مولـّدبودن محتـوا«و  امیـپ »افـتیدر تِ یـقابل« نیتـا بـ کند یم

 یغـیو تبل یامروز، از لحـاظ آموزشـ یو عموم یعلم یادر فض ژهیو شبهه به نیپرداخ� به ا

  . دارد تیاهم

 انیـدر م کـه حـوزه انجـام شـده اسـت نیدر ا یو انتقاد ی: مطالعات متعددِ نظر نهیشیپ

 دکـتر ۀنوشـت» و شـبهات آن یاز وحـ یلـیتحل: «شـود میاشـاره  به مـوارد ذیـل منابع معاصر

منتقـدان پرداختـه و بـر  یادعاهـا یصورت موجز به برخ که به قراملکی قدردان محمدحسن

بـا  یوحـ دهیـنسـبت پد« یبررسـ ورزد؛ یمـ دیـتأک یآنـو قر  یـیلزوم التفـات بـه شـواهد روا

دادجو کـه تـلاش کـرده اسـت  داللهیاز » ناخودآگاه انسان ریگرفته از ضم نشئت یها معرفت

 هنظریـ سـه« ۀمقالـ زیـو ن کنـدرا روشن  یاله یو وح یالهامِ درون انیم ینظر  یها یمرزبند

کـرده و نقـاط ضـعفِ  یبند تهدسـرا  ریکه انواع تفاسـ یجعفر سبحان استاداثر  »یدرباره وح

که در  یکیها (و منابع کلاس پژوهش نی. اکند یم ینیبازب یو فلسف یرا از منظر کلام کی هر
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و  ینـید برون یو نقـدها دهنـد یمـ لیحاضر را تشـک لیتحل یاند) مبنا م� فراوان اشاره شده

  .آورند یفراهم م یبررس یرا برا یگوناگون ینید درون

و  پـردازد یشـبهه مـ ریبه تقر ها، دواژهیکل یشناس مقاله پس از مفهوم نیا ساختار مقاله:

 کنـد یآن اقدام مـ یابیبه ارز »ینید نقد درون«و  »ینید نقد برون« یسپس در دو بخش اصل

  .شود یارائه م یر یگ جهینت ان،یو در پا

 یشناس مفهوم.١

 نقد  .۱٫۱

 هیدر برابـر نسـ» حـاضر وجـه«بـه  زیـو ن ناریهمچون درهم و د جیدر لغت به پول را» نقد«

سـکه سـا� از  صیتشخ ان،یلغو ؛)۹۴۴، ص۲م، ج  ١٩٨٩ سندگان،یازنو ی(جمع شود یاطلاق م

؛ ۴۲۵، ص ۳ق، ج  ۱۴۱۴منظـور،  ابناند ( دانسـته» نقد« زیناسا� و جداکردن سره از ناسره را ن

  »).نقد« لیذ ،١٣٩٣ ن،ی؛ مع»نقد« لیذ ،١٣٧٧ دهخدا،

 ١٤٢٩ ،ختـاراثـر اسـت (م کی بیمحاسن و معا صیتشخ یامعن به یدبنقد در اصطلاح ا 

  ).۸۳۰ م، ص ١٩٩٤معلوف،  ؛۲۲، ص ١٣٦٧ کوب، نی؛ زر۲۲۶۵، ص ۳م، ج 

دیدگاه آراء مربوط به  یابیسنجش و ارز یِ علم ندایپژوهش، فر  نیدر ا» نقد«مقصود از  

 زییـبـه � ،یو نقلـ یعقلـ یقطعـ لیـدلا هیـکـه برپا یا یابیـاست؛ ارز ضمیر ناخودآگاه وحی

 .انجامد یم این دیدگاه صحت از سقم

 شبهه .۱٫۲

ق،  ۱۴۱۴منظـور،  ابنمشابهت و گاه مانند و مثل اسـت ( ،یدگیپوش یمعنا شبهه در لغت به 

 دیـپد یشـبهه زمـان ،یگفتـه راغـب اصـفهان  بـه»). شبهه« لیذ، ۱۳۹۳ ن،ی؛ مع۵۰۳، ص ۱۳ج 

راغـب داده نشـود ( زییـ� یگـر یاز د یمعنـو  ایـ یسبب شباهت ظاهر  به زیچ کیکه  دیآ یم

. رود یکــار مــ بــه زیـابهــام و شــک ن یمعنــا بـه یواژه گــاه نیــا). ۲۵۴ق، ص  ٤١٢اصـفهانی، 

ـبْهَةُ شُـبْهَةً لأِنََّهَـا تشُْـبِهُ الحَْـقَّ : «ندیفرما یم نیرالمؤمنیام يَتِ الشُّ اَ سُـمِّ ، البلاغـه نهج» (وَ إِ�َّ

  ).۳۸خطبه 

حـق  انیـمشـابهت م جادیاست که بر اثر ا ییمدعا ایاستدلال ی عتقادا حشبهه در اصطلا 
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  . پوشاند یرا م قتیو حق شود یم لیتحل ایو باطل، موجب اشتباه در فهم 

 �وح. ۱٫۳

الهام و کـلام  ام،یذکر شده است: نوش�، اشاره، پ یمختلف یمعان »یوح«واژه  یدر لغت برا 

 شـهیفـارس ر ابن). ۲۵۱۹، ص ۳، ج ١٤٠٤وهری، ج؛ ۱۹۳۲، ص ۳ق، ج  ١٤١٤فراهیدی، ( پنهان

آن را  یراغـب اصـفهان). ۹۳، ص ۶ق، ج  ١٤٠٤فـارس،  ابن( دانـد یمـ» القاء علم پنهـان«آن را 

 ١٤١٢راغـب اصـفهانی، نوشـتار ( ایـخواه با رمز باشد، خواه با اشـاره  داند، یم »عیاشاره سر«

 ).٨٥٨ق، 

 فیـاسـت، تعر امبریـدر وجود پ یم حضور از سنخ عل یوح کهنیدر اصطلاح با توجه به ا

عبارت است  یوح ،یدر اصطلاح اسلام). ۵۳، ص ١٣٨٤ ،یآمل یآن دشوار است (جواد یو ماه

مکارم شیرازی، تحقق نبوت، بشارت و انذار ( یبرا امبرانیبه پ یاله یها امیپ یاز ابلاغ اختصاص

اختصاص  امبرانیبه پ یلامدر عرف اس یکه وح کند یم دیتأک دیمف خیش). ۳۲۰، ص ۷، ج ١٣٨٦

علامــه ). ۱۲۰، ص ١٣٧مفیــد، ( شــود ینــازل �ــ کس چیبــر هــ اســلام امبریــاز پ سدارد و پــ

» والإنـذار ةلغـرض النبـو  یإلقـاء إلهـ یالـوح«انـد:  کرده فیتوص نیرا چن یوح زین ییطباطبا

، ۲، ج ١٣٧٤طباطبـایی، ( »امبرانیدر پ یباطن ژهیشعور و« ،)۱۸، ص ۱۸، ج ١٣٧١طباطبایی، (

، ص ١٣٦٠طباطبـایی، ( »یالهـ امیـانتقـال پ یبرا بیبا عا� غ امبریپ یارتباط معنو « ،)۱۵۹ص 

 ). ۸۵، ص ١٣٧٥طباطبایی، ( »یو عقل یدرک حس یورا ،یگف� آس�ن سخن« و )۱۰۴

  ناخودآگاه ریضم .۱٫۴

 تیبخش پنهـان و قدر�نـد شخصـ ،»ناخودآگاه ریضم«مدرن،  یشناس در روان یکاو  در روان 

 زیـاسرارآم نیرزمیـز«و » روان نیراسـت تیـواقع«را  خودآگـاهنا دیـفرو. شـود یم یانسان تلق

، ونـگی). ۱۰۷، ص ١٣٨٢(فروید، است  رونیکه از دسترس خودآگاه ب یا حوزه نامد؛ یم» ذهن

و  هـا نشیکـه سرچشـمه ب دانـد یمـ» ناخودآگاه گسترده«و » خودآگاه«را مرکب از  تیشخص

هـا دربـاره خـواب  پژوهش یمطالعات تجرب). ۷۹–۷۷ص، ١٣٧٢یونگ، (است  قیالهامات عم

با  یوجد دیمحمد فر). ٢٠، ص ١٣٨٧یونگ، نقش ناخودآگاه را آشکارتر ساخت ( ز،تیپنو یو ه

در انسـان  تیو لنـدن، از وجـود دو شخصـ کایآمر یشناس روان یها انجمن یها افتهیبر  هیتک

 ابیـ(فعال در غ یباطن تیخصش .٢ ؛حواس)(وابسته به  یظاهر  تیشخص .١: دیگو یسخن م
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وجـدی، فراتر از سـطح معمـول ذهـن اسـت ( یها یی) که منبع الهامات و توانایشعور ظاهر 

 ).۷۱۶–۷۱۲ص، ۱۰م، ج  ١٩٧١

  شبهه ریتقر  .۲

ای فراطبیعـی و ناشـی از ارتبـاط  شناختی وحی معتقدنـد وحـی پدیـده طرفداران تفسیر روان

یندی درونی و برخاسته از ضمیر ناخودآگاه آنان اسـت. ابلکه فر پیامبران با عا� غیب نیست، 

نامنـد، در حقیقـت تجلـّی  می» پیـام الهـی«یـا » وحـی«براساس این دیـدگاه، آنچـه پیـامبران 

های عمیق روان خود آنان دارد و در شرایط خاص روحـی بـه  ادراکاتی است که ریشه در لایه

کـه بیشـتر در میـان برخـی خاورشناسـان،  ـ ان پرداز  سطح آگاهی راه یافته است. ایـن نظریـه

هایی والا، حســاس و  شــوند ـ پیــامبران را انســان شناســان و نواندیشــان دینــی دیــده می روان

های معنـوی و �رکزهـای درونـی، دچـار  دانند کـه در اثـر ریاضـت مند اصلاح بشر می دغدغه

نی نتیجه فراینـدی اسـت کـه در از منظر آنان، تجربه وحیا. اند پندار ارتباط با عا� غیب شده

ای کـه  گونـه رود؛ به آن مرز میان ادراک بیرونـی و جوشـش درونـی بـرای پیـامبر از میـان مـی

کند. در نتیجه، وحی واقعیتی  تلقی می» پیام آس�نی«الهامات برخاسته از ناخودآگاه خود را 

اشـتباه بـه   ا بـهای انفسی و ذهنی اسـت کـه پیـامبر آن ر  عینی و خارجی نیست، بلکه تجربه

دهد. در این تحلیل، پیامبر لزوماً دروغگـو نیسـت، امـا در تشـخیص منشـأ  خداوند نسبت می

محمـد فریـد . پنداشـته اسـت» صدای خدا«را » صدای درون«تجربه خود دچار خطا شده و 

  کند:  وجدی این دیدگاه را چنین گزارش می

قــادات شخصــی، ضــمیر برخــی خاورشناســان وحــی را محصــول اعت«نویســد:  وجــدی می

داننـد و ارتبـاط حقیقـی آنـان بـا عـا� الـوهی را  ناخودآگاه و سیروسلوک عرفانی پیامبران می

 »�اینـد رو، تجربه نبوی را صرفاً برداشت درونی مدعی نبـوت تلقـی می این کنند؛ از انکار می

  .)٧١٦–٧١٢ص، ١٠ م، ج ١٩٧١(وجدی، 

دانـد کـه کـارکرد آن تسـهیل داوری  می» نـیانـرژی روا«اقبال لاهوری نیز وحی را نـوعی 

یابد. از نظـر او،  عملی در دوران سیطره غریزه است و با ظهور عقل نقّاد، دوران آن پایان می

  شــده از ســوی خداونــد (اقبــال ای از تکامــل روان انســانی اســت، نــه پیــام نازل وحــی مرحلــه
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ص نــومعتزلی، وحــی را هــای شــاخ ســیداحمدخان هنــدی، از چهره. )١٤٥ ، صتــا لاهــوری، بی

داند، نـه معرفتـی مسـتقل از او. بـه بـاور وی، پیـامبر دارای  پیامبر می» عقل قدسی«فعالیت 

شود و وحی چیزی جـز جوشـش درونـی  ای طبیعی است که در شرایط خاص شکوفا می ملکه

این قوه نیست. در این تفسیر، جبرئیـل حقیقتـی خـارجی نـدارد، بلکـه �ـادی از هـ�ن قـوه 

 .)٢٠٦، ص ٤ ، ج١٣٧٠ی است (شریف، پیامبر 

بر این اساس، وحی الهامی طبیعی و خودجوش و حاصل اسـتعداد روحـانی پیـامبر تلقـی 

نویسـد  طبیعت. شهید مطهری در نقد این رویکرد می شود، نه ارتباطی واقعی با عا� فوق می

هـای  ویلکه سیداحمدخان و همفکرانش، حقایقی چون وحـی، فرشـته و کـلام الهـی را بـه تأ 

دانند که تعالیم دین از ژرفای روح خـود او  ای اجت�عی می مجازی فروکاسته و پیامبر را نابغه

 .)٢٩٥، ص ٤ ، ج١٣٨٧خیزد (مطهری،  برمی

 نقد شبهه  .٣

  �نید نقد برون. ۳٫۱

شـناختی و  معیارهـای منطقـی، روان ، با تکیه بـردینیهای  فرض دینی، فارغ از پیش نقد برون

بـودن وحـی و نسـبت دادن آن بـه ضـمیر ناخودآگـاه  دهد که ادعای بشری ن مینشا تاریخی

است. این رویکرد، اغلب برآمـده  شده ناسازگار با واقعیات اثبات و فاقد توجیه معقول پیامبر،

 حتـیها را  کوشد همـه پدیـده است که می ای گرایانه کاوی مادی روان یا پوزیتیویسم علمی از

 تــرین مهم ادامــه، در. دهــد تقلیــل روانــی و طبیعــی های انیســممک قالــب در مــاوراءطبیعی

  .شود بهه ارائه میش این نقد در دینی برون های استدلال

 بودن ماهیت وح� برای غیرانبیا . ناشناخته۳٫۱٫۱

جز انبیا کسی وحی را تحربه نکرده است؛ همچنین علـم و عقـل بشرـ عـادی تـوان  تاکنون به

انگاری وحـی بـا تراوشـات ضـمیر  ندارد؛ پس امکان همسان طورکامل درک ماهیت وحی را به

ناخودآگاه نیز وجود ندارد. علامه طباطبـایی وحـی را شـعوری مرمـوز میـان خداونـد و انبیـا 

 بـاطن در اسـت ویـژه درک و شـعور وحـی«شود:  دانسته که فقط توسط پیامبران ادراک می

 انـد گرفته قـرار الاهـی عنایـات ولمشـم کـه ها انسـان از آحادی برای جز آن درک که پیامبران

 وحــی یــا شــعور مرمــوز درکتــاب علامــه). ۱۵۹ ، ص۲ ، ج١٣٧٤ (طباطبــایی،» نیســت میســور
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 در و اسـت غیـب عا� با پیامبر شخص بین معنوی ارتباطی« فرماید: درتعریف وحی چنین می

 از کـه سـتا ای قطعـی آگـاهی فراینـد، ایـن نتیجه. شود می منتقل پیامبر به خداوند پیام آن،

 ).۱۰۴ ، ص١٣٦٠(طباطبـایی، » شـود می عطـا برگزیـده های انسان از برخی به خداوند، ناحیه

 گف� سـخن نـوع یـک وحـی« کنـد: گونه معنا می درکتاب قرآن در اسلام وحی را این نیهمچن

 اسـت دیگـری شـعور و درک بلکـه شود، �ی درک عقلی تفکر و حس راه از که است آس�نی

 و حـس از کـه را غیبـی دستورات و شود می پیدا الهی مشیت به افراد از یبرخ در گاهی که

  ).۸۵ ، ص١٣٧٥ ،ییطباطبا( »کند می دریافت الهی تعلیم و وحی از است پنهان عقل

  . ابتنای این دیدگاه بر توهم توانمندی انسان در تفسیر مادی همه امور۳٫۱٫۲

زیتویستی است که درصـدد اسـت از همـه گرایانه و پو  های مادی این نظریه مبتنی بر دیدگاه

شناسـی اسـلامی ایـن  کـه در فلسـفه و کـلام و معرفت امور، تبیینی مادی ارائه دهـد؛ درحالی

ها نقد شده که �ونه بارز آن کتاب فلسفه و روش رئالیسـم علامـه طباطبـایی بـا شرح  دیدگاه

ت. بشرـ بـا علـم اسـ یغرور علمـ کیاز  یناشنظریه  نیاتوان گفت  شهید مطهری است. می

را  یکیتـار هیـرا درک کنـد و زاو ی�ام اسرار جهان هست خواهد یکوتاه و مغز کوچک خود م

از  یبرخـ ریـگ اسـت کـه دامـن یهـ�ن غـرور علمـ نیـا .نگـذارد یدر قلمرو و فکر خود باق

بـه �ـام مجهـولات خـود لبـاس علـم بپوشـاندد.  خواهنـد یدانشمندان شده و با هزار زور مـ

   ).١٣٨٨ ،یسبحان( ستین سهیقابل مقا یمجهولات انسان با معلومات و  که یدرصورت

  . ادعای بدون دلیل عقل� و علم�۳٫۱٫۳

و  یحـالات روانـ یها دارا انسـان کـه نی. اسـتین لیبدون دل »یادعا« کیاز  شیباین نظریه 

اع خاص دارند، هرگز ملاک نبوت و مجـوز ارجـ ینبوغ نهیزم نیدر ا یاند و برخ متنوع یباطن

. هرچند اصلِ وجـودِ شـعور ناخودآگـاه، مـورد قبـول ستیناخودآگاه ن ریبه ضم یوح دهیپد

از هـ�ن  یقیمصـاد«را  یوحـ تـوان یمـ یوجهمـ لیـشناسان است، امـا براسـاس چـه دل روان

ــرا» بــودن یرعــادیغ«دانســت؟ صرف شــباهت در » ادراکــات ناخودآگــاه  نیچنــ یتجربــه، ب

 یبـاطن ریهـ�ن تـراوش ضـم یوحـ نـدیگو یم یچه اصل ی. رو ستین یکاف یا یانگار  همسان

 ریو ضـم یانسان شعور مخفـ یاگر ما برا دهد؟ یم لیاست که قسمت اعظم روح او را تشک

را مربوط به آن دانسته و ارتبـاط  یآس�ن یکه وح ستیبر آن ن لیدل میناخودآگاه ثابت کرد

   ).١٣٨٨ ،یسبحان( میقطع کن یآن را از مقام ربوب
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  اوت شرایط بروز و ظهور ضمیر ناخودآگاه با وح�. تف۳٫۱٫۴

تجلی حالات روانی و فعالیت ضمیر ناخودآگاه معمولاً نیازمند شرایط خاصـی اسـت و بیشـتر 

خوردگان یــا کســانی کــه دچــار  دیــدگان، مضــطربان، شکســت در افــرادی چــون بــی�ران، رنج

تنها  ندگی پیامبران الهی نـهکه تاریخ ز  درحالی ؛شود اند، مشاهده می های افراطی شده ریاضت

کنـد، بلکـه گـواه تعـادل شخصـیتی، سـلامت روانـی و  از چنین بسترهای ناسالمی حکایـت �ی

های غیرعـادی  های برجسته ناخودآگـاه غالبـاً در وضـعیت استقامت روحی آنان است. تجربه

در حالـت  که وحی معمولاً دهد، حال آن مانند بی�ری، بیهوشی یا اختلالات حاد روانی رخ می

هـای تـاریخی و روایـی ایـن  بیداری، هوشیاری کامل و تعادل تامّ پیامبر تحقق یافتـه و گزارش

هـایی کـه  افـزون بـر ایـن، بـروز حـالات عمیـق ناخودآگـاه در موقعیت. کنـد امر را تأیید می

نیازمند �رکز و هوشیاری کامل است ـ ماننـد جنـگ، قضـاوت و مـدیریت اجت�عـی ـ خـلاف 

ها دقیقـاً در چنـین شرایطـی نـازل  که بخش مهمی از وحی شناختی است؛ درحالی انتجربه رو 

شده و ناظر به هدایت عملی جامعه بوده است. اصولاً تجلیات شـعور بـاطن در افـراد سـا� 

هـای روزمـره مجـال بـروز  واسطه اشتغال بـه فعالیت زیرا ذهن ناخودآگاه آنان به ؛نادر است

در ایـن مـدت، قلمـرو آگـاهی  .سال نیز مؤید همین نکتـه اسـت ۲۳نزول قرآن طی  .یابد �ی

های تبلیغـی، سیاسـی و اجت�عـی بـود. بسـیاری از  شدت درگیر مسئولیت به پیامبر اسلام

اند؛ شرایطـی کـه  های واقعـی و خـونین نـبرد نـازل شـده ویژه آیات جهاد، در صحنه آیات، به

ل عینی و جاری قـرار دارد. پیـامبران طور طبیعی تحت سیطره مسائ شخصیت روانی انسان به

گر بودند که همّی جز هدایت جامعه و حل مشـکلات واقعـی مـردم  مردانی مجاهد و اصلاح

رو، نســبت دادن وحــی بــه فعالیــت ضــمیر ناخودآگــاه در چنــین شرایطــی،  ایــن نداشــتند؛ از

انـد،  دهافزون بر این، در متـون اصـیل وحیـانی کـه از تحریـف مصـون مان. پذیر نیست توجیه

یـ اسـت و از  حقایق فراوانی یافـت می شـود کـه فراتـر از تـوان ادراک و خلاقیـت ذهـن بشر

دور مانـده اسـت؛ امـری کـه نشـان از  پردازی و تعارض با عقل و علم بـه هرگونه خطا، افسانه

  .)۱۳۸۸منشأیی مافوق ساحت روان انسانی دارد (سبحانی، 

کند در  فرادی که ضمیر ناخودآگاه آنان ظهور م�. تفاوت رویکرد اثبات� پیامبران با ا۳٫۱٫۵

  ارائه معجزه 

هیچگاه افرادی که ضمیر ناخودآگاه آنان شکوفا شده، ادعای نبوت همراه بـا تحـدی و ارائـه 

بـه صرف  امبرانیـپ انـد، کرده که پیامبران برای اثبات خود چنین می اند؛ درحالی معجزه نداشته

 یاثبـات صـدق دعـو  یبرابـر درخواسـت مخاطبـان بـرا نبوت بسنده نکردند، بلکه در یادعا
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 یاز آوردن مشـابه آن نـاتوان بودنـد. بـرا گرانیآوردند که د یجزاتخود، از جانب خداوند مع

چـوب بـه مـار در اوج رواج بـود و  لی، کـه سـحر و تبـدی�ونه، در عصرـ حضرـت موسـ

 یا معجـزه ش،یت خـواثبـات نبـو  یفن مهارت داشتند، آن حضرت برا نیدر ا یساحران فراوان

معجـزه بـر ارتبـاط  نی). دلالت امیعصا به مار عظ لیزمانه آورد (تبد یفکر  یسنخ با فضا هم

شـد؛ تـا  دییـخـود سـاحرانِ آن زمـان تأ حیآن به سحر و جادو، به تصر یاو با خدا و عدم اتکا

شـدند.معجزه حضرـت  یبـه موسـ �نیا شگامانیآنجا که ه�ن مزدوران دربار فرعون، پ

ــ  اسـلام امبریمردگان ـ و معجزه پ یایالعلاج و اح صعب �رانیب یمانند شفاـ  یسیع

ارتبـاط آنـان بـا  لیـدل زیـنخوانـده ـ ن و درس یامُّـ یفرد لهیوس به رینظ یب یآوردن کتاب یعنی

تـوهم  ایـ الیـصرفـاً خ یادعـا کـرد کـه وحـ یسـادگ بـه تـوان ی� نیبنابرا ؛متعال است یخدا

  ).  ٢٢٤ ص، ١٣٨٧ ،یقدردان قراملک( ستبوده ا امبرانیپ

 . خودآگاه� پیامبران نسبت به وح� و ناخودآگاه بودن تجلیات ضمیر انسان۳٫۱٫۶

 میاند که تعال کرده حیتصر» کامل یخودآگاه«با  امبرانیپ؛ دارد یاله یو منشائ أمبد یوح

. آنان در مواجهه با یاند، نه از نبوغ و ابتکار شخص گرفته یاله تیو مش بیش را از عا� غیخو

و  رنـدهیگ«و خـود را صرفـاً  ماندنـد یمـ بیـپاسخ از عا� غ افتیدر انتظار در د،یمسائل جد

 یاصل مسـلم اسـت: وحـ کی ایانب ی. در وح»یالقُْو  دُ یعَلَّمَهُ شَدِ : «کردند یم یمعرف» واسطه

و  سـازد یمـ شیخـود را از درون خـو ی. نابغه امـا طـرح ابتکـار یبشر ریغ یمعلم دارد؛معلم 

در  امبریـپ تی�ـام شخصـ ،ینشـان دهـد. در وحـ یکه چنان ابتکـار  کند یاقتضا م تشیشخص

انجام  یا العاده کار خارق یرو، اگر فردنیاز ا». مولدّ بودن محتوا«اوست، نه در » بودن واسطه«

 »یوح«آن را  توان ی� کند، یم افتیوجودش در رونیاو نباشد که از ب درجهت  نیدهد، اما ا

 ) ٧٥، ص ١٣٨٨ ،یشود (مطهر  یتلق یمنشأ وح تواند یصرف نبوغ � د؛ینام

  . مستمربودن ظهور ضمیر ناخودآگاه و قطع وح� پس از پیامبر خاتم۳٫۱٫۷

 یو برخاسته از حالات روانـ رخواهانهیخ یها زهیبا انگ امبرانیپ یو نبوت صرفاً ادعا یاگر وح

بزرگ، همچنان ادامه  امبرانیپس از پ خ،یر طول تارد انیجر نیا دیناخودآگاه بود، با ریو ضم

ظهـور  یگـر یو دلسـوز د رخـواهیخ یها پـس از آنـان، انسـان یدر جوامـع بشر ـ ای. آافتی یم

 سـت؟یها ن ناخودآگـاه در انسـان ریاز حـالات نفسـا� و ضـم یخبر  گرید که نیا ایاند؟  نکرده

  ).٢٢٤ ص ،١٣٨٧ ،ی(قدردان قراملک
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  قبول نظریه  . لوازم غیرقابل۳٫۱٫۸

ای  شناختی وحی، انکار واقعیت غیب و فروکاس� دیـن بـه تجربـه نخستین لازمه تفسیر روان

انسانی است. با پذیرش این دیدگاه، از ای�ن به عا� غیب جز اعتقـاد بـه خـدای خـالق بـاقی 

شـوند. ایـن تحلیـل در حقیقـت بـه  ماند و سایر حقایق غیبی، ساخته ذهن بشر تلقی می �ی

انجامـد و  های ذهنـی انسـان می وردهاهای آس�نی به فر  ار دستگاه وحیانی و تقلیل آموزهانک

 .)٢٧٠، ص ١ ، ج١٤٢٨سان، مساوی با انکار دین است (سبحانی،  بدین

دومین لازمه این نظریه، نسبت دادن دروغ به پیامبران است؛ زیرا همه پیامبران، تعالیم و 

انـد،  اند و هرگز مدعی ابتکار شخصی نبوده نسبت داده صراحت به خداوند قوانین خود را به

های دینی صرفاً تراوشـات  که صدق و امانت آنان مورد اتفاق همگان است. اگر آموزه درحالی

درونی پیامبران باشد، نسبت دادن آن به خداوند نوعی فریـب و خـلاف صـدق خواهـد بـود؛ 

افـزون بـر ایـن، اگـر وحـی محصـول . )امری که با اساس ای�ن به نبوت ناسازگار است (ه�ن

ضـمیر ناخودآگـاه پیـامبر باشـد ـ ضـمیری کـه تحـت تــأثیر عوامـل درونـی، بیرونـی و حتــی 

آید.  گیرد ـ امکان آمیختگی وحی با خطا و القائات باطل پدید می های شیطانی قرار می وسوسه

ی هدفی آفریده و از این فرض با حکمت الهی ناسازگار است؛ زیرا خداوندِ حکیم، انسان را برا

ای مصـون از خطـا  تنهایی قادر به کشف کامل این هدف نیسـت، بایـد برنامـه آنجا که بشر به

کـه اگـر  نتیجه آن. که ضمیر ناخودآگاه ذاتاً خطاپذیر است برای هدایت او ارسال کند، حال آن

ین با حکمت رود و ا وحی بر چنین منبعی استوار باشد، امنیت معرفتی پیام الهی از میان می

الهی در تضاد است. همچنین اگر الفاظ وحی صرفاً تعبیر پیامبر از حالات ناخودآگاه او باشد، 

تنها بـا عصـمت انبیـا در  احت�ل خطا و کذب در این تعبیر وجود خواهد داشت؛ امری که نـه

نیز از دریافت و ابلاغ وحی ناسازگار است، بلکه اعت�د مردم به حجیت و قطعیت پیام الهی را 

برد. در نهایت، پذیرش این نظریه یا به نفی حکمت الهی، یا نفی لزوم هدایت الهی، یا  بین می

 .انجامد و همه این لوازم باطل است نسبت جهل به خداوند می

  فهم نادرست از مباحث فلسف� ۳٫۱٫۹

ی در فراینـد وحـی بـرا» قـوه خیـال«استناد به دیدگاه برخی فلاسفه مسـل�ن دربـاره نقـش  

یـ کردن وحـی، نادرسـت اسـت. هرچنـد فلاسـفه  اثبات نقش فـاعلی پیـامبر و در نتیجـه، بشر

؛ »فـاعلی«اسـت نـه » قـابلی«اند، امـا ایـن نقـش،  اسلامی برای قوه خیال در وحی نقش قائل
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هـا.  پذیری حقایق وحیانی است، نـه منشـأ تولیـد آن معنا که خیال، محل تجلّی و صورت بدین

خیال تابع عا� عقـل و مفاضـات غیبـی اسـت، نـه تـابع عـا� مـاده یـا  در تبیین فلسفی، قوه

 .کاوانه معنای روان ناخودآگاه به

 :شوند در تقریر فلسفی، حقایق وحیانی به دو دسته تقسیم می

معقولات و احکام کلی) که توسط قوه ناطقه از منبع مفیض، مانند عقل (حقایق کلی . ١

 شوند. فعال، دریافت می

واسطه قوه خیال و متخیلّـه �ثـل  صور محسوس و تعینات جزئی) که به(زئی حقایق ج. ٢

 .یابند می

دانـد کـه وظیفـه حفـظ، ترکیـب و تجزیـه صـور  فارابی قـوه خیـال را از قـوای نفـس می

سـینا نیـز بـا تفکیـک میـان عقـل  ). ابن٢٤٢، ١٨٢ص، ١٣٧٩محسوس را برعهده دارد (فارابی، 

العـاده قـوه متخیلّـه  سـبب قـوت فوق که نفس نبـی، بهدهد  نظری و عقل عملی، توضیح می

ه�ن اتصالی را با عا� ملکوت برقـرار کنـد کـه دیگـران تنهـا در خـواب  ،تواند در بیداری می

کنند. از نظر او پیامبر حقـایق، الفـاظ و صـور وحیـانی را از طریـق ملـک دریافـت  تجربه می

ی آن حقـایق اسـت، نـه سـاخته ذهـن کند و رؤیت فرشته و س�ع کلام الهـی، �ثـل واقعـ می

 .)١١٥-١١٤ص، م١٩٥٢سینا،  پیامبر (ابن

ملاصدرا نیز بر آن است که نفس انسانی با حرکت عروجـی و نزولـی، میـان عـوا� حـس، 

. کنـد کند و حقایق ثابت را در هر مرتبه به اقتضای آن عا� مشاهده می خیال و عقل سیر می

حاصل �ثل عینی این حقـایق در قـوه خیـال اسـت،  شنیدن کلام الهی و دیدن صورت فرشته،

 .)١٢٩، ص ٢ ، ج١٣٦٦پردازی ذهنی بدون واقعیت خارجی (ملاصدرا،  نه خیال

کند که نفس پیامبر، پس از رهایی از تعلقات بدنی و وصـول بـه  صدرالمتألهین تصریح می

د و سپس قـوای کن ای از قداست، معارف الهی را مستقی�ً از ساحت ربوبی دریافت می مرتبه

دهنـد.  ویژه خیال و حس، آن حقایق را در قالب صور مسموع و مبصرَ تجلـی می تر، به پایین

، ٧ ، ج١٣٨٠پیامبر در این فرایند، صرفاً پذیرنده و شاهد است، نه آفریننده محتـوا (ملاصـدرا، 

 .)٣٣-٢٩ص

بودنِ  خیـالی«کنـد کـه پنـدارِ  الله جوادی آملی با تأکید بر همـین نکتـه، تصرـیح می آیت

ناشی از ناآگـاهی نسـبت بـه مراتـب نـزول وحـی اسـت. از نظـر » محضِ مشاهدات وحیانی

اسـت و همـه قـوا، چـه در خـواب و چـه در » عقـل قدسـی«صـاحب  ایشان، رسول اکرم

اند. در وحی قرآنی، حتی الفاظ نیز از جانب خداوند اسـت و  بیداری، تابع و مجری فرمان آن
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، ١٣٨٤بخشی دارد، نـه تولیـد محتـوا (جـوادی آملـی،  گری و �ثل ایتقوه خیال تنها نقش حک

 .)١٩٨-١٩٤ص
در نتیجه، چه در وحی کلی با اتصال نفس نبی به عقول مفیض و چه در وحی جزئـی بـا 

». فاعـل و مولـّد محتـوا«است، نه » قابل و مستفیض«�ثل صور در عا� مثال، پیامبر همواره 

ن نقش رشد روحی، حدس قوی و قوه متخیلّه متعالیـه را در رو، هرچند حک�ی مسل� این از

یـ را در  پذیرنـد، هیچ قابلیت دریافت وحی می یـک تـأثیر ضـمیر ناخودآگـاه یـا فرهنـگ بشر

بلکـه نقـش پیـامبر را، آن هـم تحـت سـیطره عقـل  ،انـد قبول نکرده» ساخت محتوای وحی«

 .اند قدسی، به مقام دریافت، حمل و ابلاغ محدود دانسته

نشـان » ناشی بودن وحی از ضمیر ناخودآگـاه پیـامبر«دینی شبهۀ  ، بررسی برونر نتیجهد

دهد که این نظریه نه از پشتوانۀ عقلی و علمـی کـافی برخـوردار اسـت و نـه بـا شـواهد  می

ای یگانـه و  عنوان تجربـه . ماهیـت وحـی بـهکنـد شناختی و فلسفی سازگار مـی تاریخی، روان

بیا، تفاوت بنیادین شرایط و کیفیت تحقق آن با تجلیات ناخودآگـاه، نایافتنی برای غیران دست

خودآگاهی کامل پیامبران نسبت بـه منشـأ الهـی پیـام خـویش، همراهـی وحـی بـا تحـدی و 

معجزه، انقطاع نبوت پس از پیامبر خاتم و نیـز لـوازم غیرقابـل قبـول ایـن نظریـه ـ از جملـه 

دهـد کـه  بـه پیـامبران ـ همگـی نشـان میانکار غیب، تزلـزل حکمـت الهـی و نسـبت دروغ 

گرایانه و فاقد توجیـه معقـول اسـت. افـزون  ای روانی، تحلیلی تقلیل فروکاس� وحی به پدیده

بر این، استناد به مباحث فلسفی قوه خیال نیز با خلط میان نقش قابلی و فاعلی، بـه فهمـی 

ــامبر  ــلامی، پی ــ�ی اس ــر حک ــه در تقری ــت؛ چراک ــده اس ــت انجامی ــی نادرس ــت وح در دریاف

رو، تبیین وحـی براسـاس ضـمیر  این از». مولدّ و سازندۀ محتوا«است، نه » مستفیض و قابل«

کنـد، بلکـه خـود بـا مشـکلات عمیـق معرفتـی و  تنها مسـئله وحـی را حـل �ی ناخودآگاه، نه

 .ماند پسند و منسجم ناتوان می فلسفی مواجه است و در نهایت، از تبیین عقل

 ینید نقد درون. ٣٫٢

  ناخودآگاه با اعجاز قرآن هینظر یناسازگار . ۳٫۲٫۱ 

تـرین مصـداق وحـی، از  عنوان مهم این دیدگاه با اعجاز قرآن کریم سـازگار نیسـت. قـرآن، بـه

ترین ابعـاد آن، اعجـاز ادبـی و لفظـی اسـت؛  جهات گوناگون معجزه است و یکی از برجسته
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طور کامـل از جانـب خداونـد نـازل  رآن نیز بهها و ساختار بیانی ق معنا که الفاظ، ترکیب بدین

اگـر  .شده و هیچ انسانی قادر به آوردن ه�نندی برای آن، حتـی در حـد یـک سـوره نیسـت

وحی محصول ضمیر ناخودآگاه پیامبر باشد، الفاظ قـرآن نـاگزیر بشریـ و برخاسـته از تجربـه 

ها وجـود خواهـد  سـاندرونی او خواهد بود و در نتیجه، امکـان ه�ننـدآوری بـرای دیگـر ان

پاسخ مانده است. ایـن واقعیـت نشـان  که تحدّی قرآن از آغاز نزول تاکنون بی داشت؛ حال آن

روشـنی  آیـات تحـدّی به .شناختی وحی با اعجاز قرآن ناسازگار اسـت دهد که تفسیر روان می

یـ، از جملـه پیـام بر دلالت دارند که خداوند متعال خود خالق الفاظ قرآن اسـت و هـیچ بشر

 تحدّی چون که کند می تصریح یزدی مصباح الله آیت. ندارد نقشی آن پدیدآوردن در ،صلى الله عليه وسلماکرم

شـوند، مفـاد آیـات  و این دو به الفاظ و عبارات مربـوط می است بلاغت و فصاحت به ناظر

بودن ایـن الفـاظ تردیـد داریـد، ه�ننـد آن را بیاوریـد و ایـن  تحدّی آن است که اگر در الهی

دهد که الفاظ قرآن نیز الهی اسـت، نـه سـاخته ذهـن پیـامبر (مصـباح یـزدی،  خود نشان می

نظیر عبارات، از هـ�ن آغـاز نـزول  اعجاز قرآن در فصاحت، بلاغت و نظم بی. )٨٢ ، ص١٣٨٨

های فراوانی بـرای معارضـه بـا آن صـورت گرفتـه، امـا همگـی ناکـام  مورد توجه بوده و تلاش

 نشـان روشـنی به ،صلى الله عليه وسلمبودن پیـامبر اکـرم در کنار واقعیت امُّیمانده است. این ناتوانی تاریخی، 

امبر باشد؛ زیـرا صـدور چنـین پی ناخودآگاه ضمیر یا ذهن محصول تواند �ی قرآن که دهد می

نخوانـده، بــدون اتکـا بــه وحـی الهــی،  متنـی بـا ایــن سـطح از اعجــاز ادبـی، از انســانی درس

روشـنی گـواه آن  همراه با اعجاز ادبی آن، به رو، تحدّی مستمر قرآن این از. پذیر نیست توجیه

زمـانِ لفـظ و معنـا را  بودن هم است که منشأ قرآن فراتر از ساحت روانی انسان است و الهی

 .کند تأیید می

  روایات پیامبرتفاوت قرآن و . ۳٫۲٫۲

كلـ�ت و جمـلات  بیـترك ۀو یو شـ انیسبك ب از لحاظ تفاوت در تفاوت قرآن و بیانات پیامبر

 شـهیاز اند یناشـ راتیـاز تعب ریـكند، غ یت مئعنوان قرآن قرا به امبریدهد آنچه را پ یم نشان

  ست. یا ضمیر ناخودآگاه او 

  . آیات منشأ اله� داشتن وح�۳٫۲٫۳

صراحت وحـی را تعلـیم  بـه ،قـرآن ناساز یوح چنین تفسیری از وحی با تبیین قرآن از حقیقتِ 

ابتکاری یا استقلالی پیامبر را در پیدایش آن نفـی  کند و هرگونه نقش فاعلی، الهی معرفی می

همـه  دلالـت دارد ازقرآن کـه یاتیآ . آیات متعددی بر این معنا دلالت دارند، از جملهکند می
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 ایـن آیـات اسـت: اسـت یاز جانب خداونـد متعـال و کـلام الهـ میقرآن کر یها و سوره اتیآ

ى القُْرآْنَ مِنْ لدَُنْ حَ « إنِْ «)، ٣(نجـم:  »وَما ينَْطِقُ عَـنِ الَهَْـوى«)، ٦(�ل:  »كِيمٍ عَلِيمٍ وَإنَِّكَ لتَلَُقَّ

 وحـی ایـن آیـاتبراسـاس  ).٥ (نجـم: »عَلَّمَهُ شَـدِيدُ الَقُْـوى«) و ٤ (نجم:» هُوَ إلاِّ وَحْيٌ يوُحى

 امبریـنـدارد. آنچـه را پ یوحـ افتیدر زج به ینقش چیه امبریاست و پ یمصون از تصرف بشر 

گويـد  وحى است كه از سوى خداوند به او فرستاده شده، او از خودش چيزى �ـىتنها  آورده

هرگونـه هـواى  هیآ نیدر ا ؛ و قرآن ساخته و پرداخته فكر او نيست، همه از ناحيه خدا است

 .)٢٧ ، ص١٩  ، ج١٣٧١ ،ییاست (طباطبا شده ینف امبرینفس و رأى و خواسته از پ

منشأ وحی، نه تجربه درونی پیامبر، بلکه افاضـه و  دهند که روشنی نشان می این آیات به

  .تعلیم الهی است و پیامبر در مقام دریافت، تابع و متعلَّم وحی است، نه تولیدکننده آن

صراحت به تعلیم الهی نسبت داده شده  سوره نساء، وحی و معارف دینی به ۱۱۳در آیه 

 :است

حِكْمَةَ وَعَلَّمَكَ ما لمَْ تكَُنْ تعَْلَمُ وكَانَ فضَْلُ الَلّهِ عَلَيـْكَ عَظِـي�ً وَأنَزْلََ الَلّهُ عَلَيْكَ الَكِْتابَ وَالَْ «

دانستی به تو آموخـت و  و خدا کتاب و حکمت را بر تو نازل کرد و آنچه را �ی)؛ ١١٣ (نساء:

  ».فضل خدا بر تو بزرگ است

وَلقََدْ نعَْلَمُ أنََّهُمْ «شد این بود که  داده می افتراء ديگرى است از مشرك� به رسول خدا

ا يعَُلِّمُهُ بشرٌََ  بشر مـردى  نیا .دهد درستى كه بشرى به او درس مى هب؛ )١٠٣ :(نحل »يقَُولوُنَ إِ�َّ

حال چيزى از معارف اديان و  دانسته و درع� طور فصيح مى غ�عرب بوده كه زبان عر� را به

رو ايـن تهمـت را  او را ديـده، از ايـن دابسا رسول خـ دانسته و چه احاديث انبيا را هم مى

هـايش  بـودن گفتـه دهد و ادعايى كه مبنى بر وحـى آن مرد به وى تعليم مى اند كه حت�ً  زده

اگر مقصـود شـ� از تعلـيم، تلقـ� الفـاظ اسـت و قـرآن  کهنیجواب ا . كند صحيح نيست مى

قـرآن بـه زبـان عـر� مبـ�  كريم كلام آن مرد است، نه كلام خدا، آن مرد غ�عرب است و اين

دهد و الفاظ  قرآ� را به او ياد مى ارفاست و اگر منظورتان اين است كه آن مرد معا� و مع

بنـدد، جوابتـان ايـن اسـت كـه  است و او الفاظ خود را بـه خـدا افـتراء مـى از رسول خدا

ده و بـودن آن شـك ننمـو  اى قرآن دربردارد كه هيچ صاحب عقـلى در حقيقـى معارف حقيقى

را از بشرى گرفتـه بـود  اه آن اگر رسول خدا ؛ندا �امى عقول، مجبور و مضطر در قبول آن
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كه او به آيات خـدا ا�ـان دارد و اگـر ا�ـان  داشت و حال آن ها ا�ان �ى خودش نسبت به آن

كنـد  چون خدا كسى را كه به آياتش ا�ان ندارد هدايت �ـى ؛كرد داشت خدا هدايتش �ى �ى

بنـدد  �ـى فـتراءچـون بـه خـدا ا ؛بندد ون مؤمن به آيات خداست، ديگر به خدا افتراء �ىو چ

ىـ گرفتـه  مگر كسى كه ا�ان به آيات او نداشته باشد، پـس ايـن قـرآن افـتراء نيسـت و از بشر

  .)٣٤٧ ، ص١٢ ، ج ١٣٧١ ،یی(طباطبا نشده، بلكه منسوب به خداى سبحان است

گونه خداونـد   این)؛ ۳(شـورى:  لىَ الََّذِينَ مِنْ قبَلِْكَ الَلّهُ الَعَْزِيزُ الَحَْكِيمُ كَذلكَِ يوُحِي إِليَْكَ وَإِ «

ایـن   این آیه دلالـت بـر  ». کند عزیز و حکیم به تو و پیامبرانی که پیش از تو بودند وحی می

جا ي� است و آن علم و قدرت پروردگار است و محتواى وحـى  سرچشمه وحى همهکه  دارد

). ٣٤٨، ص ٢٠ ج  (مکـارم شـیرازی، ول و كليات نسبت به �ـام پيـامبران يـ� اسـتنيز در اص

كند كـه توانـايى بـر وحـى و محتـواى عظـيم آن را  ناپذير او ايجاب مى عزت و قدرت شكست

كند كه وحى الهى از هـر نظـر حكي�نـه و ه�هنـگ بـا  داشته باشد و حكمت او ايجاب مى

كه فعل مضـارع  فرستد) به حكم اين (وحى مى »يوحى«ه جمل .باشد ها نيازهاى تكامل انسان

 (مکارم شیرازی، است است دليل بر استمرار وحى از آغاز خلقت آدم تا عصر پيامبر خاتم

  ).٣٤٩ ، ص٢٠ ، ج١٣٧٤

مسلّ�ً این (قرآن) از سوی پروردگار جهانیان نازل )؛ ١٩٢وَإنَِّهُ لتََنْزِيلُ ربَِّ الَعْالمََِ� (شعراء: «

تنزیـل اوسـت. تنزيـل  این آیه شریفه دلالت دارد کـه قـرآن کـریم فعـل الهـی و». است شده

باشد به موطن و عا� خلـق و تقـدير فـرود  تعالى به اين است كه چيزى را كه نزدش مى خداى

 ،متعال ،كب� ،عظيم ،چون همواره خود را در مقامى بلند دانسته و به اوصافى چون على ؛آورد

كنـد و بـه  اهر فوق بندگان ستوده، در نتيجه وقتى او موجودى را ايجاد مىالدرجات و ق رفيع

آورد، در  عبارت ديگر از عا� غيب بـه عـا� شـهادت مـى آورد و يا به عا� خلق و تقدير در مى

  ).٤٤٧ ، ص١٥ ، ج١٣٧٤ (طباطبایی، شود حقيقت تنزيلى از ناحيه او محسوب مى

به یقین ایـن قـرآن از سـوی حکـیم و )؛ ٦عَلِيمٍ (�ل:  حَكِيمٍ  لدَُنْ  نْ مِ  الَقُْرآْنَ  لتَلَُقَّى وَإنَِّكَ «

 مبـدئیت الهـی بـرای قـرآن کـریم دلالـت داشـته و این آیه نیز بر». شوددانایی بر تو القا می

 »علـيم«و  »حكـيم«دو وصـف  نیهمچن ؛داند می خداوند تلقی از تلقی قرآن توسط پیامبر را
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تعـالى  كـه ايـن قـرآن از ناحيـه خـداى تعظيم و هم تصريح به ايـنبه منظور  ه،نكره آورد کهرا

لـذا كه نزول اين قرآن از ناحيه سرچشمه حكمت اسـت،  كه دلالت كند بر اين براى آنو  است

توانـد آن را موهـون سـازد  تواند آن را نقض كند و هيچ عامل وهنى �ى ديگر هيچ ناقضى �ى

روغـى در اخبـار آن نيسـت و هـيچ خطـايى در و نيز از ناحيه منبع علم اسـت، پـس هـيچ د

  ).٤٨٣ ، ص١٥ ، ج١٣٧٤ (طباطبایی، قضاوتش راه ندارد

وحي از جهت فاعلي که کلمـه و فعـل الهـي اسـت، عبـارت اسـت از از منظر قرآن کریم 

اش القـا  اي القاي خفي که طي آن خداوند، علم و جـزم و يـا عمـل و عزمـي را بـه بنـده گونه

). طبق ایـن آیـات فاعـل وحـی خداونـد اسـت و وحـي ١٤٥ ، ص١٤٠٣ كند (جوادي آملی، مي

عاً مِـنْ خَشْـيَةِ «تعالي است:  تجلي حق لوَْ أنَزْلَنْـا هـذَا القُْـرآْنَ عَـلي جَبَـلٍ لرَأَيَتْـَهُ خاشِـعاً مُتصََـدِّ

). کوه توان تحمل قـرآن را نـدارد، چراکـه قـرآن تجـلي ذا� خداونـد اسـت؛ ٢١(حشر: » اللَّهِ...

مـتلاشي شـد:  کوه ،که به هنگام درخواست رؤيت خداوند از سوي حضرت موسي نهمچنا

 ،١٣٩٤) (جـوادی آملـی، ١٤٣(اعـراف: » فلََ�َّ تجََليَّ رَبُّهُ للِْجَبَلِ جَعَلَهُ دَك�ا وَخَـرَّ مُـوسي صَـعِقاً «

أن فـتجليّ لهـم سُـبحانه فى كتابـه مـن غـ� «فرمايـد:  مي ام�المـؤمن�.) درهمین راستا ٢٤

كـه  خداي سبحان در كتابش براي مردم تجلي كرد، بدون آن )؛١٤٧البلاغه، خ  يكونوا رأوه (نهج

  .بینند ها نمی آن اما؛ خداوند در کلام خود براي خلقش تجلي كرده است، »بتوانند او را ببينند

داند کـه  دهد که قرآن، وحی را امری بیرونی نسبت به نفس پیامبر می این آیات نشان می

شود. اگر وحی محصول ضـمیر ناخودآگـاه پیـامبر بـود، تعبیراتـی  ز جانب خداوند افاضه میا

معنـا و کـارکرد » کنم پیـروی مـی«و » نـازل کـرد«، »تعلـیم داده شـد«، »شود وحی می«چون 

شـناختی وحـی بـا تصرـیحات قرآنـی  بنـابراین تفسـیر روان ؛داد حقیقی خود را از دسـت مـی

  . قرآن قابل دفاع نیستناسازگار است و از درون م�

  بودن و نف� نقش فاعل� پیامبر در فرایند وح� . آیات تابع وح�۳٫۲٫۴

َّبِعُ إلاِّ«  ما يـُوحى قلُْ لا أقَوُلُ لكَُمْ عِنْدِي خَزائنُِ الَلّهِ وَلا أعَْلَمُ الَغَْيْبَ وَلا أقَوُلُ لكَُمْ إِ�ِّ مَلَكٌ إنِْ أتَ

های خـدا نـزد مـن اسـت و غیـب هـم  گویم که گنجینه ش� �ی بگو من به) ٥٠ (انعام:إليََِّ... 

در این آیه، ...». کنم ام؛ فقط از آنچه به من وحی شده پیروی می گویم که فرشته دانم و �ی �ی

  .کند، نه تولید یا تفسیر شخصی آن پیامبر تنها شأن خود را پیروی از وحی معرفی می
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ائِـْتِ بِقُـرآْنٍ  نـَاهِمْ آياتنُا بيَِّناتٍ قالَ الََّذِينَ لا يرَجُْونَ لقِاءَ وَإذِا تتُلىْ عَلَيْ « ونسیوره س ١٥ هیآ

َّبِـعُ إلاِّ مـا يـُوحى إليََِّ إِ  لهَُ مِنْ تلِْقاءِ نفَْسيِـ إنِْ أتَ لهُْ قلُْ ما يكَُونُ ليِ أنَْ أبُدَِّ �ِّ أخَـافُ غَْ�ِ هذا أوَْ بدَِّ

 نـدیدر فرا امبریـپ یبـرا یو فـاعل ین استقلالأ هرگونه ش زنی» مٍ إنِْ عَصَيْتُ رَ�ِّ عَذابَ يوَْمٍ عَظِي

قـُلْ مـا « كـه فرمـود: ايـن«: سدینو یآن م ریدر تفس طباطبایی علامه کرده است. یرا نف یوح

لهَُ... معناى آن پاسـخ  ،»او بدله« پاسخى است از اين درخواستشان كه گفتند: »يكَُونُ ليِ أنَْ أبُدَِّ

 ودكه قـرآن را از پـيش خـ ـ و يا بگو چن� حقى ندارم ـ لك آن نيستماين است كه بگو من ما

كه قرآن كلام من نيست تا قسـمتى از آن را بـا كـلام ديگـرى عـوض كـنم،  مبدل كنم، براى اين

مور سـاخته آن را پـ�وى كـنم و غـ� آن را پـ�وى أ بلكه قرآن وحى الهى است كه پروردگارم م

ترسم كـه اگـر او  كنم براى اين است كه از آن مى خالفت �ىنكنم و اگر فرمان پروردگارم را م

 ،ییطباطبـا( كنم به عذاب روزى عظيم كه هـ�ن روز قيامـت اسـت گرفتـار شـوم افرما�را ن

  .)٢٨ ، ص١٠، ج ١٣٧١

 بـر یشـواهد توان، یسوره شعرا م ١٩٤و  ١٩٣ اتیآ با دقت در ییاز منظر علامه طباطبا

 مِـنَ  لتَِكُونَ  قلَْبِكَ  *عَلىالأَْمَِ�ُ  وحُ نزَلََ بِهِ الَرُّ « .کردجو و  جست میبودن الفاظ قرآن کر ینبو  ینف

 قـرآن را بـر قلـب تـو لیـجبرئ یعنـی نیالامـ : روحدیفرما می که )١٩٤-١٩٣ (شعراء: »الَمُْنْذِرِينَ 

 فـهیشر هیـآ نیـکنـد. در ا یدلالـت مـ یوح ندیدر فرا امبرینازل کرده است، بر عدم دخالت پ

تعـالى و امـ� در رسـاندن  تـا نشـان دهـد مـورد اعـت�د خـداى خواند،برئيل را ام� خداوند ج

جـا و تحريـف  هدهـد و نـه جابـ رسالت او به پيامبر او است، نه چيزى از پيام او را تغيـ� مـى

گـردد  یبه قرآن بازم» نزَلََ بِهِ «ضم�  شود. و نه دچار فراموشى مى و نه سهواً  كند، نه عمداً  مى

كلامى است تركيب شده از الفاظى و البته آن الفـاظ هـم داراى  رآنر آن است که قکه نشانگ

كه به قول بعضى از مفسرين آنچه جبرئيل آورده تنهـا معـا� قـرآن  اى است، نه اين معا� حقه

طور كه معـا�  زيرا ه�ن ؛آن معا� را در قالب الفاظ ريخته باشد بوده باشد و رسول خدا

قـول كسىـ  ن،یـتر از ا پايه � هم از آن ناحيه نازل شده است... اظل شده، الفاز ناحيه خدا ناز 

بـوده، كـه آن  معنايش از منشآت رسول خدا است كه گفته قرآن، هم به الفاظش و هم به

الام� است، القاء كرده به مرحله ديگـر  را يك مرحله از قلب آن جناب، كه نام آن مرحله روح

    .)٣١٧-٣١٦ص، ١٥، ج ١٣٧١ ،ییاطبانفس كه نامش قلب است (طب
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دلالـت  یوحـ نـدیدر فرا امبریـکه از منظر علامه بر عدم دخالـت پ یگر ید اتیاز جمله آ

 یبـرا و صرفـاً  کرده ینف امبریرا از پ یوح ندیدر فرا یو استقلال یداشته و هرگونه نقش فاعل

قلُْ مَن كَانَ عَدُو�ا « :استسوره بقره  ٩٧ هیآ دی�ا یم میترس یمحل قابل یوح ندیدر فرا امبریپ

ىـ للِْمُـؤْمِ  قاً لَِّ� بـَْ�َ يدََيـْهِ وَهُـدًى وَبشرَُْ  تغيـ� .»نِ�َ لِّجِبرِْيلَ فإَنَِّهُ نزََّلهَُ عَلىَ قلَْبِكَ بِإِذنِْ اللّهِ مُصَدِّ

اسـت  یوحـ ندیدر فرا امبریو پ لیاستقلال جبرئ نفی جهت به خطاب، به تکلم از کلام اسلوب

در ايـن آيـه التفـات از «: سدینو یعلامه م .بوده است یمأمور تبليغ وح صرفاً  شانیا کهنیو ا

 ، كـلام رسـول خـدا»هـرکس دشـمن جبرئيـل باشـد«جمله  رایكار رفته ز تكلم به خطاب به

طـور  ، ولى ايـن»جبرئيل آن را به اذن خدا بـر قلـب مـن نـازل كـرده«بفرمايد:  ستیاست و با

 نیـ، و اين تغي� اسـلوب بـه جهـت دلالـت بـر ا»بر قلب تو نازل كرده«فرمود:  بلكهنفرمود، 

مورى اسـت أ كردنش هيچ استقلالى ندارد و تنها مـ طور كه جبرئيل در نازل است که قرآن ه�ن

مطيع، همچن� در گرف� آن و رساندنش بـه رسـول خـدا اسـتقلالى نـدارد، بلكـه قلـب رسـول 

ئيل در آن قلب دخل و تصرفى كرده باشـد كه جبر  نه اين است،خودش ظرف وحى خد خدا

    .)٢٣٠ ، ص١٣٧١ ،یی(طباطبا» مور رساندن استأ م و خلاصه جبرئيل صرفاً 

و  یبه خـوار  دیقرآن تهد رییرا در صورت هرگونه تغ امبریخداوند پ یقرآن گرید ریدر تعاب

فـََ�  *ثمَُّ لقََطعَْناَ مِنْهُ الـْوَتِ�َ  *مِنْهُ بِاليَْمِ�ِ لأَخََذْناَ  *وَلوَْ تقََوَّلَ عَلَيْنَا بعَْضَ الأْقَاَوِيلِ « کند یمرگ م

قـرآن  اتیـتوانـد در آ یو تنها خداوند است که مـ )٤٧-٤٤:حاقه( مِنْكُمْ مِنْ أحََدٍ عَنْهُ حَاجِزِينَ 

ذِيباوَلـَئنِ شِـئناَ لنََـذهََ�َّ « تصرف کنـد ن قـرآ  اتیـاز آ نیهمچنـ .)٨٦: (اسراء »أوَحَينـَا إِليَـكَ  لَّـ

 میوتعلـ ریتفسـ یوحـ افـتیو نزول پـس از در یبحث وح امبریپ گاهیشود که جا یاستفاده م

اسِ مَـا نـُزِّلَ إِلـَيْهِمْ « است نه انشاء آن یوح َ للِنَّـ كْرَ لتُِبـَ�ِّ هُـوَ « و )٤٤ :(نحـل »وَأنَزْلَنْاَ إِليَْكَ الذِّ

يَِّ� رسَُولاً  »عَلـَيْهِمْ آياَتـِهِ وَيـُزَكِّيهِمْ وَيعَُلِّمُهُـمُ الكِْتـَابَ وَالحِْكْمَـةَ  امِنْهُمْ يتَلُْـو  الَّذِي بعََثَ فيِ الأْمُِّ

ـَا عَـلىَ رسَُـولنِاَ الـْبلاََغُ « و شرح آن ندارد یرسان امیجز پ ینأ ش امبریلذا پ؛ )٢: (جمعه فَاعْلَمُوا أَ�َّ

ت هـم مطـرح اسـت در عصرـ رسـال امبریـشبهه که نص قـرآن از پ نیا) و ٩٢: مائده» (المُْبِ�ُ 

  ت.و پاسخ داده اس کردهبوده و خداوند خود آن را مطرح 

آية ديگري که به نظر علامه طباطبايي به اعجاز قرآن از جهت آورندة آن اشاره دارد، آيـة 

كْرَ  إِليَْكَ  وَأنَزْلَنْا«... سورة نحل است:  ٤٤ َ  الذِّ ؛ و ايـن تَفَكَّرُونَ يَ  وَلعََلَّهُمْ  إِليَْهِمْ  نزُِّلَ  ما للِنَّاسِ  لتُِبَ�ِّ
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سوي ايشان نازل شـده اسـت توضـيح  سوي تو فرود آورديم تا براي مردم آنچه را به قرآن را به

به نظر علامه طباطبـايي، طبـق ايـن آيـة شريفـه، هـدف از ». دهي و اميد كه آنان بينديشند

بـر وي نـازل تـدريج  را بـه چهکه پيامبر آن دو چيز است: يکي اين نزول قرآن بر پيامبر اکرم

تنها در نزول قرآن، بلکه در نـزول آن بـا �ـام  که مردم نه شده براي مردم بيان كند و ديگر اين

، »لعََلَّهُمْ يتََفَكَّـرُونَ «ها و شرايط حاکم تفکر كنند. به نظر علامه، موضوع اصلي تفکر در  زمينه

و اوضـاع  رة پيامبر اکـرمتفکر دربا زيراکنندة ذکر الهي است؛  عنوان دريافت خود پيامبر به

  زيسته، بهترين دليل بر اين اسـت کـه پيـامبر هـيچ دخـالتي در پديـد و شرايطي که در آن مي

آوردن قرآن نداشته است، بلکه خداوند قرآن را به علم خـود نـازل کـرده اسـت و پيـامبرش را 

گ�ي  شـکل اسباب عـادي در که براي دريافت قرآن به قدرت خود تأييد کرده است؛ بدون اين

  .)٢٦٠ ، ص١٢ ، ج١٣٧١ ،یی(طباطبا قرآن دخالتي داشته باشد

(قيامـة:  قرَأَنْاهُ فـَاتَّبِعْ قرُآْنـَهُ  فإَِذاعَلَينْا جَمْعَهُ وَقرُآْنهَُ*  إنَِّ  بِهِ* لتِعَْجَلَ  لسِانكََ  بِهِ  تحَُرِّكْ  لا«

کـردن و چرا که جمع؛ ] حرکت مدهقرآن= خاطر عجله برای خواندن آن [ هزبانت را ب)؛ ١٨-١٦

  ».پس هرگاه آن را خواندیم، از خواندن آن پیروی کن!؛ خواندن آن برعهده ماست

و هم تبي� و تفصيل معا� آن هـر سـه  و هم تلاوت آن براساس اين آیات هم جمع قرآن

كـس كـه ايـن  وجـه نگـران مبـاش، آن  فرمایـد بـه هيچ برعهده خداوند است؛ لذا به پیامبر می

سـو پـ�وى از تـلاوت  ازل كرده، در �ام مراحل حافظ آن است، تنها وظيفه تو از يكوحى را ن

 ، ج١٣٧٤ ،یراز یمکـارم شـو از سوى ديگر ابلاغ اين رسالت به عامـه مـردم اسـت ( پيك وحى

 ).٢٨٨ ، ص٢٥

  نزول قرآن به زبان عربي آيات. ۳٫۲٫۵

 پوشـانيده اسـت. از ايـن دهد که خداوند خود به آيات قرآن لسـان عـر� نشان مي این آیات

ً  إنَِّا أنَزلَنَْاهُ قرُآْناً « :میکن مي اددسته آيات از چند آيه ي )؛ ه�نـا ٢لَّعَلَّكُمْ تعَْقِلُون (يوسف:  عَرَبِياّ

 ،»ما اين كتاب را در قالب الفاظي خواند� بـه زبـان عـر� فروفرسـتاديم تـا در آن بينديشـيد

سـوي تـو وحـي  عـر� بـه قـرآنگونـه  )؛ و بـدين٧... (شـوري: رآْناً عَرَبِيـّاً وكََذَلكَِ أوَْحَيْناَ إِليَْكَ قُ «

دهد كه قرآن با هم� قالـب و زبـان از سـوي خـدا وحـي  اين قبيل آيات نشان مي .»كرديم...

  شده است.



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

84  

ا يعَُلِّمُهُ بشرٌََ لسِانُ الَّذي يلُْحِدُونَ إِ « هیآ ليَْهِ أعَْجَمِيٌّ وَهذا لسِـانٌ وَلقََدْ نعَْلَمُ أنََّهُمْ يقَُولوُنَ إِ�َّ

چراکـه  ؛دلالـت دارد میبودن الفاظ قـرآن کـر ی) از منظر علامه بر اله١٠٣: (نحل  »مُب�ٌ  عَرَِ�ٌّ 

 هیـو آ شـدهمنتسب به خداوند  فهیشر هیآ نیقرآن که ه�ن الفاظ آن است در ا یلسان عرب

منکران اسـت بـا اسـتدلال بـه  یرا که مورد ادعا گرانیقرآن از جانب د میدرصدد است تا تعل

 ، ص١٢، ج ١٣٧١یی، کنـد (طباطبـا یلفظ است نف طهیقرآن که مربوط به ح زبانبودن  یعرب

٣٤٧(.    

بـودن  یانیـوح یِ قرآنـ لیدلا گرید از بودن لباس لفظ است نه معنا؛ یاست که عربروشن 

عنـوان  از قـرآن بـه یچنـد اتیـاسـت. در آ ینسبت بـه وحـ» تئقرا«و » قول« ریتعب ،الفاظ

 و )١٩: ری(تكـو» إنَِّهُ لقََوْلُ رسَُولٍ كَرِيمٍ «)، ١٣  :(طارق» إنَِّهُ لقََوْلٌ فصَْلٌ «شده است:  ادی »لقو «

، »تئـقرا« راتیـتعب یگـر ید اتیـدر آ نیهمچنـ ؛)٥  :(مزمّـل» ثقَِـيلاً إنَِّا سَـنلُْقِي عَلَيـْكَ قـَوْلاً«

فـَإِذَا قرَأَنْـَاهُ فـَاتَّبِعْ «)، ٩٨: (نحـل» رآْنَ فـَإِذَا قـَرأَتَْ القُْـ«ه است: كار رفت به »لیترت«و » تلاوت«

كْرِ الحَْكِيمِ «)، ١٨: امتی(ق» قرُآْنهَُ  ورتـّل « و )٥٨: عمـران (آل» ذَلكَِ نتَلُْوهُ عَلَيْكَ مِنَ الآْياَتِ وَالذِّ

اونـد هـم الفـاظ و هـم ظهـور در آن دارد کـه خدهمه ایـن آیـات  ؛)٤: (مزمّل »لاًیالقرآن ترت

  است.  کردهنازل  امبریرا بر پ یمعان

   جهینت. ٤

 این مقاله به نقد شبهه وحی محصول ضمیر ناخودآگاه پیامبر پرداخـت. نقـدها در دو بخـش

  دست آمد: دینی ساماندهی شد که نتایج زیر به ی و دروننید برون

  دین�: . نقدهای برون۱

منحصرـ بـه  یا تجربـه یوحـ رایـناسازگار است؛ ز یوح گانهیخاص و  تیبا ماه دگاهید نیا -

 یروانـ یها دهیـآن را بـا پد تـوان یآنان اسـت و �ـ ریغ یبرا یافتنینا دست یو ادراک امبرانیپ

  .انسان همسان دانست یعموم

از  یکـیناخودآگـاه،  اتیـبـروز تجل طیـو شرا یتحقـق وحـ طیشرا انیم نیادیتفاوت بن -

و در  یکامـل، تعـادل روانـ یار یدر حالـت هوشـ یت؛ وحـاس هینظر نیا ینقاط ضعف اساس

 اتیـکـه تجل یدرحـال افتـه،یتحقـق  امبرانیـپ یخیو تـار یاجت�عـ نیسنگ یها تیم� مسئول

  .کنند یبروز م یاختلال روان ایضعف  ،یرعادیغ طیناخودآگاه معمولاً در شرا
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از  امیـپ افـتیدرآنان بر  حیو تصر یوح ینسبت به منشأ اله امبرانیکامل پ یخودآگاه -

ناخودآگــاه ناســازگار اســت و امکــان  ینــدهاایفر  یرارادیــناآگاهانــه و غ تیــبــا ماه رون،یــب

  .سازد یم یرا منتف یانفس یا به تجربه یفروکاست وح

اعجاز قـرآن ـ نشـان  ژهیو و ارائه معجزه ـ به ینبوت با تحد یدعو  یشگیهم یهمراه -

 اتیـاسـت؛ چراکـه تجل یشـناخت روان یها دهیـپد ایـ یفراتـر از نبـوغ فـرد یکه وحـ دهد یم

  .ستندین یو فراانسان یقدرت اثبات نیناخودآگاه هرگز واجد چن

 سـت؛ین حیقابـل توضـ یوحـ یشـناخت روان نییبا تب خاتم امبریپس از پ یانقطاع وح -

 خیدر طـول تـار ستیبا یو برخاسته از ساختار روان انسان بود، م یعیطب یامر  یاگر وح رایز

  .افتی یاستمرار م زیز اسلام نو پس ا

 یاز برداشـت یناش ال،یدرباره نقش قوه خ یاسلام یحک� یفلسف یها هیاستناد به نظر -

 یوحـ افتیدر در یو �ثلّ یصرفاً نقش قابل الیقوه خ ،یدر فلسفه اسلام راینادرست است؛ ز

ناخودآگاه  نییتب دیمؤ تنها نه اتینظر نیا رو، نیمحتوا. ازا دکنندهیو تول یدارد، نه نقش فاعل

  .بلکه با آن تعارض دارند ستند،ین

امکـان خطـا و تـوهم و  ،یوح یـ از جمله تزلزل اعتبار معرفت ینفس یوح هیزم نظرلوا -

 یو فلسـف ینـید تیباطل و ناسازگار با عقلان ییامدهایـ پ یانسان یا به تجربه نیفروکاست د

  .انجامد یم دگاهید نیاست که خود به ابطال ا

  دین�: . نقدهای برون۲

 امبریـنسـبت بـه نفـس پ یرونـیو ب یالهـ یرا فعلـ یصراحت وح به میمتعدد قرآن کر اتیآ -

 ینفـ یوحـ شیدایـرا در پ امبریـپ یاستقلال ای یابتکار  ،یو هرگونه نقش فاعل کنند یم یمعرف

  .است یکننده وح و ابلاغ کننده افتیصرفاً در امبریپ ؛کنند یم

که هـم معنـا و  دهد یدر ساحت الفاظ، ساختار و بلاغت، نشان م ژهیو عجاز قرآن، بها -

 رینسـبت دادن قـرآن بـه ضـم رو، نیـا هم صورت قرآن از جانب خداوند نازل شده اسـت؛ از

  .آن ناسازگار است یبشر از ه�نندآور  یخیتار یمستمر و ناتوان یبا تحدّ  امبریناخودآگاه پ

 امبریـو سـخنان پ ثیـقـرآن بـا احاد یانیـو سطح ب اقیسبک، س انیتفاوت آشکار م -

 سـت،ین امبریـپ یتجربـه درونـ ایـاست که قرآن برخاسته از ذهـن  نیبر ا ینید درون یشاهد
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  .دارد یمستقل و اله ییبلکه منشأ

نسـبت بـه  دیشد دیهمراه با تهد ،ینسبت به وح امبریقرآن بر تابع بودن کامل پ دیتأک -

 دیـدر تول امبریـاحـت�ل دخالـت ناخودآگـاه پ یه حتـکـ دهد یهرگونه تصرف در آن، نشان م

  .از منظر قرآن مردود است یوح
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  فهرست منابع

  .قرآن کریم

  .۱۳۷۹ ، قم،۱چ  ،مشهور :ناشر محمد، ی،البلاغه، ترجمه دشت نهج 

علام الإسلامي، مرکـز النشرـ، مکتب الا  قم:، معجم مقاییس اللغةفارس، ابوالحسن،  بنا .١

  .ق ١٤٠٤

 ق. ١٤١٤دار صادر، بیروت:، لعربا منظور،  ابن .٢

 ،العربیـه اءالکتـبیداراح بیـروت:، رساله فـی الـنفس و بقائهـا و معادهـا، نایـس نــاب .٣

  م. ١٩٥٢

فرهنگـی و  مفاخر و انجمن آثار همدان:موسی عمید،  حی، تصحرساله نفس، نایس ابن .٤

  .١٣٨٣ ،نایدانشگاه بوعلی س

کـانون  تهـران:، ترجمـۀ احمـد آرام، ماحياء فکر دينـي در اسـلا ، محمد، یاقبال لاهور  .۵

  تا. ، بییاسلام یها نشر پژوهش

  .م ١٩٨٩، دارالدعوه: ؛ استانبولالمعجم الوسیطجمعی ازنویسندگان،  .٦

  .١٤٠٣: اسراء، قم، والنبوه یالوحجوادی آملی، عبدالله،  .٧

  .١٣٨٨: اسراء، قم ٨چ  ،قرآن قرآن درجوادی آملی، عبدالله،  .٨

 .١٣٨٤اسراء،  ، قم:٢چ  ،ي و نبوت در قرآنوحجوادی آملی، عبدالله،  .٩

 .١٣٩٤، قم: اسراء، ادب فنای مقربان جوادی آملی، عبدالله، .١٠

  ق.١٤٠٤، دارالعلم للملاي�، بیروت: ةاللغ صحاح ،ح�د  بنلیاس�ع ،یجوهر  .١١

  .١٣٧٧ انتشارات دانشگاه تهران، تهران: ،نامه دهخدا لغتاکبر،  یدهخدا، عل .١٢

  ق. ۱۴۱۲الدار الشامية، بیروت: ، ت في غريب القرآنالمفردا ،راغب اصفهانی .۱۳

 .۱۳۶۷انتشارات مهارت،  ، تهران:٤چ  ،آشنایی با نقد ادبیکوب، عبدالحسین،  زرین .١٤

  .١٤٢٨سسه امام صادق، ؤ مقم: ، محاضرات فی الالهیاتسبحانی، جعفر،  .١٥

، ١٣٨٧ ،هـایی از مکتـب اسـلام درس، »نقد سه نظریه درباره وحـی« جعفر، سبحانی، .١٦
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  .٤ش 

  .١٣٨٨، ٤ش  ،مکتب اسلام هینشر ،»یدرباره وح هیسه نظر نقد«جعفر،  ،یسبحان .١٧

، یدانشــگاه مرکـزتهـران:  ،۱، چ ۴ج  ،تـاریخ فلسـفه دراسـلامشریـف، میـان محمـد،  .۱۸

۱۳۷۰.  

  .١٣٧٥قم،  ،٨چ  ،قرآن در اسلاممحمدحسین، سیدطباطبایی،  .١٩

  .١٣٦٠، ٤ارالفکر، چ د قم: ،٤چ  ،وحی یا شعور مرموز، نیمحمدحسسیدطباطبایی،  .٢٠

، موسـوی، محمـدباقر، ترجمه المیزان فی تفسـیر القـرآنمحمدحسین، سیدی، یطباطبا .٢١

  .۱۳۷۴ ،دفتر انتشارات اسلامي ، قم:جامعه مدرس� حوزه علميه قم

  .۱۳۷۱ اس�عيليان، قم:، الميزان في تفس� القرآنطباطبايي، سيدمحمدحس�،  .۲۲

سازمان چـاپ و انتشـارات وزارت  ی،سجاد ردجعفیس ،هیمدن استیسابونصر،  ،یفاراب .٢٣

  .١٣٧٩، (طبع و نشر) یفرهنگ و ارشاد اسلام

  ق. ۱۴۱۴اسوه،  :، تهرانترتیب کتاب العیناحمد،   بنلیفراهیدی، خل .۲۴

  .١٣٨٢تهران: مرکز،  ، ترجمه شیوا رویگردان،خواب ریتفسفروید،زیگموند،  .٢٥

  .٤٩، ش ١٣٨٧ ،نقد کتاب ،»و شبهات آن یاز وح یلیتحل«قدردان،  ،یقراملک .٢٦

  ق. ١٤٢٩ریاض،  ،المعاصرة معجم اللغة العربيةحمد، امختار عبدالحميد عمر،  .٢٧

امـــام  یو پژوهشـــ یسســـه آموزشـــؤ م ،شناســـی قرآنمصـــباح یـــزدی، محمـــدتقی،  .٢٨

  .١٣٨٨، ینیخم

  .١٣٨٨، ، انتشارات صدرا، تهراننبوت، یمطهری، مرتض .٢٩

  .۱۳۸۷صدرا،  هران:ت ،مطهری شهيد استاد آثار  مجموعه، یمطهرى، مرتض .۳۰

  م. ١٩٩٤ ،دارالمشرق ، بیروت:٢١چ  ، مترجم احمد سیاح،المنجدمعلوف، لوییس،  .٣١

  .١٣٩٣امیرکبیر،   انتشارات  سسهؤ م ، تهران:٢٧چ  ،فرهنگ معینمعین، محمد،  .٣٢

المؤ�ر العالمي لألفيـة الشـيخ  قم:� اعتقادات الامامیه حیتصحمحمد،   مفيد، محمدبن .٣٣

 .١٣٧١ المفيد،
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  .١٣٨٦دارالکتب الاسلامیه،  ، تهران:٩چ  ،قرآن امیپشیرازی، ناصر،  مکارم .٣٤

  .١٣٧٤،  دارالكتب الاسلاميه تهران: ،٣٤چ  ،�ونه ریتفسمکارم شیرازی، ناصر،  .٣٥

 .ش۱۳۶۸بنياد حكمت اسلامي صدرا قم: ،اسفارملاصدرا،  .۳۶

، مؤسسه آموزشی و پژوهشـی امـام خمینـی  قم: ،۲چ  ،سیناش قرآنمصباح یزدی،  .۳۷

۱۳۸۰.  

 .١٣٦٦، هیالثان ةدارالتعارف للمطبوعات الطبع :روتی، بمیالکر رالقرآنیتفس ملاصدرا، .٣٨

  م. ١٩٧١دارالمعرفه،  بیروت: ،المعارف القرن الرابع عشر دائرة فرید،وجدی،  .٣٩
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  مقدمه

ترین �ونـه اخلاقـی، معنـوی و انسـانی را در  عنوان خـاتم انبیـا، کامـل بـه پیامبر گرامی اسلام، 

ها در همـه  نظیری برای همه انسان ترین سطح بشر به �ایش گذاشته است و الگوی بی عالی

هِ أسُْـوَةٌ حَسَـنَةٌ   قَدْ كانَ لكَُمْ فيلَ («باشد  ها می ها و مکان زمان ؛ قطعـاً بـرای شـ� در رسَُـولِ اللَّـ

ترین آیین را بـرای  )). آیین او نیز کامل٢١(احزاب: » اسوه و الگویی نیکو است رسول خدا

هدایت و تعالی بشریت به ارمغان آورده است، لکن در طول تاریخ، ایـن شخصـیت بـرین از 

قرار گرفته و شبهات متعددی را برای تخریـب اذهـان نسـبت بـه  طرف معاندان مورد هجمه

صـورت » زئـوس«ها از سوی فردی با عنوان مسـتعار  اند. از جمله این هجمه ایشان وارد کرده

گرفته است. شبهات طرح شده از سوی وی هرچند مسائل جدیدی نبوده، و قبلاً نیـز توسـط 

های هـ�ی و  ی وی بـا اسـتفاده از جـذابیتدیگران با ادبیات متفاوتی بیان شده است، منتهـ

ای، این شبهات را در قالب کلیپ تنظیم کـرده و آن را در فضـای مجـازی منتشرـ کـرده  رسانه

کار رفته توسط وی عمدتاً با تکیه بـر برخـی مغالطـات، تقطیـع روایـات، نقـل  است. شیوه به

ه است. در مقالـه حـاضر بـه فریبانه بود های عوام گیری از شیوه ناقص قضایای تاریخی و بهره

  پردازیم. می های وی درباره پیامبر اکرم بررسی و نقد محورهای اصلی یکی از کلیپ

را شخصـیتی مقـدس و مهربـان  در این کلیپ ابتدا ادعا شـده کـه مـردم، پیـامبر خـدا

عـه که اگـر تـاریخ را مطال های واقعی او اطلاع چندانی ندارند؛ درحالی دانند، اما از ویژگی می

شـوند کـه واقعیـت تـاریخی چیـز دیگـری را نشـان  و سیره ایشان را بررسی کنند، متوجـه می

آمیزی کـه از سـوی مسـل�نان دیـده  دهد. وی مدعی است رفتارهای داعشـی و خشـونت می

گر در ادامـه بـرای اثبـات  شود، برخاسته از هـ�ن سـیره و روش پیـامبر اسـت. ایـن شـبهه می

زعم وی خشـونت، تـوهین و  هـا بـه کـه در آن رفتـار پیـامبر مدعای خـود، چهـار �ونـه از

  کند.  خورد، را ذکر می ها به چشم می ناسزاگویی و ترور افراد و شخصیت

   اطلاعی مردم از شخصیت پیامبر اکرم ادعای بی

مردم، پیامبر را شخصیتی مقـدس و «کند این است که  ادعایی که زئوس در این شبهه بیان می

دانند. قرآن نیز پیامبر را الگوی مردم معرفـی کـرده اسـت، امـا از  مهربانی می پیامبر محبت و

  اطلاع هستند.  رفتارهایی که وی انجام داده است بی
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ــدان ــکنجه در زن ــدام ش ــته ها، اع ــل�نان  های دس ــه از مس ــی ک ــای داعش جمعی و رفتاره

ت. اسـلام (و پیـامبر) بینید، همه در بطن اسلام (و برخاسته از همین رفتارهای پیامبر) اسـ می

  ». آن است که در تاریخ آمده است نه آنچه در ذهن مردم است

  نقد و ارزیابی

هـا  خواهـد دربـاره آن دستورات دین اسلام در قرآن و سنت بیان شده اسـت و کسـی کـه می

آیـد  اطلاع پیدا کنند، باید به این منابع رجوع کند. البته این کار هم از عهـده کسـانی بـر می

های لازم را در این زمینه داشته باشند و بـه روش صـحیح دسـت بـه تحقیـق  و دانشصکه تخ

کننـد و ایـن روشـی  بزنند. بقیه مردم نیز برای فهم نظر اسلام، به این متخصصان مراجعـه می

  منطقی و عاقلانه و پذیرفته شده در همه دنیا است. 

ند و بررسـی لازم را هـم کسی که بدون داش� دانش کافی بخواهد به این منابع رجوع ک

های آن برسـد. متأسـفانه  تواند به فهم صحیحی درباره دین اسـلام و دیـدگاه انجام ندهد، �ی

های نادرست از سوی افرادی همچـون زئـوس شـده اسـت.  همین روش اشتباه باعث قضاوت

اند کـه واقعیـت نداشـته و درسـت بـرخلاف نظـر اسـلام  آنان مطالبی را به اسلام نسبت داده

دست آورد، باید از  خواهد حقیقت را بفهمد و نظر اسلام را به بوده است. کسی که واقعاً می

  راه صحیح و منطقی آن وارد شود و آن رجوع به متخصصان و کارشناسان این حوزه است. 

  ممنوعیت شکنجه در اسلام 

انـد، د زئـوس بـه مسـئله شـکنجه در کشـورهای اسـلامی اشـاره کـرده و آن را روش اسـلام می

  شود:  باره چند نکته بیان می که چنین نیست. دراین درحالی

. از دیدگاه اسلام هرگونه شکنجه بـرای گـرف� اقـرار و یـا کسـب اطـلاع ممنـوع اسـت. ١

إنَّ «فرمودنـد:  اند. در روایتـی پیـامبر اسـلام هم بارها همین را متذکر شده معصومین

بُ يوَمَ القِيامَةِ  بونَ الناّسَ في الدّنيا؛ خدای عزوجل کسانی که در دنیـا اللّهَ تعَالى يعَُذِّ الَّذينَ يعَُذِّ

ذي نفَسيـ بِيـَدِه، لا «و فرمودنـد: » کنـد دهند، روز قیامـت عـذاب می مردم را شکنجه می والَّـ

يجَلِدُ أحَدٌ أحَدا ظلُ� إلاّ جُلِدَ غَدا في نـارِ جَهَـنَّمَ مِثلـَهُ؛ کسىـ بـه دیگـرى از روی ظلـم تازیانـه 

ق، ١٤١٣ (مفيـد،» خـورد کـه در آتـش جهـنم بـه هـ�ن انـدازه تازیانـه مـى زنـد، مگـر این ى�
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کند، خـدا در   هرکسی مردم را در دنیا شکنجه«هم فرمودند:  ). امیرالمومنین علی٢١٦ص

انـی لا «) و نیـز فرمودنـد: ٤٥٨، ص ٢ق، ج  ١٣٩٥ (ثقفـی،» آخرت او را شکنجه خواهد کـرد

کنم و  اقـب علـی الظـن؛ مـن کسـی را بـه صرف اتهـام، دسـتگیر �ـیاخذ علی التهمه و لا اع

  ).٣٧١٩، ص ١(ه�ن، ج » دلیل ظن و گ�ن، کسی را مجازات نخواهم کرد به

طبق نظر فقهای اسلامی، دلایل چهارگانه استنباط احکام، بر حرمت اذیت کردن و هتـک 

ــی، ــد (نجف ــت دارن ــان دلال ــت انس ــویی، ج ۷۴، ص۲۲، ج ١٣٦٢ حرم ــا، ۳۳ ، ص۱؛ خ ) و فقه

، ص ۷، ج ١٣٥٥ اند (خوانســاری، ترین مصــادیق اذیــت کــردن دانســته شــکنجه را از برجســته

) و اقرار به این نحو، فاقد اعتبار شمرده شده اسـت. بـه ایـن جهـت مـأموران تحقیـق و ۱۱۹

کشف جرم در مقام بازجویی از بزهکار، حق اع�ل فشار و اذیت مـتهم را نخواهنـد داشـت؛ 

 حـزم، ک از منابع شرعی بر جواز ایـن نحـو از بـازجویی حکایـت نکـرده اسـت (ابنی زیرا هیچ

  ).١٤١، ص ١١تا، ج  بی

کـه دلالـت بـر منـع شـکنجه دارد، در  ٣٨. در قانون اساسی ایران نیـز عـلاوه بـر اصـل ٢

هرگونه شکنجه برای گـرف� اقـرار «نیز چنین آمده است:  ٥٧٨قوانین موضوعه از جمله ماده 

طلاع ممنوع است؛ اجبار شخص به شهادت، اقرار یا سوگند مجاز نیست و چنـین و یا کسب ا

شـهادت و اقـرار و سـوگندی فاقـد ارزش و اعتبـار اسـت. متخلـف از ایـن اصـل طبـق قــانون 

  ).۳، ص ۱۳۹۳(پژوهشکده شورای نگهبان، » شود مجازات می

ا مسل�نی عملـی را بس . نباید احکام اسلام را با عملکرد برخی افراد یکسان دانست. چه٣

برخلاف ضوابط شرعی و قانونی انجام دهد و یا افرادی به منظور فریبکاری و تخریب اسـلام، 

کارهای نادرستی را در پوشش اسلامی انجام دهند؛ بنابراین مـلاک قضـاوت مـا دربـاره اسـلام 

طر ایـن کـاری خا که در صورت اثبات، همین افراد، به نباید رفتار این افراد باشد. شاهد آن این

  شوند.  اند محاکمه و مجازات می که مرتکب شده

. آنچه بیان شد مربوط به شخص متهم است، اما اگر جرم کسی ثابـت شـد، نسـبت بـه ٤

گیرد و این کار غیر از شکنجه است. در همـه دنیـا مرسـوم  مجرم تعزیرات قانونی صورت می

  گیرند.  مه قرار میاست که مجرمان بعد از اثبات جرم، مورد مجازات و محاک
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  ممنوعیت شکنجه و آزار حیوانات در اسلام

تنها شکنجه دادن دیگران ممنوع شمرده شـده و کسـی کـه چنـین کنـد مسـتحق  در اسلام نه

عذاب الهی است، تعذیب و شکنجه کردن حیوانات و حتی حشرات هم در دین مبـین اسـلام 

  منع شده است. 

، ١٣٨٦زنده را ممنوع شمرده است(شـهید ثـانی، اساساً اسلام، اذیت و شکنجه موجودات 

) و آزار حیوانـات را جـرم و مسـتوجب تعزیـر ١٣٦، ص ١١ج  اردبیلـی، ؛ مقدس٢٣٢، ص ٧ج 

)؛ بنـابراین هرگونـه تحمیـل رنـج بـر حیـوان ١٣٧، ص ٣٦، ج ١٣٦٢ قلمداد کرده است(نجفی،

، ص ٦ق، ج  ١٣٨٧ مانند ضرب و اذیت و غیر آن اگرچه در مقام صید و شـکار باشد(طوسـی،

، ج ١٣٦٢ )، سختگیری در تغذیه حیوان و تحمیل بار بـیش از طاقـت و تـوان آن (نجفـی،٢٧٧

 ١٣٨٨ قدامـه، ) و نیز سرخ کردن یا بلعیـدن مـاهی زنـده (ابن١٢٤، ص ٣٦و نیز ج  ٨٢، ص ٢١

)، مورد نهی شدید واقع شده است. ایـن ممنوعیـت همـه موجـودات حتـی ٣٢، ص ١١ق، ج 

  ).  ٢٧، ص ٢ق، ج ١٤٠٣شود (مجلسی،  مورچگان را نیز شامل می حشرات مانند

صـورت اذیـت  تحمیل رنج بر حیوان، منحصر بـه صـدمه جسـمی نبـوده ممکـن اسـت به

که فقهای اسلامی، کراهت کش� حیوان در منظر حیوانی  کردن غیرمادی نیز واقع شود، چنان

  ).  ١٣٧، ص ٣٦ج  ،١٣٦٢ اند (نجفی، شود را منع کرده دیگر که موجب تعذیب او می

  گر بر مدعای خویش  دلایل شبهه

پرداختـه و  زئوس در ادامه برای اثبات مدعای خود به بیان مواردی از زندگی پیـامبر خـدا

  ها را شاهد و دلیل بر مدعای خود دانسته است. آن

  قریظه . خشونت در جنگ بن�۱ 

کـه خشـونت پیـامبر را در آن  اینها بـرای  قریظه مسل�ن در مورد جنگ بنی«گوید:  زئوس می

گویند: خـود یهودیـان گفتنـد هـر بلایـی کـه  که می اند مانند این مخفی کنند توجیهاتی آورده

دانیم کـه  کننـد، امـا مـا مـی پیامبر گفته سر ما در آوردید و یـا وجـود ایـن جنـگ را انکـار می

دار  انداخته و زنـان داغ پیامبر در این جنگ اسیرکشی کرده، در بازار مدینه ح�م خون به راه

  ». را میان مسل�نان تقسیم و فروخته است
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  نقد و ارزیابی

قینقــاع و  قریظــه هــم دومرتبــه از ســوی یهودیــان بنی عهدشــکنی قبایــل یهــودی قبــل از بنی

پـی�ن آنـان، از  بـا وسـاطت قبایـل هم نضیر صورت گرفته بود و هر دو بار پیامبر خدا بنی

هــا را مجــازات کنــد. عهدشــکنی  نامــه آن توانســت طبــق پی�ن یکــه م هــا گذشــت بــا این آن

تر بـود. آنـان کـه در مدینـه  زننده تر و آسـیب قریظه، مرحله سوم بود که خیلی خطرنـاک بنی

پـی�ن صـلح بسـته بودنـد، امـا در جریـان جنـگ احـزاب،  کردند، با پیامبر اکرم زندگی می

کردنـد کـه از پشـت بـه لشـکر اسـلام حملـه  پی�ن خود را زیر پا گذاشته و با مشرکان توطئه

نشـینی کردنـد، پیـامبر  کنند. وقتـی لشـکر احـزاب توسـط مسـل�نان شکسـت خـورد و عقب

  قریظه رفتند.  به سراغ بنی خدا

قریظه شکل گرفت و بعضـی از آنـان عمـلاً  هایی میان مسل�نان و یهودیان بنی کشمکش

پــی�ن  و نهایتــاً طبــق رأی یــک داور هم پرداختنــد بــه رویــارویی نظــامی بــا پیــامبر اکــرم

ها در جنگ کُشـته شـدند و آنـان کـه زنـده ماندنـد نیـز بـه اسـارت  از آن  ای قریظه، عده بنی

  ).  ۱۴۲ص، ١٣٩١؛ ایازی، ٩٠و  ٨٨ص، ١٢، ج ١٣٨٥مسل�نان درآمدند (عاملی، 

اقع شده استفاده دشمنان اسلام و  های ضد و نقیضی وارد شده که مورد سوء در اینجا نقل

هـا وارد  ها مورد اعـت�د نبـوده و ایرادهـای جـدی بـر آن است، اما به گفته محققین این نقل

  ). از جمله این نقدها چنین است: ١٣٩٢ جعفر، است (شهیدی،

ناسـازگار اسـت. آن حضرـت بـا مشرکـانی کـه  . چنین برخورد خشنی با سـیره پیـامبر١

رده بودند، چنین برخوردی نکردند و نیز با یهودیـان قریظه با اسلام رفتار ک بسیار بدتر از بنی

  گونه رفتار نکردند. نضیر و خیبر نیز این قینقاع و بنی بنی

مسل�ن را کشته و تعـداد زیـادی را زخمـی و پایگـاه بزرگـی ضداسـلام  ٢٨یهودیان خیبر 

ان را اسیر ها را کشت و نه زنان و فرزندانش نه مردان آن ایجاد کرده بودند، اما پیامبر خدا

  ها کاری نداشت.  کرد و جز اموالی که برای جنگ تدارک دیده بودند، با دیگر اموال آن

هـا اسـیر شـده باشـند،  قریظه کشته شده و زنان و فرزنـدان آن . اگر هفتصد مرد از بنی٢

باید بیش از سه هزار نفر به اسارت مسل�نان درآمـده باشـند. اگـر چنـین ج�عتـی در میـان 

هـا در تـاریخ اسـلام مشـاهده  کم نقشـی محـدود از آن حضور داشتند، بایـد دسـت مسل�نان
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  قریظه در تاریخ نیامده است.  شد، اما هیچ اثری از اسرای بنی می

ذينَ «فرمایـد:  قریظـه می . قرآن کریم در سوره احزاب در اشاره به ماجرای بنی٣ وَأنَـْزلََ الَّـ

فَريقـاً تقَْتلُُـونَ وَتـَأسرُِْونَ   الرُّعْـبَ   قلُُـوبِهِمُ   في  صَياصيهِمْ وَقـَذَفَ ظاهَرُوهُمْ مِنْ أهَْلِ الكِْتابِ مِنْ 

کند که میان مسل�نان و یهودیـان درگیـری رخ داده و خـدای متعـال  این آیه بیان می». فَريقاً 

آینـد؛ حـال  در دل آنان رعب و وحشت انداخته و گروهی کشته و گروهی بـه اسـارت در می

انـد کـه سـعدبن معـاذ دربـاره  ها، گفته شده نزاعی نبـوده و پیشـنهاد داده نقل که در این آن

  ها حکم کنند و این مخالف نقل قرآن است. آن

هــای مربــوط بــه  تــوان گفــت ایــن اســت کــه بــه احــت�ل قــوی نقل بــاره می آنچــه دراین

دنبال ضربه  قریظه، ساخته یهودیانی بوده که به ظاهر اسلام آوردند، اما در دل کافر و به بنی

هایی را جعل و در میان مسل�نان منتشر کردند کـه  زدن به اسلام بودند. آنان احادیث و نقل

را تخریـب و  نوعی چهره اسلام و پیامبر  مشهور است، تا از این طریق به» اسرائیلیات«به 

  ).۹۰، ص١٣٩٢ ،یدیشهاز مسل�نان انتقام بگیرند (

قریظه را بپذیریم، باز ایرادی بـر  های وارد در مورد بنی که بر فرض که نقل نکته دیگر این

های تروریستی در عصر حـاضر  قریظه شبیه گروه وارد نیست؛ زیرا جریان بنی پیامبر اسلام

شکنی کردند و با پشتیبانی از مشرکـین، مسـل�نان را  قریظه در جنگ احزاب پی�ن است. بنی

آسای خداوند نبود معلوم نبود چه بر سر اسـلام  های معجزه تا حد نابودی بردند که اگر کمک

قریظــه چقــدر از مســلمین را  آمــد و بعــد از آن، معلــوم نبــود کــه هــ�ن بنی و مســلمین می

  کشتند؟ می

  . دشنام و توهین به دیگران۲

در مکه تنوع و آزادی ادیان بـود و کسـی بـه دیـن و خـدای دیگـری کـاری « گوید: زئوس می

طی شکل گرفت و مشکلی هـم نداشـت. مشـکل از آنجـا شروع نداشت. اسلام در چنین محی

  داد.  کرد و دشنام می شد که پیامبر به خدایان و آباء و اجداد قریش توهین می

بخواهنـد کـه  سران قریش چندبار پیش ابوطالب آمدند و از او خواستند تـا از محمـد

ناسـزا  اگر محمـددست از توهین برنداشت.  قدر توهین و ناسزا نگوید. اما محمد این

  ». توانست در مکه به تبلیغ دین خودش ادامه دهد گفت، می �ی
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  نقد و ارزیابی

بـه روش منطقـی بـه نقـد عقایـد مشرکـان  گویـد پیـامبر خـدا . برخلاف آنچه زئـوس می١

ها بیان کردنـد،  آید برای آن ها کاری بر �ی که از آن ها و این پرداختند و حقایقی را درباره بت

را  شرـکـان کــه توانــایی لازم بــرای برخــورد علمــی و منطقــی بــا دعــوت پیــامبر اکــرمامــا م

 های ناجوا�ردانه ماننـد تـوهین، اسـتهزاء و اذیـت در مقابـل رسـول خـدا نداشتند، به راه

  دست زدند، تا ایشان را در میان مردم منزوی کرده و پیش مردمان تحقیر کنند. 

سـوی او سـنگ  کـرد، ابولهـب به مـردم صـحبت می با عنوان �ونه وقتی رسول خدا به 

حرف او را گـوش نکنیـد کـه او منحـرف و بسـیار دروغگـو «گفت:  انداخت و به مردم می می

بن  ریخـت. عقبـه . همسرش خار در مسیر پیامبر می٤٢٣، ص ١ق، ج ١٣٧٥ هشام، (ابن» است

) و ٣٥٦، ص ١در میــان جمــع آب دهـان ریخــت (هــ�ن، ج معیط بــر صــورت پیـامبر ابـی

انـداخت و تـا حـد کشـ� فشـار داد  بار جسارت کرده عبایش را بر گلوی رسـول خـدا یک

)؛ همچنین وی همراه ابولهـب، عـذره و کثافـات بـر در ٣٣١، ص ٧ج  ق، ١٤٠٩شیبه،  ابی (ابن

). انداخ� رحم گوسـفند ١٤٧-١٣١، ص ١ج  ق، ١٤١٧ ریخت (بلاذری، می خانه رسول خدا

که در حال �از و سجده نیـز یکـی دیگـر از آزارهـای جسـمی  خداو شکمبه بر سر رسول 

  ).٤١٦، ص ١ق، ج ١٣٧٥ هشام، بود (ابن مشرکان نسبت به پیامبر خدا

دهــد و  قــدری زیـاد بـود کـه خداونــد پیـامبرش را دلـداری می ایـن آزارهـا و �سـخرها به

  ).  ٩٥ايم (حجر:  هزاكنندگان را از تو بازداشته؛ ما [شرّ] استإنَِّا كَفَيْنَاكَ المُْسْتَهْزئِِ�َ «فرماید:  می

هـا نگـاه داشـت، صـداقت و نجابـت  را در برابـر ایـن توهین آن چیزی هم که پیـامبر

اخلاقی ایشان بود. گوستاولوبون نویسنده مشهور فرانسوی، پیامبر اسلام را شخصـیتی، بسـیار 

سیار مراقب ادب و پاکیزگی قلب و در رفتار و کردار خود ب حرف، خوش خوددار و متفکر، کم

ها، با همتی بلند و در برخوردها مهربـان و خـوشرو  ها و دشواری داند که در برابر سختی می

داد و در  کند که هیجده سال �ام خدمت او را انجام مـی بود. یکی از خدمتگذارانش نقل می

، ص ١٣٩ ولوبون،آوری از او ندیـدم (گوسـتا گاه سخن تند یا کـردار مـلال طول این مدت، هیچ

١٢٩.(  
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سـابقه او در میـان  خلقی پیـامبر را عامـل شـهرت بی وی در جای دیگر، درسـتی و خـوش

علاوه  را بـه ایشـان دادنـد. ایـن آوازه بلنـد بـه» امین«داند تا جایی که قریش لقب  قریش می

رفتاری و صداقت آن جناب، سبب شد که علاقه خدیجه آن زن ثرو�نـد بیـوه مکـه را بـه  نیک

واگـذار کنـد  خود جلب کند تا بدانجا که �ام کارهای تجارتی خـود را بـه حضرـت محمـد

  ).  ١٠١(ه�ن، ص 

در برابر انواع آزار و شکنجه، بـا کـ�ل  کند که حضرت محمد وی همچنین تصریح می

کـرد و هـر روز بـه برکـت فصـاحت و بلاغـت او،  متانت و بردباری و خونسردی مقاومت می

  ).١٠٥و  ١٠٤صگرویدند (ه�ن،  به او میپیروان تازه ای 

 کـه کـار خـود را درسـت نشـان دهنـد و مـردم را بـر علیـه پیـامبر . قریش بـرای این٢

آمـده وحـدت میـان مـردم  محمد«گفتند:  که می کردند مانند این بشورانند، توجیحاتی می

) و یــا ٢٣١، ص ١ق، ج ١٤١٧ (شــتت امرنــا و فــرق ج�عتنــا) (بــلاذری،» هم بزنــد مکــه را بــه

او قصـد دارد میـان شـ� «گفـت:  می ابوجهل برای توجیه برخورد زشت خود با رسول خدا

هـا  نسبت بـه بت ). آنان همچنین نقد منطقی پیامبر١٥١(ه�ن، ص » دشمنی ایجاد کند

  شمردند.  ها می را توهین و ناسزای به آن

  گویی به خدایان قریش . ناسزایی۳

گونـه زنـدگی بـر مسـل�نان سـخت شـد تـا  حدی داشت و اینتحمل قریش «گوید:  زئوس می

و چنـان شـد «در تاریخ طبری آمـده اسـت: ». جایی که برخی مسل�نان به حبشه فرار کردند

؛ یعنی ایـن »که هر یک از قبایل قریش برضد مسل�نان برخاستند و به شکنجه آنان پرداختند

گویی  حاضر نشـد دسـت از دشـنام لامآزار و اذیت مشرکان بعد از آن رخ داد که پیامبر اس

  بردارد. 

  نقد و ارزیابی

که مشرکین در ابتدا کـاری بـا پیـامبر نداشـتند ایـن بـود کـه آن حضرـت در آغـاز،  . علت این١

کـرد. برخـورد از  طور رسـمی محکـوم �ی دعوت خود را علنی نکرده و عقایـد مشرکـان را بـه

پرسـتی را  ا علنـی کردنـد و عقایـد بتزمانی شروع شد که آن حضرت دعوت توحیدی خـود ر 
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اند که تا وقتـی ابوطالـب زنـده بـود و از پیـامبر  نویسان آورده نادرست شمرد. همچنین سیره

توانستند دست به اقدامی برعلیه آن حضرت بزننـد، امـا  کرد، مشرکان �ی ح�یت می اکرم

، ١، ج١٣٩٢ باز شـد (شـهیدی، ، دست مشرکان بر ضدرسول خدابا درگذشت ابوطالب

  ).٢٧٨ -٢٧٧ص

. روشی که مردم جزیرةالعرب داشتند، تنها از روی تقلید، عـادت و اعتقـاد بـه خرافـات ٢

وپای  آمـد و ماننـد زنجیـری دسـت شـ�ر می هـا به بود و این مانعی مهم در برابر پیشرفت آن

ه همین منظـور ها فروریخ� آن مانع از سر راه آنان بود. ب آنان را بسته بود؛ لذا راه نجات آن

اعتبار نشان دهد، البته این هم  پرستان بی ها را در چشم بت کرد بت سعی می پیامبر خدا

بـاره چنـین اسـت:  شد. تعبیر قـرآن دراین به روش منطقی و بدون دشنام و بدزبانی انجام می

 انـد. نـه مالـک زیـان آفریننـد و خـود مخلوق غیر او خدایانی دیگر گرفتند که هیچ چیز �ی«

  ).٣(فرقان: » خود هستند و نه سود خود و مالک مرگ و زندگی رستاخیز نیستند

سلمه و مشرک بود، داستان جالبی دارد. او در خانه خود  عمروبن جموح که از رؤسای بنی

کـه  کرد. برخی از فرزندان او که مسل�ن بودند برای این بتی چوبی داشت و آن را عبادت می

بفه�نند، شبی بت او را برداشتند و در گودالی از آب کثیف انداختند.  کار اشتباه پدر را به او

فردای آن شب عمروبن جموح با تلاش زیاد بت خود را در آن گودال یافت و بعد از �یز کردن 

برجای خود نهاد. شب بعد هم همین ماجرا تکرار شد و او باز بت خود را �یز کرد و برجـای 

دانم چه  من �ی«شمشیر خود را بر گردن بت انداخت و به او گفت:  بار خود قرار داد، اما این

در آن ». کسی این بلا را بر سر تو آورده است، اما این شمشیر را بگیر و از خودت دفـاع کـن

شب نیز فرزندان وی ه�ن کار را کردند و سگی مرده هم در کنار بت قرار دادند. فردای آن 

خورم که تو خدای  قسم می«دید، به فکر فرورفت و گفت: گونه  روز عمرو که بت خود را آن

گونه شد که  این». ای گونه عاجز افتاده توانی از خودت دفاع کنی و این من نیستی که حتی �ی

  ).٨٧٠، ص ٢ج  پرستی کشید و راه درست را پیدا کرد (الواقدی، وی دست از بت

بیان کـرده اسـت. وی وقتـی طالب خود علت هجرت از مکه به حبشه را  . جعفربن ابی١

در برابر پادشاه حبشـه قـرار گرفـت، وضـعیت اجت�عـی و اخلاقـی جامعـه خـود و اهمیـت 

پادشـاها، مـا مردمـی جاهـل بـودیم، بـت «گونه تشریح کرد و گفـت:  را این رسالت پیامبر
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کـردیم و حـق  رحم �ی شدیم، صله خوردیم، مرتکب کارهای زشت می پرستیدیم، مردار می می

کـردیم  خوردند. ما بر ایـن روال زنـدگی می یگی را فراموش و اقوای ما حق ضعفا را میهمسا

شـناختیم. او مـا را  که خداوند از میان ما رسولی را برگزید، که بـه صـداقت و پـاکی می تا این

دعوت به پرستش حق �ود و از پرستش سنگ و چوب باز داشت. او ما را بـه راسـتگویی در 

رحم، حسـن همجـواری، و خـودداری از خـونریزی و کارهـای زشـت  ، صـلهگفتار، ادای امانت

  ).١٩، ص ٢ق، ج  ١٣٩٦کثیر،  (ابن» دعوت کرد

  جریان غرانیق

بر اثـر فشـار قـریش، پیـامبر آیـات «آورده است:  الکبری طبقاتسعد در  ابن« گوید: زئوس می

پیـامبر، ». م یـاد کـرده اسـتها با تکریم و احـترا غرانیق را آورد. آیاتی که در آن پیامبر از بت

آیات را در حضور مشرکان خواند و به سجده رفت. مسل�نان هم به سـجده رفتنـد. مشرکـان 

هم به سجده رفتند. حدیث داریم که جن و انس هم به سـجده رفتنـد. همـه شـاد شـدند و 

طان مسل�ن و کافر روی هم را بوسیدند، اما پیامبر زیر همه چیز زد و گفت: آن آیـات را شـی

  ». به من نازل کرده است و دوباره دشنام و دعوا شروع شد

  نقد و ارزیابی

کـه شـیطان در اثنـای دریافـت سـوره نجـم  افسانه غرانیق، داستانی جعلی است مبنی بر این

پرسـتان بـوده  آیاتی بر آن حضرت القا کـرده کـه مضـمون آن تأییـد بت توسط پیامبر اکرم

ن داسـتان را سـاختگی و جعلـی دانسـته کـه بـا واقعیـات سنت و شـیعه ایـ است. عالمان اهل

 ١٤١٥ و نیز آیات قرآن و سازوکار نزول وحی ناسازگار اسـت (طبرسـی، قطعی سیره پیامبر

  ).  ١٦٣، ص ٧ج  ق،

دینـان جعـل  این داسـتان را بی«گوید:  سنت می . فخرالدین رازی از عل�ی برجسته اهل١

یح ما نقـل نشـده و آیـاتی از قـرآن دلیـل بـر جعلـی های صح یک از کتاب اند و در هیچ کرده

اگـر پیـامبری «فرمایـد:  سـوره حاقـه کـه خداونـد می ۴۴باشد؛ مانند آیه  بودن این داستان می

کـردیم  گرفتیم؛ سپس رگ قلـبش را قطـع می بست ما او را با قدرت می سخنی دروغ بر ما می

زودی  مـا بـه«فرمایـد:  علـی کـه میسوره ا ۶و آیه » توانست مانع شود کس از ش� �ی و هیچ
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  ». خوانیم و هرگز فراموش نخواهی کرد قرآن را بر تو می

خوانـد،  آیـات سـوره نجـم را می آنچه در تاریخ آمده این است که وقتی پیامبر اسـلام

یکی از کفار جملات فوق را گفت و چون قریش هنگام قـرآن خوانـدن آن حضرـت، سروصـدا 

ای خیال کردند که ایـن جمـلات را آن حضرـت گفتـه اسـت؛  د، عدهکردند تا دیگران نشنون می

حج، این توهم را پاک کرد و ثابت �ود کـه پیـامبر چنـین  ۵۲برای همین جبرئیل با آوردن آیه 

  ).٩٣ق، ص ١٤٠٩ای نگفته است (رازی،  جمله

  ).٨١١، ص ٢اند (الیحصبی، ج عربی نیز این روایت را جعلی دانسته قاضی عیاض و ابن

سران شــیعه نیــز ایــن داســتان را ســاختگی دانســته و از جملــه دلایــل رد آن را ایــن ـمفــ

از نظر عقلی باید پیامبر از اشتباه به دور باشد تا دستوراتش برای مردم قابـل «اند که:  دانسته

پـذیرد کـه خداونـد دسـتور بـه پیـروی از پیـامبری را بدهـد کـه  پیروی باشد. عقـل هرگـز �ی

» فهمـد! خوانـد و خـودش هـم �ی عنوان آیات خداونـد بـه مـردم می بههای شیطان را  حرف

  ).٥٦١، ص ١٤ج  (طباطبایی،

ســعد و تــاریخ طــبری اســت. بــه گفتــه  ترین مــدرک ایــن افســانه، طبقــات ابن . قــدیمی٢

سعد این داستان در رمضان سال پنجم بعثت صـورت گرفتـه اسـت، امـا راویـانی کـه ایـن  ابن

کدام در زمان وقوع این داستان یا به دنیا نیامده و یـا در  شده هیچ ها نقل داستان از زبان آن

بن قیس که از راویان این داستان ذکر شـده، از جملـه  که محمد مکه حاضر نبودند؛ مانند این

بن عبـاس دیگـر  مهاجربن به حبشه بوده و در روز واقعه حضور نداشته اسـت، و یـا عبداللـه

ت بـه دنیـا آمـده و در زمـان افسـانه غرانیـق هنـوز متولـد بعث ١٠راوی این داستان، در سال 

  ).٦٩و  ٦٥ص، ٦ج  ق، ١٤٣٢ نشده بود (سیوطی،

  . ترور و خشونت بعد از هجرت۴

ای از  دست گرفت، دیگر هـیچ جـاده شمشیر به بعد از هجرت که پیامبر«گوید:  زئوس می

ــد و هــیچ جــانی از خشــونت و خنجــر شــبا ــی مســل�نان در امــان �ان نه فرســتادگان راهزن

  شد. در امان نبود. ترور و غارت اموال، کردار پیروان پیامبر محمد

هایی به دستور پیامبر صورت گرفت و افراد معمولی ماننـد شـاعران و ÷در این زمان ترور

  ».  نامند می» سریه«ها را  ها اسم این عملیات تاجران در آن کشته شدند، و آن
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  نقد و ارزیابی

یک ادعای کلی بوده و دلایلی بر آن ذکـر نشـده و بـه صرف چنـد مـورد  . این حرف، صرف١

تواند آن ادعای کلـی  محدود اکتفا شده است، که اگر آن موارد محدود هم ثابت شود باز �ی

کار بـرده اسـت؛ یعنـی بـا بیـان  را به» زده تعمیم شتاب«را ثابت کند. زئوس در اینجا مغالطه 

دیگـر هـیچ جـایی از خشـونت و خنجـر «ته و گفته است: چند مورد محدود، نتیجه کلی گرف

کار  به بیان علـم منطـق، اسـتقرائی کـه زئـوس در ایـن اسـتدلال بـه». مسل�نان در امان نبود

برده، ناقص و محدود است و گرف� نتیجه کلی از آن اشتباه و غیرصحیح است؛ این ماننـد آن 

رخـورد کـرده کـه بـدرفتار بودنـد و است که کسی وارد شهری شده و با دو راننـده تاکسـی ب

های ایـن شـهر بـداخلاق و  کرایه زیادی طلب کردنـد، او نیـز نتیجـه گرفتـه کـه همـه تاکسـی

  متقلب هستند. 

کنیم: اگـر حکـومتی تشـکیل شـود، آیـا بـرای حفـظ جـان و امنیـت  . از زئوس سؤال می٢

اهنـد در میـان خو  رحم و شرور هسـتند و می شهروندان خود نباید نسبت به کسـانی کـه بـی

هـا، اگـر افـراد جـانی و خطرنـاک را  کنـد؟ آیـا در زمـان مـا حکومت مردم فتنه کننـد، اقدامی

شناسایی و از پا در آوردند، به ایـن معنـا اسـت کـه آن حکومـت، یـک حکومـت نامشرـوع و 

کننـد و  خشن است؟ در همه کشورهای دنیا افراد خطرناک را شناسایی و حبس یـا اعـدام می

  ایف آن حکومت و عامل آرامش و امنیت مردم است. این جزء وظ

بـاره نقـل شـده، سـند صـحیحی نداشـته و از نظـر  هایی که دراین . برخی از این گزارش٣

مورخین و متخصصین این فن ضعیف و غیرقابل اعت�د است؛ بنـابراین صـلاحیت ندارنـد کـه 

  عنوان پایه استدلال قرار گیرند.  به 

گیری از منابع و متون تاریخی این است که معمولاً ایـن  ر بهرهقاعده مهم و قابل توجه د

هـا بـه  توان به صرف ذکـر شـدن مطلبـی در ایـن کتاب منابع نیازمند اعتبارسنجی است و �ی

ها استناد کرد. این مسئله در مورد منابع و کتب کهن اسلامی نیز وجود دارد و بـه همـین  آن

ل در این زمینه شکل گرفته تا جلوی این خطا گرفتـه هایی مانند علم درایه و رجا خاطر دانش

ها تصرـیح  طور که نویسندگان آن ها ه�ن شود. دلیل آن هم این است که برخی از این کتاب

هـای تـاریخی بـوده  اند که امکـان از بـین رفـ� متـون و نقل اند، در دورانی تدوین شده کرده
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آوری  نرود، همت خـود را بیشـتر بـر جمـع که آن آثار از بین است و این نویسندگان برای این

اند کـه بـا تحقیـق و بررسـی دربـاره آن  اند و بعد از محققین بعـدی خواسـته ها قرار داده آن

  ها استفاده کنند.  دست آورده و بعد از آن متون، صحت و سقم آن را به

بیـان  عنوان �ونه محمدبن جریر طبری در مقدمه کتاب تاریخ خود همین نکته مهم را به 

اگـر در کتـاب مـن مطلبـی دیدیـد کـه برایتـان عجیـب بـود و یـا صــحیح «نویسـد:  کـرده می

حـال برخـی  ). بااین٧، ص ١م، ج  ١٨٧٩ (طبری،» ندانستید، از من نیست، بلکه از ناقلان است

هـا را گرفتـه و  های ضـعیف ایـن کتاب افکنان با سوءاستفاده از همین مطلب، گزارش از شبهه

که ایـن کـار روشـی غیرعلمـی و  دهند، درحالی وتاز به دین قرار می تاخت مستمسک حمله و

  ناعادلانه است. 

عنوان تقریب به ذهن این مسئله مانند تفـاوت کـار کشـاورز و آشـپز اسـت. کشـاورز،  به 

آوری و بـه بـازار عرضـه  محصول خود مانند برنج، عدس و لوبیا را تولیـد کـرده و بعـد جمـع

کنـد و لـذا ممکـن اسـت در محصـول  خود را متوجه تولید محصول میکند. او عمده کار  می

شـود و  هایی وجود داشته باشد و این مسئله عیبی برای او محسوب �ی خروجی او ناخالصی

خواهد از این محصول اسـتفاده کنـد، بایـد دقـت  برد، اما آشپز که می کار او را زیر سؤال �ی

دسـت دیگـران  بـبرد تـا بتوانـد غـذایی سـا� و �یـز را بهکار  ها به لازم را در رفع این ناخالصی

ها در  وجوی ناخالصی بدهد. این یک چرخه صحیح و درست است. اکنون اگر کسی با جست

محصول کشاورز، کل این چرخه را معیوب معرفی کند، روشن است که قضـاوتی ناعادلانـه و 

خواهد  رده است. او اگر میغیرمنطقی داشته است. درست مشابه کاری که زئوس در اینجا ک

و دیـن اسـلام داشـته باشـد، بایـد بـه سراغ محصـول  قضاوت درسـتی دربـاره پیـامبر اکـرم

  متخصصین این امر برود. 

معنای اقـدام  یـاد شـده اسـت، بـه» فتـک«که در منابع اسـلامی از آن بـا واژه » ترور. «٤

اهلی رواج داشـته، در اسـلام ناگهانی و ناجوا�ردانه برای قتل است. این عمل که در عرب جـ

کـه فرمودنـد:  ممنوع شـده اسـت، کـ� این مورد نکوهش قرار داشته و توسط رسول خدا

مـوارد  بحـارالأنوار). علامـۀ مجلسـی در ٢١٤، ص ١٠، ج ١٣٦٤(طوسـی، » الاسلام قید الفتک«

را نقــل کــرده اســت. علــت  متعــددی از ممنــوع ســاخ� فتــک و تــرور از جانــب پیــامبر
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ت آن هم ای�ن ذکر شده است، یعنی انسان مـؤمن بـا توجـه بـه سـجایای اخلاقـی و ممنوعی

، ٢٨ق، ج  ١٤٠٣دهــد (مجلســی،  ای را انجــام �ی تعــالیم اســلامی، چنــین عمــل ناجوا�ردانــه

  ).١٢٧، ص ٤٧و ج  ٢٤٤، ص ٤٤و ج  ٢٥٩ -٢٢٨ص

» تـرور«اق کنـد مصـد کند، برخلاف آنچه ادعـا می هایی که زئوس در اینجا نقل می گزارش

خاطر جرمی کـه انجـام داده بودنـد، دارای حکـم قتـل بودنـد و  نبوده است، بلکه هرکدام به

نحوی مجـرم یـا  بـوده اسـت. در واقـع �ـام ایـن افـراد بـه» اجرای حکم«ها مصداق  کش� آن

گر و تحت تعقیب بودند و حکم دستگیری و محاکمه آنان آشـکارا صـادر شـده بـود و  توطئه

  ).٤٤٣ص  و پوشیده و سری نبود (سبحانی،یک امر مخفی 

در  ادعایی که زئـوس در اینجـا مطـرح کـرده بـا مـوارد فراوانـی از سـیره پیـامبر اکـرم

انـد،  برخورد بـا مخـالفین و کسـانی کـه آن حضرـت و مسـل�نان را آزار و اذیـت بسـیار داده

مکـه، آزار و اذیـت  عنوان �ونه وقتی در دوران تبلیغ و دعوت مشرکـان در به سازگار نیست. 

آنان خیلی زیاد شد، فرشتگان از آن حضرت خواستند تا عذاب را بر مشرکـان نـازل کننـد، امـا 

من بـرای رحمـت مبعـوث شـدم (نـه نقمـت و عـذاب). بـار «آن حضرت نپذیرفت و فرمود: 

  ).٢٧٦، ص ١٧ق، ج ١٤٠٣ (مجلسی،» اند خدایا، قوم مرا هدایت فرما که نادان

اشاره کـرد کـه  یان عفو عمومی مکه و سران کفر از سوی پیامبر اکرمتوان به جر یا می

آمیز آن حضرـت بـا مخالفـان خــود  تـرین برخوردهـای محبــت ترین و بزرگ یکـی از مهربانانـه

های متعصـب و لجـوجی  شود. آن حضرت پس از فتح مکه و در برخورد با گروه محسوب می

انداخته و عده زیادی از اصـحاب و یـاران  های خونین زیادی بر ضدمسل�نان به راه که جنگ

 هشـام، را به شهادت رسانده بودند، با نهایـت محبـت و شـفقت برخـورد کـرد (ابن پیامبر

  ).٨٤٨، ص ١٠ج  ق، ١٤١٧؛ طبرسی، ٤١٢، ص ٢ق، ج  ١٣٧٥

در شریعت ایشان نیز که دسـتورالعمل پیـروان ایشـان تـا روز قیامـت اسـت، جـان همـۀ 

ها  ه شده و برای حفظ آن اهمیت بسیاری قائل شده و با کشـ� انسـانها محترم دانست انسان

به سختی مخالفت و شدیدترین مجازات را برای کسی که مرتکب قتل نفس شود، قـرار داده 

» یـهِ سُـلْطاناً وَلا تقَْتلُُوا النَّفْسَ الَّتی حَرَّمَ اللَّهُ إلاِ بِالحَْقِّ وَمَنْ قتُِلَ مَظلُْوماً فَقَدْ جَعَلنْا لوَِلِ «است: 

). همچنین عقاب اخروی دا�ی را برای قاتل نفس محترمه در نظـر گرفتـه اسـت و ٣٣(اسراء: 
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ـداً «دهد که عذاب عظیمی بـرای او آمـاده سـاخته اسـت:  وعده می وَمَـنْ یقَْتـُلْ مُؤْمِنـاً مُتعََمِّ

(سـوره نسـاء، آیـه » أعََدَّ لـَهُ عَـذاباً عَظِـی�ً فَجَزاؤُهُ جهَنَّمُ خالدِاً فیها وَغَضِبَ اللَّهُ عَلَیهِ ولعََنَهُ وَ 

مَـنْ «دانـد:  ها می ). خدای سبحان همچنین کش� یک انسان را معادل کش� همـۀ انسـان٩٣

ا قتََلَ الناسَ جمیعاً    ).٣٢(سوره مائده، آیه » قتََلَ نفَْساً بِغَیرِ نفَْسٍ أوَْ فسَادٍ فِی الأْرَضِْ فَکَأَ�َّ

  نام عصماء بنت مروان  به . ترور زن� شاعر۱٫۴

وقتی این خـبر بـه گـوش رسـول خـدا رسـید «کند:  گونه نقل می هشام، ترور این زن را این ابن

سره کند. عمیربن عدی که نـزد آن حضرـت  فرمود: آیا کسی نیست که کار دختر مروان را یک

ر اش حملـه کـرد و او را کشـت. د حضور داشت سخنش را شنید و بـه هنگـام شـب در خانـه

منابع تاریخی آمده است فرزندی بر روی شـکم او در حـال خـوردن شـیر بـوده کـه عمیـربن 

زند و صبح به حضور آن حضرت آمـد و عـرض کـرد: ای رسـول  عدی شمشیری بر شکم او می

 ١٣٧٥ هشـام، (ابن» ای ام. فرمود: ای عمیر به خدا و رسول او یاری رسانده خدا من او را کشته

  ).٦٠٦-٦٠٣ص، ٣ج  ق،

  قد و ارزیابین

سـنت بـه  درباره عص�ء بنت مروان در منابع شیعه سخنی نیامده و تنها برخی از منـابع اهل

های زیـادی بـا هـم دارد و همـین  های وارده هم اختلاف که نقل اند. علاوه بر این آن پرداخته

ها تصریح شـده اسـت کـه  ها شده است؛ همچنین در برخی نقل امر باعث ضعف این گزارش

کـه آمـده اسـت: عمیـربن عـدی بـا عصـ�ء  نبوده است، ک� این وی به دستور پیامبرقتل 

کنـد و بـا  بینـد ایـن زن در مجـالس اوس و خـرج شرکـت می قبیله بوده است و چـون می هم

ــامبر خــدا خوانــدن اشــعار تحریــک ــه ایشــان  آمیز، بــه پی ــوهین کــرده و مــردم را برعلی ت

رفتـه  کشد و بعد نزد پیامبر تصمیم گرفته او را میکند،  شوراند و به قتل او دعوت می می

فرمایـد:  می ترسد که اتفاق بدی برای او بیفتد. امـا پیـامبر خـدا گوید و می و جریان را می

شـود.  گونه هم می ه�ن». هیچ اتفاقی نخواهد افتاد و حتی دو بز به هم شاخ نخواهند زد«

یدم خویشاوندان او به دفن او مشـغولند و گوید صبح از درب خانه آنان رد شدم، د عمیر می

  ).٨٦ق،، ص  ١٤٧١ کسی متعرض من نشد (طبرسی،
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دهـد کـه افـرادی ماننـد عصـ�ء بنـت مـروان یــا  هـای تـاریخی نشـان می مطالعـه گزارش

و مسـل�نان  بن اشرف، در قالب شعر به بـدگویی و دشـنام نسـبت بـه رسـول خـدا کعب

ه انداختـه بودنـد کـه عامـل مهمـی در تحریـک کفـار پرداخته و جنگ روانی شدیدی را به را

انـداخت.  علیه مسل�نان بود و امنیت جامعه اسلامی و جـان صـدها نفـر را بـه مخـاطره می

، ١ق، ج  ١٤١٧ کردنــد (بــلاذری، می آنــان حتــی دیگــران را تحریــک بــه قتــل پیــامبر خــدا

 ).٣٧٣ص

ای بـود  ترین ابزار رسـانه ، قویاین نکته را نیز باید توجه داشت که زبان شعر در آن زمان

داد و تـأثیر آن در برخـی مـوارد از  های جمعـی و ارتبـاطی امـروز را انجـام مـی که کار رسانه

  کرد.  شمشیر هم بیشتر بود و اعراب را افسون و سحر می

داشـتند، قطعـاً  از سوی دیگر اگر این افراد دست از عناد و دشـمنی خـود بـا اسـلام برمی

نسبت بـه فـردی شـاعر بـه نـام  که رسول خدا گرفتند؛ ک� این ی قرار میمورد رأفت اسلام

بن زهیر که حکم قتـل او صـادر شـده بـود، امـا چـون توبـه کـرد و اسـلام آورد، پیـامبر  کعب

  ).  ٣٧٢، ص ٤ق، ج  ١٤٠٧کثیر،  او را بخشید و امان داد (ابن اکرم

  . ترور تاجری به نام ابن سنینه۴ -۲

گویـد:  اسـحاق می ترورهای ناجوا�ردانـه از سـوی پیـامبر زیـاد بـود. ابن این«گوید:  زئوس می

؛ یعنی حکم »»ها را بکشید فرمود: به هرکس از افراد یهود که دست یابید آن رسول خدا«

  ).  ٤٢٤، ص ٢ق، ج  ١٣٧٥هشام،  وعام عمومی صادر کرد (ابن قتل

آورد و بـا  ی بود که لباس میاست. او تاجری یهود» سنینه ابن«یکی از این ترورها جریان 

تـر  کرد. یک مسل�ن این تاجر یهودی را کشت و وقتی برادر بزرگ مسل�نان خریدوفروش می

سوگند به خداوند کسی که به من فرمـان داده او «آن مسل�ن به این قتل اعتراض کرد گفت: 

  ». را بکشم اگر به کش� تو هم فرمان بدهد گردنت را خواهم زد

  ابینقد و ارزی

خوبی روشـن  نگاهی به دوران صدر اسلام و وضعیت یهودیان مدینه در آن زمان، مسئله را به

پـس از ورود بـه مدینـه تـلاش و کوشـش بسـیاری کـرد تـا در مدینـه  کند. پیامبر اکـرم می
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که میـان مهـاجران و انصـار  فضایی آرام، همراه با صلح و صفا حاکم شود. ایشان علاوه بر این

)، بـا یهودیــان سـاکن در مدینــه نیــز ٥٠٥ص  ١ج  ق، ١٣٧٥ هشــام، بسـت (ابنپـی�ن اخــوت 

ــی�ن صــلح و همزیســتی مســالمت ــانجی، پ )، امــا ٢٦٠، ص ١ج  م، ١٩٩٨ آمیز امضــا کــرد (می

های مختلف نقض پی�ن کردند و کارهایی از قبیل: ایجـاد اخـتلاف و  گونه  یهودیان بارها و به

پیامبر اسلام و ترور شخصـیت ایشـان، تعـرض بـه زنـان  دو دستگی میان مسل�ن، بدنام کردن

دست شدن با دشـمنان بـرای ضربـه بـه مسـل�نان را  مسل�ن و قتل و غارت مسل�نان و هم

بـراى جلـوگیرى از ادامـه  دادند. مجموعه عوامل فـوق باعـث شـد، پیـامبر خـدا انجام می

  تهاجم و تعدی یهودیان تدبیرى بیندیشد. 

اسلام همواره توأم با اصل رحمت و رأفت بـود. آن حضرـت در فـتح دعوت پیامبر گرامی 

توانست قریش را که البته بیشترین آزارهـا را بـه آن حضرـت  که قدرت داشت و می مکه با آن

هـا برخـورد کـرد و فرمـود:  رسانده بودند به سختی تنبیه کند، اما با گذشت و مهربانی بـا آن

، ٣م، ج  ١٨٧٩وید که ش� آزادید (یعنـی شـ� را بخشـیدم) (طـبری، بر » اذْهَبُوا أنَتُْمْ الطُّلَقَاء«

  ).٦٠، ص ٢؛ یعقوبی، ج ٦١ص 

طور  کــه بــه در برابــر توطئــه یهــود در اینجــا دو راه در پــیش حضرــت بــود؛ نخســت این

مستقیم با یهودیان وارد جنگ شود و یـا بـا تهدیـد آنـان و از میـان برداشـ� عوامـل توطئـه، 

های فراوانی هم برای یهود و هـم مسـل�نان در  را بگیرد. راه اول زیانها  جلوی این خشونت

جویان را هشدار دادند تـا دسـت از  فتنه پی داشت و لذا راه دوم انتخاب شد. پیامبر خدا

ها خواستند که در صورت برداش� دست از ایـن کـار،  گری خود بردارند و از آن شرارت و فتنه

  ا آنان ک�کان به توطئه خویش ادامه دادند. شود، ام ها بخشیده می جرم آن

هـا بـا تحریکـات خـویش فضـای آرام شـهر  شد، آن گ�ن اگر جلوی این افراد گرفته �ی بی

کردنـد و افـراد بیشـتری در ایـن میـان آسـیب  مدینه را به محیطی پر تنش و ناآرام تبدیل می

ی از میـان برداشـته شـدند. ایـن گران یهـود چهار نفر از توطئـه گونه بود که سه دیدند. این می

آمدند و تجدید پی�ن کردند. بـا ایـن  تدبیر اثر بخشید و یهودیان بار دیگر به سراغ پیامبر

  کار بار دیگر آرامش و امنیت بر فضای مدینه سایه گسترد. 

ها نقل شـده بایـد دانسـت  هایی که برای آن اما نسبت به مواردی که بیان شده و داستان
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هـا را ذکــر  سـنت آن ا در منـابع شـیعه نیامــده و تنهـا منـابع محــدودی از اهلکـه ایـن قضــای

هـا در  هـا سـبب ضـعف آن هـای مختلـف در نقـل آن که وجود اختلاف اند. علاوه بر این کرده

  میان عالمان دینی شده است. 

نکته دیگر مربوط به دستور عمومی برای شدت گرف� بر یهودیان است. ایـن مسـئله بـر 

ن، یک اقدام تاکتیکی و مقطعی بود تا بتوانند برعلیه جو رعب و وحشتی بـود فرض صحت آ 

  نشین کنند.  که یهود ایجاد کرده بود، فائق آمده و مخالفان را خانه

  بندی جمع

چهره رح�نی اسلام و سیره رحی�نه نبوی چیزی نیست کـه بتـوان آن را انکـار کـرد و برپایـه 

به استناد برخـی روایـات مجعـول، ضـعیف و مغالطـات اطلاعات نادرست و نگاه مغرضانه و 

آمیز و غیراخلاقــی و غیرانســانی از آن ارائــه داد و تــلاش امثــال زئــوس بــرای  چهــره خشــونت

ها نخواهد انجامید و با سـخنان ناپـاک  اعتباری آن آبرویی و بی تخریب چهره اسلام، جز به بی

  نشیند. مت �یاین افراد گردی بر آفتاب درخشان اسلام و پیامبر رح
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  ق. ١٣٩٥ ملی، آثار منانج نشر: تهران ،الغارات محمد، بن ابراهیم ثقفی، .١٠

 احیــاء دار :بیــروت ،الاســلام شرائع شرح فــی جــواهرالکلام الحســن، محمــدبن نجفــی، .١١

  .١٣٦٢ العربی، التراث

    ق. ١٤٢٠العلمیه،  نشر: قم ،الفقاهة مصباح سیدابوالقاسم، خویی، .١٢

ــی المــدارک جــامع ســیداحمد، خوانســاری، .١٣ ــ شرح ف ــافع المختصر ــران ،الن ــه: ته  مکتب

  .١٣٥٥ الصدوق،

 .١٣٧٦، صادق امام قم: مؤسسه ،اسلام پیامبر تاریخ از فرازهاییسبحانی، جعفر،  .١٤

  ق. ١٤٣٢ دارالفکر،: بیروت ،٦، ج بالماثور التفسیر فی الدرالمنثور الدین، جلال سیوطی، .١٥

 ،٧، ج الدمشــقیه اللمعــة شرح فـی البهیــه الروضـة علــی، بن الـدین زین ثــانی، شـهید .١٦

    .١٣٨٦ کلانتر، تحقیق سیدمحمد
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  .١٣٩٢ دانشگاهی، نشر مرکز: تهران ،اسلام تحلیلی تاریخ جعفر، شهیدی، .١٧

  اس�عیلیان. :قم ،١٤، ج القرآن تفسیر فی المیزان ،حسین سیدمحمد طباطبایی، .١٨

 مؤسسـه قـم: ،١٠، ج الهـدی بـاعلام الـوری اعلام الحسـن، بن الفضـل علی طبرسی، ابی .١٩

 ق. ١٤١٧ ،البیت آل

 :بیــروت ،٧، ج تفســیرالقرآن فــی البیــان مجمع ســن،الح بن الفضــل علــی ابی طبرســی، .٢٠

  ق. ١٤١٥للمطبوعات،  الاعلمی مؤسسه

 المکتبـة: تهـران ،٦، ج الامامیـه فقـه فـی المبسـوط حسن، محمدبن ابوجعفر طوسی، .٢١

  ق. ١٣٨٧ المرتضویه،

 الاسـلامیه، دارالکتب: ، تهران١٠، ج الاحکام تهذیب حسن، محمدبن ابوجعفر طوسی، .٢٢

١٣٦٤.  

  ق. ١٤٠٩ العلمیه، دارالکتب ،عصمةالانبیاء عمر، محمدبن رازی، فخرالدین .٢٣

 قاضـی دارالفکـر ،٢، ج المصـطفی حقوق بتعریف الشفاء الیحصبی، عیاض قاضی .٢٤

  عیاض.

  .١٣٨٥دارالحدیث، قم: ، النبی الاعظم ةالصحیح من سیر عاملی، سیدجعفرمرتضی،  .٢٥

    .١٣٩٥ جاویدان، درقهب گیلانی، محمدتقی مترجم ،عرب و اسلام �دن گوستاولوبون، .٢٦

  التراث. الاحیاء دار :، بیروتبحارالانوار محمدباقر، مجلسی، .٢٧

  ق.١٤١٣ مفید، شیخ کنگره: قم ،مالیأ  محمد، محمدبن مفيد، .٢٨

، ج الاذهـان ارشاد شرح فی البرهان و الفائده مجمع محمد، احمدبن اردبیلی، مقدس .٢٩

  الاسلامی. النشر مؤسسه: قم ،١١

  م. ١٩٩٨ دارالحدیث، :قم ،الرسول مکاتیب احمد، میانجی، .٣٠

  للمطبوعات. الاعلمی مؤسسه: ، بیروتالمغازی عمر، محمدبن واقدی، .٣١

  .صادر دار ،الیعقوبی تاریخ اسحاق، احمدبن یعقوبی، .٣٢





 

 

  ييحکومت نبوحکومت نبو  ييخمس در نظام اقتصادخمس در نظام اقتصاد  یخییخیتارتار  ييواکاوواکاو

  *ي محمدذکراالله

  **امیرعلی حسنلو

  چکیده

افکنی شده موضوع خمـس اسـت. برخـی  پیامبر، شبهه ازجمله موضوعاتی که همواره پس از

و ا�ه هرگز خمس نگرفته اند و خمس را آخوندهای شیعه بـرای  اند که پیامبر شبهه کرده

اند. این مقالـه در پاسـخ بـه ایـن شـبهه و در اثبـات دریافـت  تأمین زندگی خود درست کرده

ور ایجـاد عـدالت و حفـظ و و رواج آن نوشته شده؛ اسلام به منظ الله خمس توسط رسول

ریزی کرده است؛ از جمله مقـررات  اداره امور عمومی و رفع فقر از جامعه، قواعد دقیقی پی

مربوط به انفال، فیء، خراج، جزیه، زکات، خمس، صدقه و مالیات بـر درآمـد اسـت. در ایـن 

  شود.  مقاله، به خمس و صدقه که از ارکان مالی اسلام است پرداخته می

نند �از و حج یکی از تکالیف شرعی است که از سـوی خداونـد ابـلاغ شـده و خمس ه�

به اجرا گذاشته شد؛ در زمان خلفا هـم اگرچـه بـا اخـلال و...  الله ه�ن زمان توسط رسول

و  عمل شد و ا�ـه الله مواجه بود، اما مورد توجه و سپس در زمان ا�ه به سیره رسول

عهده نایبان عـام  مل کرده و در عصر غیبت دریافت آن را بهنواب آنان به این فریضه دینی ع

اند که توسط فقهای اسلام مورد توجه و عمل واقع شده است که البتـه دارای برکـات  گذاشته

  ش�ر است. و آثار �دنی بی
  .؛ غنایم جنگی، شیعه، احسانبیت اهل، خمس، رسول خدا :يدیکل واژگان

                                                   
 .قم یهآموخته حوزه علم دانش.  
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  مقدمه

های عمـومی و تـأمین درآمـد بـرای عمـران و  برای تأمین هزینه هر نظام و ساختار حاکمیتی

�ایـد؛ دیـن  بینـی می های خاصـی پیش ها و تدابیر و طرح آبادانی و رفع فقر از جامعه مؤلفه

هایی برای تأمین ایـن  ها و روش نیز براساس رهنمون و نص وحی، راه اسلام و پیامبر اعظم

هایی فـراوان دارد. سراسر قـرآن دعـوت بـه  ت و توصیهها و مقدما ها و رفع فقر، زمینه هزینه

های عمومی زاهبردهـای خـاص و مقـررات ویـژه  تعاون و همدلی است؛ علاوه بر این توصیه

کنـد کـه ثرو�نـدان و توا�نـدان  صورت قانون یا تکلیف بر همه امـت اسـلام وضـع می نیز به

ل و منبع درآمـدی خـود بایـد در مالی اعم از کشاورز و دامدار و تاجر هر یک به فراخور حا

ها مشارکت کرده و در اداره جامعه به یاری حاکم اسلامی از جهـت مـالی و  تأمین این هزینه

رو  پشتیبانی و ح�یت از دارایی خود بخشی را در اختیار حـاکم اسـلامی قـرار دهنـد، از ایـن

ن کریم مورد توجـه یکی از احکام و قوانین متعالی که از طرف خدای حکیم و مهربان در قرآ 

، به مردم ابلاغ و در زمان خود حضرت رسول بـه اجـرا گذاشـته قرار گرفته و توسط پیامبر

  باشد. شده است، خمس می

  پاسخ 

پنجم اموالشـــان را  پنجم چیـــزی اســـت؛ یقـــال خمســـت القـــوم؛ یعنـــی یـــک خمـــس یـــک

آن از مـال  است که خـروج یخُمس در اصطلاح شرع حق ایپس خُمُس ؛ اللغه) مقاییسگرفتم(

ــ ــوده و بن ــب ب ــتند  یواج ــتحق آن هس ــم مس ــی،  هاش ــف ۶۶ ، ص۴ ج ،۱۳۷۵(طریح ). تعری

اصطلاحی خمس از دیدگاه فقها ه�ن معنا را با قیودی دربردارد؛ نوع نگرش هـرکس دربـاره 

یابـد و از  علت تشریع نقش و جایگاه اقتصادی خمـس در تعریـف ارائـه شـده او بازتـاب می

شـود؛ صـاحب جـواهر  و نسبت به خمس و مصرفـ آن مشـخص میتعریف هر یک، نگرش ا

خمس را چنین شرح و توضیح داده اسـت؛ خمـس حـق مـالی اسـت کـه خداونـد متعـال بـر 

بیـت کــه  بیتوضـع کـرده اسـت؛ کسـانی از اهل بنـدگانش در مـال ویـژه بـه نفـع خــود و اهل

جای  نهـادن بـه خاطر ارج باشـند؛ بـه پیشوایان و رهبران مردم و صـاحبان فضـل و احسـان می

  ).۲، ص ۱۶، ج ۱۳۶۵گیرد (نجفی،  ها تعلق می صدقه و زکات به آن
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  الف) نظام اقتصادی اسلام 

های عمـومی ضـمن دعـوت مـردم  دین مبین اسلام، برای اداره جامعه اسلامی و تأمین هزینه

به تعاون و همکاری در امور خیریه براساس درآمـد مقرراتـی چـون پرداخـت خمـس، زکـات، 

مالیات و... وضع کرده است. شارع مقدس برای دریافت این امور مقررات و احکـامی  صدقه،

را وضع کرده است. این مقررات و شرایـط بـرای تـأمین مایحتـاج عمـومی دولـت اسـلامی از 

  طریق دریافت و ایصال این نفقات ضرورت دارد. 

انین ضـ�نت شرع مقدس اسلام برای همه امـور زنـدگی الزامـاتی دارد کـه اجـرای آن قـو 

  سلامت و سعادت جامعه اسلامی را در پی دارد:

 خمس و مقررات و شرایط مربوط به آن؛ .١

  مربوط به آن؛ طیشرا مقررات وانفال و  .٢

 مربوط به فیء؛ طیشرا مقررات و .٣

 جزیه و مقررات و شرایط مربوط به آن؛ .٤

 خراج و مقررات و شرایط مربوط به آن؛ .٥

 ).٢٥٢-١٧ص، ١٣٦٠یرازی، زکات و مقررات مربوط به آن (مکارم ش .٦

هـای مـالی وضـع کـرده و در  اسلام حکمت و مقاصد و اهدافی برای دریافت ایـن عنوان

 نظر گرفته است:

 ای با فقر؛ سازی بسترهای اجرای احکام الهی و سعادت جامعه با برخورد ریشه . فراهم١

 . اجرای عدالت و فراهم کردن زمینه مساوات در جامعه؛ ٢

  ؛یاصله طبقاتمبارزه با ف. ٣

. مبارزه و مقابله با فقر و محرومیت مطلـق کـه بـرای جامعـه اسـلامی بسـیار شـکننده ٤

 است و اسلام برای پیشگیری از تبعات فقر به این ضوابط پرداخته است؛

  (ه�ن). ربا ،یفروش غش در معامله، کم ،یبا احتکار، گرانفروش مبارزه. ٥

س و احسـان و شرایـط و اجـرای آن در عهـد در این مقاله به تبیین تـاریخی وجـوب خمـ

  شود. ش�ر آن پرداخته می ، وآثار و فواید بیالله رسول
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  ب) زمان آغاز خمس براساس متون تاریخی 

بـا مشرکـان  یر یـاز مسـل�نان از هـ�ن آغـاز هجـرت کـه در درگ یبرخ یگزارش کلب براساس

آورده  را نزد رسول خدا میغنا ،از اسلام شیپ یها آوردند، طبق رسم یدست م را به یمتیغن

و بـاقى را بـه مـا  ریچهارم را بگ کیآنچه مخصوص ش�ست و  ارسول خد یگفتند: ا یو م

آن، مزایـای و  میچهارم از غنا کی میکرد یرفتار م تیطور که ما در جاهل پس ه�ن ؛واگذار �ا

بــر  یصرــ نبــو در ع زیــبعــد از اســلام ن .)٣٩٢، ص ٩، ج ١٣٧٢ ،ی(طبرســدر اختیــار ش�ســت 

دسـت  بـه میغنا شده و فتح یها نیدست آمده از سرزم به میمسل�نان لازم بود که خمس غنا

) و خمس درآمد را پرداخت کنند. طبق ٣٧٨، ص ٤ق، ج  ١٤٠٩ ،یهند یآمده از مشرکان (متق

از آن برداشـت شـد،  که سهم حاکم و رسول خـدا یجنگ متیغن نیها نخست گزارش یبرخ

 نیـدر ا دسـت آمـد. بن جحـش در منطقـه نخَلـه بـه عبدالله شیج انیدر جر بود که یمیغنا

 نهیآمد و آن را به مد مسل�نان در متیبه غن یتجار  یکالاها گریکشمش، پوست و د ،یر یدرگ

است. البته  ش� از آن رسول خدا متیپنجم غن کیگفت:  شیخو ارانیآوردند. عبدالله به 

جدا کرد و  یگرام امبریرا براى پ میخمس غنا یحال، و هر  خمس بود. به عیاز تشر شیپ نیا

 ).٤٨١و  ٤١٢ص، ٢تا، ج  یب ،یعقوبیکرد ( میخود تقس ارانی انیمانده را م یباق

  ج) تشریع خمس و نزول آیه خمس و مفهوم غنیمت 

هـم از غنـایم جنگـی  برخی شبهه کردند که خمس مربوط به غنایم جنگی است و پیامبر

  باره نازل شده است. هم دراینخمس گرفته و آیه 

در مورد اصل تشريع حکم وجـوب خمـس اربـاح مکاسـب، در بـ� فقهـاي شـيعه، هـيچ 

اخــتلافي نيســت؛ مــدرک ايــن حکــم، آيــه شريفــه خمــس، و روايــات ـ معتــبري اســت کــه از 

باشـد. در ايـن بحـث، فقـط بـه ذکـر و تحليـل آيـه شريفـه اکتفـا  رسـيده ـ مي معصوم�

  شود: مي

ءٍ فأَنََّ للَِّهِ خُمُسَهُ وَللِرَّسُولِ وَلـِذِي القُْـرَْ� وَاعْلَمُ « اَ غَنِمْتُمْ مِنْ شيَْ  وَالمَْسَـاكِ�ِ  وَاليَْتـَامَىوا أَ�َّ

بِيلِ  وَابنِْ  هُ  انِ الجَْمْعَـ التَْقَـى يـَوْمَ  الفُْرقْاَنِ  يوَْمَ  عَبْدِناَ عَلىَ  أنَزْلَنْاَ وَمَا بِاللَّهِ  آمَنْتُمْ  كُنْتُمْ  إنِْ  السَّ  وَاللَّـ

ءٍ  كُلِّ  عَلىَ  و بدانید هر چیزی را که [از راه جهاد یا کسب یـا هـر طریـق مشرـوعی] ؛ قدَِيرٌ  شيَْ



 

 

117  

او
اک

و
 ي

ار
ت

ی
خ

ی
 

اد
ص

قت
 ا

م
ظا

 ن
در

س 
خم

 ي
بو

 ن
ت

وم
حک

ي
  

پنجم آن بـرای خـدا و رسـول  دست آوردید [کم باشد یا زیاد] یک عنوان غنیمت و فایده به به

دا و آنچـه و خویشان پیامبر و یتی�ن و مسکینان و در راه ماندگان است، اگـر بـه خـ خدا

یارویی دو گروه [مؤمن وکافر در جنـگ بـدر] ؤاش روز جداکننده حق از باطل، روز ر  بر بنده

عنـوان حقّـی واجـب بـه خـدا و رسـول و دیگـر  ایـد [پـس آن را بـه نازل کـردیم، ایـ�ن آورده

). لازم بـه ذکـر اسـت پرداخـت ٤١(انفـال: » نامبردگان بپردازید] و خدا بر هرکـاری تواناسـت

  ش�ر آمده است. ی از شرایط مؤمن و ای�ن در این آیه بهخمس یک

از مسل�نان بعـد از جنـگ بـدر اسـت کـه بـر سر  یا ناظر به پاره فهیشر  هیسبب نزول آ 

هـ�ن روز بـدر اسـت کـه  »الفرقـان ومی«مشـاجره کردنـد؛ لـذا مـراد از  یم جنگـیغنا میتقس

و  دیـ) گرد�نیـ(کفـر و ا اطـلحـق و ب ییو مـرز جـدا شـداسـلام ظـاهر  تیحقان یها نشانه

. شـدند رهیبرخوردار بودند، چ رویاز ک�ت ن که نیاسلام با ا شمنانبه د لیمسل�نان با عده قل

جهاد مطرح شده و از آنجا کـه موضـوع جهـاد غالبـاً بـا مسـئله  اتیبه تناسب آ هیآ نیپس ا

مطـرح شـد و از ایـن و  لازم بود که مطرح شـود زیم نیحکم غنا انیشده، لذا ب ختهیم آمیغنا

  ).۱۲۶-۱۲۹ص، ۶ ج اصفهانی،  زمان پرداخت خمس تشریع شد (طیب

  »غنيمت«. مفهوم شناسی واژه ١

معني فايده بردن و تسلط بر هر چيز است؛ بنـا بـراین، از  شناسان، به اين واژه به اتفاق لغت

نوعي سود نظر لغت، اختصاص به اموال تصرف شده در جنگ ندارد، بلکه هر چيزي که عرفاً 

  ).٦١٥ق، ص  ١٤١٦و فایده محسوب گردد، به آن غنيمت گفته مي شود (راغب اصفهانی، 

کار برده نشده است؛ پس اگر شارع  قبل از اسلام اين واژه هرگز در مورد غنایم جنگي به

معناي ديگري، انتقـال دهـد، حـت�ً بايـد  حکيم بخواهد اين واژه را از معناي حقيقي خود، به

تـوان  اي وجود ندارد؛ لـذا می که چن� قرينه ، درحالي»ما غنمتم من الحرب«د؛ �ونه قرينه باش

  شود.  گفت غنیمت مطلق درآمد را شامل می

ها، ايـن واژه در �ـام  با بررسي موارد کـاربرد ايـن واژه در قـرآن کـريم، روايـات و خطبـه

ادّي اسـتع�ل شـده، بلکـه در تنها در مطلق فواید م کار رفته؛ نه معناي لغوي خود به موارد به

فرماينـد:  فواید معنوي هم، توسط شـارع مقـدس، اسـتع�ل شـده اسـت. خداونـد حکـیم مي

  ).٩٤(نساء: ...» کَثِیرةًَ فعَِندَ اللّهِ مَغَانِمُ «...
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خاطر دستيا� به مال و فوایـد دنيـوي،  مضمون کلی این آیه این است: مبادا مسل�نان به

هاي فراوا� بـراي آنـان در نـزد خداونـد قـادر و متعـال  ؛ زيرا غنيمتگناهي را بريزند خون �

  وجود دارد.

کار رفتـه اسـت؛ قابـل توجـه  هـاي اخـروی بـه در اين آيه شريفه، واژه غنيمـت در نعمت

کار  است که در فرازهاي قبلي آيه، نسبت به اموال تصرفـ شـده در جنـگ، لفـظ غنيمـت بـه

الحَْيـَاةُ تبَْتغَُـونَ عَـرضََ «...هـا يـاد شـده اسـت:  يـوي از آنعنوان مـال نـاچيز دن نرفته، بلکه به

نيَْا...   ).٩٤(نساء: » الدُّ

اللهم اجعلهـا مغـن�ً ولا تجعلهـا مغرمـا؛ً «فرمودند:  هنگام گرف� زکات مي پيامبر اکرم

اي بــراي صــاحبش قــرار بــده و ضرري بــرايش نباشــد  پروردگــارا! ايــن زکــات را ســود و فایــده

  ).٢٠٠، ص ١ق، ج ١٤١٩ ماجه، (ابن

ينِ واحِدَةٌ، وسُـبلَُهُ قاصِـدَةٌ «فرمايند:  مي امیرالمؤمنین بهـا  أخَـذَ  مَـن، ألاَ وإنّ شرَائعَ الدِّ

هـایش  ؛ آگاه باشید که احکـام دیـن، یکـی اسـت و راهوندَِمَ  وَقفََ عَنها ضَلَّ  وغَنِمَ، ومَن لحَِقَ 

مقصد رسد و غنیمت بردارد و هـرکس آن مستقیم و روشن؛ هرکسي در مسیر آن گام نهد، به 

  ).١٢٠خطبه  ،١٣٩١البلاغه،  (نهج» را نپی�ید، گمراه و پشی�ن شود

يري الغنم مغرما والغرم مغـن�؛ انفـاق را كـه غنيمـت اسـت، «فرمايند:  در جاي ديگر مي

  ).١٥٠، حکمت ١٣٩١البلاغه،  (نهج» بيند غرامت، و غرامت را كه بخل است، غنيمت مى

 اثیـر،  الرهّن لمن رهنـه، لـه غنمـه وعليـه غرمـه (ابن«آمده:  يث دیگر از پیامبردر حد

، مـال صـاحبش انـد) مالی که نزد کسی، به گرو گذاشـتهمال مرهونه ()؛ ۹۲، ص ۳ق، ج  ۱۳۸۳

  ».اي داشت، مال اوست و اگر هم خسار� ديد، متوجه اوست هست، اگر فايده

قـرار » غرامـت«را در مقابـل » غنيمـت«فقهی در اين حکم و قاعده کلی  پیامبر اکرم

  ).١٤٠، ص ٦، ج ١٣٨٥اند (عاملی،  داده

کار  جا در معناي لغوي خودش يعني مطلق فایـده و سـود بـه در نتیجه اين واژه در همه

گويند به جهت اين   رفته است و اگر به اموالي که در جنگ از دشمني گرفته شده غنيمت مي

  صيب مسل�نان شده است.است که در اين راه، سودي ن

فهميدنـد. در اينجـا بـه يـک  اعراب عصر نزول قرآن کریم، هم� معنا را از آيه شريفه مي
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کـه خداونـد از او راضي  ابوبکر بـراي اينطبق نقل برخی منابع تاریخی، شود؛  �ونه اشاره مي

د بـه قـرآن کند خمس �ام اموالش را بپردازند. خلیفه اول براي ايـن کـار خـو  باشد وصيت می

خواند؛ يعني خداوند متعـال فرمـوده کـه  کند و فوراً آيه شريفه خمس را مي مجید استناد مي

  ).  ١٥٢، ص ٦، ج ١٣٨٥خمس �ام اموالتان را بپردازيد (عاملی، 

اند و ناقلان سـنّت واقعـي پيـامبر  که مفسران واقعي قرآن کريم بيت علاوه بر اين اهل

معناي مطلـق فایـده تفسـ�  عـام گرفتـه و بـه ،آيه شريفه هستند، لفظ غنيمت را در خدا

  اند.  کرده

  شود: از آيه شريفه دو نکته اساسي استفاده مي

  گ�د و اداي آن واجب است؛ وکار تعلق مي . خمس، به سود کسب١

کـه هـر حکمـي  دلیل این ابلاغ و اجرا شده اسـت؛ بـه . اين حکم در زمان رسول خدا٢

صـورت عمـلي حکـم مـذکور را  مسـجد آن را قرائـت فرمـوده و به شد آن حضرت در نازل مي

کرد؛ از طرف ديگر مسل�نان فوراً بـه ايـن حکـم  داد و اين کار را چندبار تکرار مي آموزش مي

  کردند.  عمل مي

  ج) عصر رسول خدا

و کـارگزاران و �اینـدگان و مـأموران دریافـت خمـس  الله گرف� خمس توسط خود رسـول

تـوان از آن یـاد کـرد عملـی شـد و جـا  عنوان یک نهـاد می ) که به٨٤،ص ١ن، ج (بلاذری، ه�

  شود. ها به اج�ل تبیین می افتاد. در این قسمت برخی از آن

  خمس در دولت پیامبر

مأمور اجرای این حکـم و تکلیـف ه�ننـد آیـات �ـاز،  پس از نزول آیه خمس پیامبر اکرم

شد، بـود. ایـن  ها می ز طرف خداوند حکم به اجرای آنحج، جهاد، تغسیل و احکام دیگر که ا

بـرای رسـیدگی بـه امـور  الله فرمان الهی به منزله دستور تشکیل نهـادی در دولـت رسـول

شـد تـا بـین  خمس بود؛ چرا که خمس نیز یکی از احکام مالی اسلام اسـت کـه بایـد اجـرا می

در راستای اجرای آن، فـرامین و  سازی شود؛ بنابراین حضرت مردم ه�نند �از وحج... فرهنگ
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مسل�ن شـده در راسـتای اجـرای حکـم خمـس  فرمود؛ حتی به مناطق تازه احکامی صادر می

احکامی صادر فرمود. خمس منحصر بـه غنـایم جنگـی نیسـت، بلکـه خمـس براسـاس سـیره 

شود؛ یعنی از درآمـد و منـافع سـالیانه نیـز بایـد خمـس داده  حضرت به درآمد هم شامل می

. این مفهوم نیز در سیره حضرت انجام و عملـی شـده اسـت. در راسـتای اجـرای همـین شود

معنا نیز حضرت از برخی طوایف و قبایل درخواست پرداخت خمـس کـرده اسـت؛ از جملـه 

شـود  ای به قبایل مختلف حجاز ارسال کرده است چنـد �ونـه تبیـین می احکامی که طی نامه

  باشد: و درآمدهای غیردرآمد (غنایم جنگی و...) می که هم شامل اصل خمس و هم از منافع

ای که حضرت به ملـوک حمیـر نوشـته و در ایـن نامـه از آنـان خواسـته خمـس  . نامه١٫١

 ١٤٠٥(بـلاذری، » اعطیتم من المغانم خمس الله وسـهم نبیـه و...«...درآمدهایشان را بپردازند 

  ).١٨٢ق، ص

ه و از او درخواست پرداخت خمس مغـانم . نامه دیگر که به عبد یغوث حارثی نوشت٢٫١

 ).٢٦٨، ص ١سعد، ج  کرده است (ابن

هــا، زراعــات و درآمــد آن درخواســت  ای بــه جهنیــه و از دشــت، چراگــاه، زمین . نامــه٣٫١

دهد که خمـس بـر درآمـدهای مختلـف شـامل  خمس کرده است (ه�ن). این نامه نشان می

ه است؛ لذا آنچـه کـه برخـی از فـرق از کرد شده است وحضرت دریافت در زمان خود می می

 کنند که تنها شامل غنایم جنگی بوده است درست نیست.  آیه خمس برداشت می

که برای دریافت و ابلاغ حکم خمس و اجـرای آن  الله نامه دیگر از حضرت رسول. ٤٫١

ینـه ای به اکیدر دومه (دژ و روستایی میـان شـام و مد در زمان خود اقدام فرموده است نامه

هـای  هـای نخـل و باغـات و آبادی نزدیک منطقه جبل طی) است. در این نامه از درآمد میوه

هـا بـه آنـان �لیـک مشرـوع  هارا به شرط پرداخـت خمـس آن آن درخواست کرده و این ملک

 ).٧٢ق، ص �١٤٠٥وده است (بلاذری، 

کـه یکـی از  بن حجر حضرمی ای دیگر به رئیس قبیله وائل نامه الله . حضرت رسول٥٫١

قبایل اطراف مدینه بود ارسال کرده است و از او خمس معادن و رکـائز را درخواسـت �ـوده 

 است.
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  . دریافت خمس از ديگر اموال و درآمدها٢

گیـرد، امـا در  کنند که خمس صرفاً به غنایم جنگی یا عایدات نقدی تعلـق می برخی گ�ن می

ای معتـبری وجـود دارد بـه مـردم امـر هـ کـه نوشـته شـد و گزارش چنان سیره رسول خـدا

كه ايشـان بـه ابـوذر  فرمود علاوه بر خمس غنايم، خمس ديگر اموال را نيز بپردازند؛ چنان مى

شوند نيـز  ب�ون كردن خمس از هرچه كه مردم آن را مالك مى«فرمود:  و سل�ن و مقداد مى

ســيدبن » (رســاننددســت سرپرســت مؤمنــان و زمامدارشــان ب كــه آن را به واجــب اســت تــا آن

 آورد، نـزد رسـول خـدا دسـت مـي ). همچن� اگر كسي گنجي به١٣٠ ص ،ق ١٤٢٠طاووس،

كـه عمـر،  آمد تا خمس آن را خارج كند. اين س�ه در عصرـ خلفـا نيـز ادامـه يافـت؛ چنان مي

). مـلاك وي ٥٤١، ص ٦متقـي هنـدي، ج منزلة ركِـاز (گـنج) در خمـس قـرار داد ( معدن را به

  ).١٠٢، ص ٩تا، ج  � عيني،ر مخروبه و يا منطقه غ�مسكو� بود (ياف� گنج د

  . غنايم در نبردها٣

های متعدد برخي از مسل�نان از ه�ن آغاز هجـرت كـه در درگـ�ي بـا مشركـان  طبق گزارش

 هاي پـيش از اسـلام، غنـايم را نـزد رسـول خـدا آوردند، طبـق رسـم دست مي غنيمتي را به

چهـارم را بگـ� و بـاقى را  آنچه مخصوص ش�سـت و يك رسول خداگفتند: اي  آورده و مي

چهـارم از غنـايم و  كـرديم، يك طـور كـه مـا در جاهليـت رفتـار مي به ما واگذار �ا؛ پس ه�ن

). بـا ایـن حسـاب در عصرـ ٣٩٢، ص ٩، ج ١٣٧٢ ،یطبرسصفاياى آن و حُكم، فرمان ش�ست (

هـاي مفتوحـه و غنـايم  دست آمـده از سرزم� نبوي بر مسل�نان لازم بود كه خمس غنايم به

) و خمس درآمـد را پرداخـت ٣٧٨ص  ،٤ق، ج  ١٤٠٩متقي هندي، دست آمده از مشركان ( به

از آن  ها نخست� غنيمـت جنگـي كـه سـهم حـاكم و رسـول خـدا كنند. طبق برخي گزارش

دسـت  بن جحـش در منطقـه نخَلـه به برداشت شد، غنا�ي بود كه در جريان جـيش عبداللـه

آمد. در اين درگ�ي، كشمش، پوست و ديگر كالاهاي تجاري بـه غنيمـت مسـل�نان درآمـد و 

پنجم غنيمـت شـ� از آن رسـول  آن را به مدينه آوردند. عبدالله به يـاران خـويش گفـت: يـك

هرحال وي خمس غنايم را بـراى پيـامبر  است؛ البته اين پيش از تشريع خمس بود. به خدا

و  ٤١٢ص، ٢ج  تـا، � يعقـو�،مانده را ميـان يـاران خـود تقسـيم كـرد ( قيجدا و با گرامي
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رسد مـراد از تقسـيم سـهم حـاكم هـ�ن مربـاع باشـد كـه در عصرـ جـاهلي  نظر مي ). به٤٨١

 برده نقل شده است كه پيـامبر نويسد: از ا� مرسوم بود؛ زيرا واقدي در گزارش ديگري مى

گاه پس از بازگشـت از بـدر، غنـايم  جنگ بدر رفت؛ آن غنايم اهل نخله را نگهدارى كرد و به

، ص ١ق، ج  ١٤٠٩واقـدي، نخَله را با غنايم اهل بدر تقسيم و به هرکس حقش را عطـا كـرد (

نويسـد كـه  ) مي١٦٠، ص ٣ج  تا، �). سيوطي نيز درباره اسباب نزول آيه خمس (سیوطی، ١٨

  آيه بود.  مشاجره مسل�نان درباره غنايم بدر، زمينه نزول اين

هاي ديگر نيز بعد از گـرف� خمـس غنـايم، بقیـه  در جنگ گفتني است كه رسول خدا

  كرد. اموال را ب� مسل�نان حاضر در جنگ تقسيم مي

  . بخشنامه براي گرفتن خمس٤

كه حاكم الهي در جامعه اسلامي بود، به مسئلة خمس توجه ويـژه داشـت.  رسول گرامي

بود كه فرماندهان جنگ پيش از تقسيم غنايم، خمس امـوال را براساس هم� اهت�م حضرت 

پس از گسترش اسلام نيز به اجراي قوان� الهي اهميت داد و با  كردند. رسول خدا جدا مي

ارسال سف�ان يا نگارش نامه به آموزش احكام و اجراي آن و نيز گرف� خمس اهت�م بيشـتري 

بن مالـك  هایي خطـاب بـه نهشـل ن حضرـت در نامـه). آ ٣٥، ص ١تـا، ج  نيشابوري، �ورزيد (

كـان ( ــر دوري از مشرـ ــد ب ــا تأكي ــراه ب ــاهلي، هم ــلي ب ــنوائ ــعد، اب )، ٢٨٤، ص ١ق، ج  ١٤١٠س

ــة بني ــائي� ( معاوي ــرول الط ــنبن جَ ــاكر،  اب ــائي�  )، بني٣٣١، ص ٤ق، ج  ١٤١٥عس ــوين ط ج

جرمــز  از جُهينــه، بنيحرقــه  )، عمــروبن معبــد جُهَنــي، بني٣٥٠، ص ٥ق، ج  ١٤٠٧كثــ�،  ابــن(

ــيش ( )، بني٢٠٨هــ�ن، ص ( ــربن أق ــدي،زهی ــي هن ــرش )، بني٦٦٦، ص ٨ج  ق، ١٤٠٩ متق ، ج

البُكـاء  ) وفـد بني٣٦٧، ص ٣ق، ج  ١٤١٥عسـقلا�،  حجـر ابـنبن عامر از طايفه ثعلبه ( صيفي

)، وفـد فَـزاره، وفـد ثعَلبـه، وفـد ٢٣٢، ص ١ج  ق، ١٤١٠ سـعد، ابـنبن عبداللـه بكـايي ( فجيع

)، رؤسـاى ٨٩، ص ٢ق، ج  ١٤٢٤مقريزى، بن ثعلبه و وفد الداري� از لخَم ( سعدبن بكر، ضُ�م

) و مـردم مسـل�ن �ـن ٢٥، ص ٢ق، ج  ١٤٢٠حم�ى كلاعـي، رع�، معافر، همدان ( قبيلة ذى

؛ همچن� خطـاب بـه عمـروبن »خمس غنايم را بپردازيد«نويسد:  ) مي.٨٠، ص ٢يعقو�، ج (

). ٣٢٠، ص ٢ ج ق، ١٤٠٧ كثـ�، ابـن» (به پرداخت خمس اقـرار كنيـد«ويسد: مرهّ جُهني مي ن
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بايـد «اي خطاب بـه قبيلـة زهُـ�بن اقُـَيش تأكيـد فرمودنـد:  در نامه طور رسول خدا هم�

هـا خمـس و  شهادت دهند كه خدايي جز خداوند يكتا نيسـت... و بپذيرنـد کـه در غنـايم آن

  ).٣٦٣، ص ٥تا، ج  � حنبل، ابنسهم و صفاياي نبي هست (

اي بـه  گونـه اشـاره خطـاب بـه مسـل�نان هيچ هاي رسـول خـدا در برخي از بخشنامه

كـه بـراي طايفـة حَـدَس از قبيلـه لخَـم نوشـتند:  جنگ و غنيمـت جنگـي نشـده اسـت؛ چنان

» هــرکس كــه �ــاز را برپــا دارد و زكــات را بپــردازد و بهــره خــدا و رســولش را رعايــت كنــد«

اي  نامـه خـدا  ). در گزارش ديگري آمده است كه رسـول٢٠٥، ص ١ج  ق، ١٤١٠ سعد، ابن(

خطــاب بــه ابونخُيلــه لهبــي نوشــته و در آن وجــوب خمــس ركِــاز (گــنج) را يــادآوري كردنــد 

اي كه مخاطـب آن مشـخص نيسـت  )؛ نيز در نامه٣٤٠ ، ص٧ج ق،  ١٤١٥ حجر عسقلا�، ابن(

، ٢ق، ج  ١٤٠٩، ریـاث ابن» (جايز نيست فروش سهم از مغنم پيش از پرداخت خمس«نوشتند: 

  ).٤٥١ص 

های حکـومتی حضرـت بـه کـارگزاران یـا رؤسـای قبایـل  از ظاهر ايـن دسـته از بخشـنامه

آيد كه مراد آن حضرت اهت�م مردم به پرداخـت سـهم خمـس از بـاب عمـل بـه  دست مي به

بود، بايـد در ايـن تكليف شرعي و پاك كردن مال آنان بوده است؛ زيرا اگر مراد، خمس غنايم 

  شد. ها نيز به خمس غنايم اشاره مي نامه

  پيرامون خمس ارباح مکاسب د) بررسي احاديث نبوی

درباره دریافت خمس و عملی کردن این  عنوان سیره حکومتی پیامبر علاوه بر آنچه که به

بـه فرمان الهی مطرح شد، روایات متعدد دیگری نیز درباره پرداخت خمـس و لـزوم اهـت�م 

پیشـتر اشـاره شـد.  هاي رسول خدا آن وجود دارد. برخی از اين احاديث که در قالب نامه

ها و روایات مطرح شده در خصوص خمس از دو جهت مورد بـررسي  در اینجا لازم است نامه

  و تحليل وتبیین قرار گ�د:

  . جهت صدور و سند؛١

  . جهت دلالت.٢

رنـد و در نـزد علـ�ي شـيعه و سـني معـروف، ها در حـدّ توات . از جهت سند: اين نامـه١
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از جهت شهرت، نيـازي بـه «گويد:  الدین سيوطي عا� بزرگ اهل سنت مي اي که جلال گونه به

هاي بـزرگ، بـه  هـا و کتابخانـه ها در موزه ذکر سند ندارند؛ علاوه بر اين، برخـي از ايـن نامـه

  ».ه�ن صورت اصليشان موجودند

الله حاج شـيخ عـلي احمـدي ميـانجي،  فقيه زاهد، حضرت آیت ها را عا� محقق، اين نامه

ها  با �ام اسناد و منابع، گردآوري و عکس بعضي از نامـه، الرسول در کتاب شريف مکاتيب

  ). ٣، ص ٢، ج ١٣٧٤را ضميمه کرده است (احمدي ميانجي، 

ي، نتيجـه اند، بدون هـيچ شـک و ترديـد ها را شرح کرده . بزرگا� که اين روايات و نامه٢

گرفتــه اســت (نــوری  وکار و هــر درآمــدی، خمـس مي از کســب انـد کــه رســول خـدا گرفته

  ).١١٠-٨٦صق،  ١٤١٨همدانی، 

  دهيم. براي اطمينان بيشتر، اين سخنان نورا� را مورد امعان نظر و تحليل قرار مي

لکـم بطـون  انّ «... فرمایند:  اي به قبيله جهينه، چن� مرقوم می در نامه . پيامبر اکرم١

الارض و سهولها و تلاع الاوديـه و طهورهـا، عـلي ان ترعـوا نباتهـا و تشرـبوها، عـلي ان تـؤدوا 

  ).١٤٢ق، ص  ١٤٠٧(حمیدالله، » الخمس و تصلّوا الخمس

هاي زم� را در اختيار ش� قرار داده، تا  خانه ها و رود ها، دشت خداوند معادن زم�، کوه

را بچرانيد، آبش را بنوشيد. در مقابل اين همه نعمت، بايد خمس ها بهره ببريد، گياهش  از آن

  ». جا آوريد گانه را به  اموالتان را ادا کنيد ـ نفرموده، خمس غنایم جنگی را ـ و �ازهاي پنج

واضح است و نيازي به تفس� ندارد؛ يعنـي بـر روي دوش  دلالت حديث شریف نبوی

تـان را  ايه کسب کنيـد و نهايتـاً خمـس امـوال و داراییاين زم� سوار شويد، بهره ببريد و سرم

پرداخت کنيد. حضرت با قرار دادن خمس در مقابل �از، بر اين مطلـب تأکيـد فرمودنـد کـه 

  خمس نیز ه�نند �از از واجبات شرعی است و اهمیت زیادی دارد.

أقـام  من أسلم من حـدس مـن لخـم و«... . نامه آن جناب به طايفه حدس از قوم لخم: ٢

الصلوة و آ� الزّکاة و أعطي حظّ الله و حظّ الرسّول و فارق المشرکـ� فأنـّه آمـن بذمّـة الـه و 

)؛ هرکس که از طايفه حدس، از قوم لخـم، ١٨٨، ص ٣، ج ١٣٧٤ذمّه محمد (احمدي ميانجي، 

ز پا دارد، زکات مالش را بپردازد، سـهم خـدا و رسـولش را عطـا کنـد، ا مسل�ن شود، �از را به

  ».باشد مشرکین فاصله بگیرد، در امان خدا و رسولش مي
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، خمس اسـت و اشـاره بـه آيـه شريفـه الرسول الله و حظ  بدیهی است که مراد از حظّ 

باشد؛ حضرت، در مقام بيان بودند و کلامشان را به مورد خاصي مقيد نکرده، بلکـه  خمس مي

زي عطا کنيم؟ عدم تقيد، مفيد عموم صورت عام فرموده، سهم خدا را عطا کنيد. از چه چي به

است؛ يعني از هر آنچه داريد، خمس بدهيد. دلالت اين حديث هـم روشـن و واضـح اسـت 

  اند. ها خمس طلبیده و در مقابل، امنيتشان را تضم� کرده از آن الله که رسول

العباهلـة الله الي الأقيال  من محمد رسول«اش:  بن الحجر الحضرمي و قبيله . نامه به وائل٣

من اهل حضرموت: بأقم الصلوة و ايتـاء الزکـاة، و عـلي التيعـة شـاة و التيمـة لصـاحبها، و في 

  ).  ٣٣٨، ص ٣، ج ١٣٧٤(احمدي ميانجي، » السّيوب الخمس

 فرمایند: در اين نامه مبارک، چند دستور صادر مي رسول خدا

  . اقامه �از؛١

  . پرداخت زکات؛٢

عنوان زکات واجب است؛ بعد از چهـل، تـا زمـا�  فند به. از هر چهل گوسفند، يک گوس٣

  اند، زکات ندارند؛ که به نصاب بعدي نرسيده

  گ�د. . بر اموالي که مورد نياز نيست، خمس تعلق مي٤

معناي رها کردن و تـرک �ـودن شـتر در بيابـان اسـت، تـا  در لغت عرب به» سيب«واژه 

کردنـد تـا بـراي  ا نياز نداشتند در بيابان رهـا ميه بچرد. اعراب شترا� را که به ش� و پشم آن

دانستند. بعداً اين واژه در هر مالي کـه مـورد  که خود را مالک اين شتر مي خود بچرد، درحالي

رو عرب به هر چيز ترک شده که خارج از نياز اسـت،  نياز نيست، استع�ل شده است؛ از این

ث واضح و روشن است؛ یعنی هـر مـالي کـه گويد؛ براساس اين معنا، دلالت حدي مي» سائبه«

)؛ حتـي ١٤٩، ص ٦، ج ١٣٨٥مازاد بر نياز انسان است، خمـس بـر آن واجـب اسـت (عـاملی، 

کند؛ قرار دادن وجوب اداي خمـس، در سـياق پرداخـت  پرداخت زکات، کفايت از خمس �ي

اتشـان را زکات گوسفندان، با اين تعب� مفيد ايـن امـر اسـت کـه اگـر ايـن گوسـفندا� کـه زک

  شان را هم بدهيد. ايد، مازاد بر نياز ش� باشد، خمس داده

عبـدالقيس: �اينـدگا� از مـردان ايـن طايفـه نـزد  به طايفه بني . سفارش پيامبر اکرم٥

أنا لا نستطيع أن نأتيک الا في أشهر حرم، بيننـا «مشرف شدند و عرضه داشتند:  رسول خدا
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مل الامر؛ ان عملنا به دخلنا الجنه...؛ فقـال: آمـرکم بـأربع وبينک المشرکین من مضر، فمرنا بج

وأنهاکم عن اربع؛ آمرکم بالای�ن بالله؛ وهل تدرون ما الای�ن بالله؟ قالوا: الله ورسـوله اعلـم؛ 

الله وأقام الصلوة وايتاء الزکـاة وأن تعطـوا مـن  قال: شهادة أن لا إله إلا الله، وأن محمداً رسول

توانيم خدمت شـ�  هاي حرام �ي ما جز ماه ).١٦، ص ١ق، ج  ١٤٠٦بخاری، المغنم الخمس...(

برسيم؛ چون در مس� ما مشرکان مضر هستند و ما در امان نيستيم؛ پس دسـتور بفرمایيـد تـا 

کنم و از  با عمل به آن، وارد بهشت شويم. حضرت فرمودند: شـ� را بـه چهـار چيـز امـر مـی

دانيـد ا�ـان  ند به ا�ان به خداي يگانه؛ بعد سؤال کردند، ميها را امر کرد چهار چيز نهی؛ آن

اند به ايـن امـر؛ حضرـت فرمودنـد: ا�ـان يعنـي  يعني چه؟ عرضه داشتند: خدا و رسولش عا�

سـپس فرمودنـد: امـر  ؛شهادت به وحدانيت خداونـد و شـهادت بـه رسـالت پيـامبر اکـرم

  ».از درآمدها و فوایدکنم، به اقامه �از، اداي زکات، پرداخ� خمس  می

بر چند دليل منظـور آن بزرگـوار پرداخـت خمـس از غنـایم جنگـي نيسـت، بلکـه هـ�ن 

  اند. معناي لغوي را اراده فرموده

خاطر تـرس از  تنها جرئت جنگيدن نداشتند، بلکه بـه ها طایفه کوچکي بودند که نه . اين١

حاضر شوند؛ پـس جنگـي در  اکرم ها نزد پيامبر توانستند در همه زمان مضر، �ي قبیله بني

  کار نبود تا غنيمتي باشد.

کس حـق نداشـت بـدون اذن  بـود و هـيچ الله . حکم شروع جنگ و جهاد برعهده رسول٢

کــه آن جنــاب هــيچ حکــم جهـاـدي بــراي ايــن طایفــه صـاـدر  حضرـتـ، جنگــي راه بيانــدازد؛ درحالي

  اند.  نفرموده

لشکر است و هيچ حکمي متوجه سربـازان عهده ام�  . پرداخت خمس غنایم جنگی، به٣

فـرد فـرد ايـن قبيلـه را بـه پرداخـت خمـس مکلـف کـرد،  کـه پيـامبر اکـرم نيست، درحالي

هـا احکـام فـردي  گونه که همه به اقامه �از مکلف بودنـد؛ یعنـی آن جنـاب، بـراي اين ه�ن

  صادر کرد.

�اينـده خـود بـه �ـن  عنوان بـه عمـروبن حـزم زمـا� کـه او را بـه . نامه پيامبر اکرم٦

فرستادند. اين نامه مفصل و طولانی است؛ حضرت احکـام شريعـت را در ايـن مرقومـه بـراي 

به اين نوشته عنايـت خـاصي داشـتند  مردم �ن تشریح فرموده است؛ حضرت امام صادق
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  طوری که امر فرمودند اين نامه را نزد آن بزرگوار بياورند، تا در آن نظاره فرماید. به

وآمره أن يأخذ من المغانم خمس اللـه (بـلاذری، «زی از اين نامه در مورد خمس است: فرا

  ».کنم خمس اموال را از مردم �ن بگ�د ام امر مي )؛ من به �اينده٨٤، ص ١ق، ج  ١٤٠٥

  که: است به جهت ايندلالت اين حديث هم واضح 

  یم جنگي در کار نبود؛. مردم �ن بدون جنگ و از روي اختيار ا�ان آوردند؛ پس غنا١

فرمایند از فرد فرد جامعه خمـس بگـ�د،  به �ایده اعزامی خود امر مي . رسول خدا٢

  که پرداخت خمس غنایم جنگي بر افراد جامعه واجب نيست؛ درحالي

  اند؛ . منابع تاريخی هيچ جنگي را براي مردم �ن بعد از اسلامشان ذکر نکرده٣

  فرمانده لشکر است، نه ديگران.  . اگر جنگي هم باشد، مخاطب،٤

  کنيم. برای رعایت اختصار، به ذکر اين پنج نامه اکتفا مي

  و پیامدهای معنوی و فرهنگی خمس در تمدن اسلامی  آثارهـ) 

عنوان �دن و یک نهاد در دولت اسـلامی نگـاه کـرد و مـورد  اگر به خمس و آثار مثبت آن به

ترین و مـؤثرترین نهـاد و مقولـه اسـلامی  از بـا برکـت گ�ن یکـی تحلیل و مداقه قرار داد، بی

کننـده  آید که در گسترش و بسط علوم اسلام و رونق �دن اسلامی تـأثیرات تعیین ش�ر می به

هایی اسـت کـه در  تردید خمس یکی از مقولات و مؤلفـه بار آورده است؛ لذا بی و وسیعی به

شـ�ری داشـته اسـت. ایـن آثـار از  بی تأسیس و پیشرفت و توسعه و رشد �دن اسـلامی آثـار

عصر رسالت در تأسیس و تکون �دن اسلام و پس از آن در رشد و رونـق و مانـایی و توسـعه 

�دن اسلامی و فرهنگ اسلام و گسترش اصل دیـن تـأثیر بسـیار چشـمگیری داشـته اسـت؛ از 

خمـس و تـوان نـام بـرد کـه از عـاملین  عنوان یـک نهـاد می خمـس در تشـکیلات اسـلامی بـه

  شده است.  کارگزاران تشکیل می

  . آثار معنوی پرداخت خمس١

های ایـ�ن و از اعـ�ل حسـنه و  خمس و عمـل کـردن بـه آن در آیـه کریمـه یکـی از نشـانه

 زیـو ن معصومان اتیو روا اتیآتوان گفت  محسنین شمرده شده است؛ بر این اساس می

را در  سـتهیو رفتـار خـوب و شاسـبحان، اعـ�ل  یدهـد کـه خـدا ینشان مـ ینیمشاهدات ع

  .دینمافر  یجبران م ایدن نیهم
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دادن خمس به متولیان شرعی آن از مصادیف بارز احسان و نیکوکـاری اسـت کـه آثـار و 

ــل بی ــن عم ــات ای ــت.  برک ــ�ر اس ــان و نش ــار احس ــار یآث ــدر ا یکوک ــدن نی ــب ای آور و  تعج

اتَّقَـوْا  نَ یللَِّذ لَ یوَق: «دینمافر  یسبحان است که م یخدا ۀوعد نیچراکه ا ست؛ین زیانگ شگفت

نْ  یأحَْسَنُوا ف نیللَِّذ راً یماذا أنَزْلََ رَبُّکمْ قالوُا خ وَلـَنِعْمَ دارُ  رٌ یـحسَنَةٌ وَلـَدارُ الآْخـرةَِ خَ  ایهذِهِ الدُّ

نـازل کـرده؟  زیـشـد پروردگـار شـ� چـه چ یگفتـه مـ زگـارانیکه) بـه پرهی هنگام( ؛نَ یالمُْتَّق

اسـت و  یکـین ایـدن نیـکردند، در ا یکیکه ن یکسان ی) برای(آر  ؛و سعادت)( ریگفتند: خ یم

بـه). ٣٠(نحـل:  »زگـارانیپره یسرا ،و چـه خـوب اسـتباشد  میاز آن هم بهتر  ،آخرت یسرا

رسیدگی به فقرا و نیازمنـدان، وقتـی خمـس در اختیـار امـام و  ریتأث یبررس یعنوان �ونه برا

�ایـد؛ از جملـه  بینـد، مصرفـ می مختلف که مصـلحت می گیرد او در جاهای نایبش قرار می

و  ینـیو �ـود عذکـر شـده  تامیا انیها خاطره از حام دهکه  و فقرای سادات و... میتسادات ی

 یکـین کهدهد  ینشان ماثبات شده است؛ مرور این خاطرات  هایی احسان نیشگرف چن ریتأث

را بـاز آنـان  یزنـدگ یهـا گـره ،هـا هسـتند گروه نیاز ا یکی �نیتیکه  ازمندانیو احسان به ن

 ).١٣٢، ص ١٣٩٢ ،یفجـر دهد هم از نظر معنوی و هـم مـادی ( ترقی می شان را یکرده، زندگ

پـس از ه بـود، اختصـاص داد ی نیازمنـدهـا خانواده یبرا یوجهمبلغ قابل تیکی از خیرین که 

    .افتیشفا  ،کوکارین ۀخانواد نیا یفرزند سرطان یمدت

 یمرد شب .داشتی کوکار ین زنی صالح مرد لیاسرائ یبن رد« شده: قلن نامام کاظماز 

کـه  ،تـو مقـدر شـده ی: خـدا فـلان مقـدار عمـر بـرادیگو یبه او م یکه شخص دیدر خواب د

هـر کـدام از دو  ی؛و تنگدسـت قهیدر مضـ گـریو نصـف د یهست شینصف آن در رفاه و آسا

ام  یزنـدگ کیـدارم که شر یمن زن خوباول انتخاب کن! مرد جواب داد:  یخواه ینصف را م

 انیـرا بـا همسرـش در م انیـصبح جر .دهم یسپس به تو خبر م ؛کنم یاست، با او مشورت م

 دیشـا ؛نیرا برگز شیهمسرش گفت: ابتدا نصف رفاه و آسا. گذاشت و از او مشورت خواست

و بـار  دیرارسشب دوم ف .را از ما قطع نکند متشنع زین گریخدا بر ما رحم کند و در نصف د

را اول  شیمرد صالح در جواب گفت: من نصف رفـاه و آسـا. آن شخص به خوابش آمد ،گرید

نـزد او  یالهـ یهـا چون نعمت ؛از هر طرف به او رو آورد ایدن ا،یبعد از آن رؤ .انتخاب کردم

افراد محتاج را کمـک کـن!  و گانیهمسا شان،یفراوان و آشکار شد، همسرش به او گفت: خو
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 و شیشده از عمر او در ک�ل رفـاه و آسـا نیینصف تع کرد.همسرش عمل  ةید به توصآن مر 

. او خـوب بـود یسپس از نصف هم گذشت و همچنـان وضـع مـال ؛گذشت گرانیکمک به د

و احسـان تـو باعـث شـد  یکینزد او آمده، گفت: ن ایبار ه�ن شخص در عا� رؤنیسوم یبرا

 »بـرد یسر خـواه تا آخر عمـر در نعمـت و رفـاه بـه تو ؛دیبه تو پاداش مرحمت فرما داکه خ

  ).١٦٢ص ،٩٣ ج ق، ١٤٠٤ ،یمجلس ؛١٨٣-١٨٢ص ق، ١٤٠٩ ،یراوند(

از جمله آثار پر خیر پرداخت خمس ـ که یکی از مصادیق احسـان و نیکـو کـاری اسـت ـ 

  توان به چند �ونه اشاره کرد: می

  طول عمر .١

 مُـوتُ یمَـنْ «فرمودنـد:  امـام صـادق ؛سـتا» طول عمر« یکوکار یاز آثار احسان و ن یکی

نْ  نوُبِ أکََ�ُ مِمَّ نْ  شُ یعِ یبِالآْجَالِ، وَمَنْ  مُوتُ یبِالذُّ کـه  ییآنهـا؛ بِالأْعََْ�رِ  شُ یعِ یبِالإْحِْسَانِ أکََ�ُ مِمَّ

کـه  یو کسـان رنـدیم یمـ یعـیهستند کـه بـا اجـل طب ییاز آنها شیب رند،یم یخاطر گناه م به

هسـتند کـه عمـر  یاز کسـان شیبـ ،)ابنـدی یماننـد (و طـول عمـر م یزنـده مـ یکـیخاطر ن به

  ).٣٠٥ص ، ق ١٤١٤ ،یطوس خیش»(کنند یم یمعمول

  تداوم نعمت .٢

جامعـه را بهـتر درک و  یازهـایدارنـد کـه ن یتر شـیدرآمـد ب یوکار کسـان و کسب یابیبازار در

 یتر شـیاشته باشند، جنس بد یتر شیب عیکه توز ییها اساس فروشگاه نیبر هم .کنند ینیب شیپ

 یقرآنـ اتیآ یبررس .کنند یکسب م یتر شیسود ب ،ریمس نیو از ا ردیگ یآنان قرار م اریدر اخت

 گانیهمسـا ،تـامیفقرا و مستمندان، ا ن،یمؤمن در قبال والد های دهد که انسان یز نشان مین

از آنچـه خـدا بـه آنـان  زیرا ن ازمندانیو ن رندیپذ تیدر راه ماندگان و... مسئول ک،یدور و نزد

باشـند،  یمـ یکننـدة خـوب عیـبه آنـان کـه توز زین مهربان کنند و خداوند یم کی، شردهیبخش

ـنَ نعِْمَتـَهُ مِـنَ  ،بالإْنِعَْـام دَهیـمَـنْ بسَـطَ : «دیـفرما یمـ رمؤمنانیما ؛بخشد یتر مشیب حَصَّ

اش) را  یـینعمـتش (و دارا د،ی) بگشاگرانی(به د یبخشندگ یکه دستش را برا یکس؛ الاِنصرِْاَم

  ).٣٧٩، ص ١٣٧٨(آمدی،  »کند یحفظ م یاز نابود
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  از مرگ بد یر یجلوگ. ٣

 یمعرفـ دبـ یهـا از مـرگ یر یعامـل جلـوگ یکوکـار یاحسـان و ن ات،یکه براساس روا تر آن مهم

 ک،یـن یکارهـا ؛مَصَـارِعَ السّـوْءِ  یتقِـ ،صَـناَئِعُ المَْعْـرُوفِ : «دینـفرما یمـ امام صـادق ؛شده

  ).٢٥٤ ص ،ق ١٤١٤(شیخ طوسی،  »دارند یبد باز م یها مرگ انسان را از)(

از ذلـت و  )،٢٦٢(بقـره:  شـده یموجـب آرامـش روحـ یکوکـار یاحسان و ن نیبر ا افزون

خطرنـاک حفـظ  یهـا و انسـان را از لغزشـگاه )٢٦(یـونس:  کنـد یم یر یجلوگ کوکارین یخوار 

  ).٢٩، ص ٤، ج ١٤١٥(کلینی،  دی�ا یم

  یاخرو آثارب) 

امـا آثـار  ،سـتیقابـل انکـار ن یکوکـار یاحسـان و ن یو یـگرچه اثـرات دن ،یقرآن اتیاساس آبر 

   ازجمله: )؛٣٠(نحل:  تر، بهتر و ماندگارتر استشیب ،آن یاخرو 

  تیمحبوب. ۱

رو، آیـه شریفـه:  ؛ از ایـنشـود یانسان نزد خدا و خلق مـ تیباعث محبوب یکوکار یو ن احسان

 »دارد یرا دوسـت مـ کوکـارانیکـه خـدا ن دیـکن یکـیو ن؛ نَ یالمُْحْسِـن حِبُّ یللَّهَ وَأحَْسِنُوا إنَِّ ا«

  .است ی متعالخدا شگاهیدر پ یکوکار یو ارزش احسان و ن گاهیجا انگریب )،١٩٥(بقره: 

  معامله نیتر پرمنفعت. ۲

اسـتفاده  گـرانیکمـک بـه د یخود بـرا یو اجت�ع یاقتصاد ،یکه از قدرت جسم یکسان

 خاطر محبوب پروردگـار شـده و نیبه هم؛ شوند یبا خدا وارد معامله م قتیدر حقکنند،  یم

 کیـعَلَ : «دینـفرما یمـ یعلـ ؛دنـر یگ ین در نظـر مـأ شـ یبـرا یاژهیو گاهیجا حضرت حق،

 ،گـرانیدر حق د یکوکار یبر ش� باد به احسان و ن؛ زِرَاعَةٍ وَأرَْبحَُ بِضَاعَةٍ  لُ فإَنَِّهُ أفَضَْ  ،بِالإْحِْسَانِ 

(آمـدی،  »شـ� خواهـد بـود یبـرا یکشت و زرع و سود آخرت نیتر و پرمنفعت نیکه آن برتر

  ).٣٨٣، ص ١٣٧٨

دو انگشـت سـبابه و  تـام،یاحسـان بـه ا تیـنشان دادن اهم یبرا اسلام یگرام امبریپ

کـه  یکسـمـن و آن  الجَْنَّـة؛ یفِـ نِ یکهَـاتَ  مِ یتـِیأنَا وکَافِـلُ الْ «خود را نشان داد و فرمود:  یانیم

 »بـود میخـواه گریکدیدر کنار  ،دو انگشت نیبسان ا ،در بهشت رد،یرا بپذ یمیتی یسرپرست
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 ق، ج ١٤٠٤ ،ی؛ مجلســـ١٥٨، ص ٢ق، ج  ١٤٠٤ ،یوطی؛ ســـ٣٠٨، ص ١ق، ج  ١٤١٥ ،یآلوســـ(

  ).١١٧، ص ٣٥

  آخرت ۀتوش نیبهتر .۳

مطلـب فرمـوده:  نیـبـر ا دیـبـا تأک میقرآن کر ی ومعرف ،توشة آخرت نیعنوان بهتر به احسان

ارَ الآْخرةََ وَلا تنْسَ نصَِ  �یوَابتَْغِ فِ « نْ  بَکیآتاک اللَّه الدَّ هُ إِلَ  ایمِنَ الدُّ ؛ کیـوَأحَْسِنْ ک� أحَْسَـنَ اللَّـ

فرامــوش مکــن و  ایــات را از دن آخــرت را بطلــب و بهــره یو در آنچــه خــدا بــه تــو داده، سرا

  )..٧٧(قصص:  »کن یکیکرده است، ن یکیگونه که خدا به تو ن ه�ن

دَ للِْمَعَـادِ؛ یلمَِنْ أحَْسَنَ إِلـَ یطوُبَ : «دیفرما یم یعل امام وشـا بـه حـال خ العِْبـَادِ وَتـَزوََّ

  ).١٤٩، ص١٣٧٨(آمدی،  »توشه بردارد ،امتیروز ق یکند و برا یکیکه به بندگان خدا ن یکس

  آثار مادی، فرهنگ� و تمدن� پرداخت خمس. ۴

ار معنوی پرش�ری دارد که به مواردی اشاره شد، آثار �دنی و فرهنگی که آث خمس ضمن این

گسترده نیز داشته است که به این بعد از بحث خمس چندان توجه خاص نبـوده اسـت. ایـن 

بحث نیازمند تفصیل و تحلیل در قالب مقاله و کتـاب جدگانـه اسـت. درایـن مجـال تنهـا بـه 

د و این واقعیت است کـه خمـس پشـتوانه محکـم شو  ای از آثار �دنی خمس اشاره می گوشه

  ).٤٦٠، ص١ق، ج  ١٤١٥(کلینی، » ان الخمس عون علی دیننا...«... باشد  برای دین و... می

که اشاره شد براساس آنچه در آیه ذکر شده مصرف خمس غیـر از زکـات، صـدقات،  چنان

در فقـه  باشـد کـه می محمـد خیـرات و... اسـت. خمـس مربـوط بـه فقـرای سـادات و آل

  ).٣٧-٤مشمولین خمس مورد بحث قرار گرفته است (نوری، ه�ن، ص 

خمس ادوار مختلفی ه�نند سایر احکام دین داشته اسـت. در دوران عصرـ رسـالت کـه 

ــی  عنوان تکلیــف، فرهنگ گــذاری و اســتقرار اســت و اصــل حکــم بــه دوره پایه ســازی و عمل

عملـی کـرد و جـای هـیچ تردیـدی بـاقی  شود، دره آغازین است که حضرت ابلاغ فرمود و می

هایی دارد، اما مهم ایـن اسـت کـه خمـس در اختیـار امامـت  �اند؛ بعد از دوره رسالت دوره

وحق امام معصوم است و یـک پشـتوانه مـالی بـرای امـام اسـت جهـت تـأمین هزینـه مـالی 

نیـز در حقـان  رو مخالفت م�نعت در دریافت آن توسط صاحبان واقعی و ذی امامت؛ از این

مقابــل اجــرای خمــس پــس از رســول خــدا وجــود داشــته اســت. در ادوار بعــدی م�نعــت و 



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

132  

محدودیت وجود داشته تا به دست امام و مسـتحقین واقعـی نرسـد؛ چـون پشـتوانه محکـم 

های بسط شیعه بود، با همه ناملای�ت و کارشکنی در دوران امامـت،  امامان و یکی از زمینه

فت شده و تعطیـل نبـوده و آثـار �ـدنی زیـادی از ایـن ناحیـه بـه خمس با فراز و فرود دریا

های رواج خمس بیان احکام خمس از سـوی  رسیده است؛ از جمله نشانه بیت مکتب اهل

نیز درباره خمس از ا�ـه سـؤال پرسـیده و  بیت بوده است و مردم و پیروان اهل ا�ه

 که از امـام رضـا اند؛ چنان رسیدهاجازه چگونگی پرداخت آن را به دیگران و صاحبان حق پ

ــی، ج  ــد (کلین ــه ٤٦٠و  ٤٥٧ص، ١ســؤال کردن ــامبر ک ــد دوران پی ــدی ه�نن ــه بع ). دوران ا�

کردنـد، مـأمورین و  مأموران حضرت و وکلای حضرت دریافت کـرده و بـه حضرـت ارسـال می

وکـلای رســول خــدا معمــولاً رؤسـای قبایــل یــا حــاک�ن منسـوب حضرــت بودنــد یــا مــأموران 

شد برای دریافت که جمع �وده و به مدینـه فرسـتاده  کارگزارانی از طرف حضرت گسیل میو 

ــــلاذری،  می ). در دوران ٢٤-٢٣ص، ١ق، ج  ١٤١٠ســــعد،  ؛ ابن٨٤، ص ١ق، ج  ١٤٠٥شــــد (ب

، ص ١٦ق، ج  ١٤٠٣، (خـوئی، امـام رضـا ،امـام صـادق ،ویژه امام باقر به ا�ه

؛ ١٤٠، ص٤ق، ج  ١٤١٤؛ طوسـی، ٣٧٣و  ٢٧٤ص، ٧ج ق،  ١٤٠٣(خـوئی،  )، امام جواد١٦٠

؛ طوسـی، ٤٦٦تـا، ص  ؛ کشـی، بی٧٤، ص ١٣٦٥)، امـام هـادی (نجاشـی، ٤٦٧تـا، ص  کشی، بی

اـت وکیـل و �اینـده ٨٤٤، ص ٢تا، ج  (کشی، بی ) و امام عسکری٤٣٢ق، ص  ١٤٠٤ ) حضر

بـه مصرفـ  خمـس دریافـت و بـا اجـازه امـام بیـت داشتند که از شـیعیان و پیـروان اهل

شد؛ بـر ایـن اسـاس بـا محوریـت وکـلای  رسید یا توسط وکیل به محضر حضرات ارسال می می

های آنـان  ا�ه خمس دریافت شده و در تربیت دانشمندان و امور دین و ح�یت از خانواده

�ـود و  رسـید و رکنـی از �ـدن کـه علـم بـود بالنـده و رشـد می با اجازه امام بـه مصرفـ می

دار این جریان زنده بود تا عصر غیبت صغری کـه امـام زمـان نـواب و وکـلای  هصورت دامن به

ها در پاسداشت همین مسیر علمـی �ـدن اسـلامی کوشـش کردنـد تـا در  خاص داشت و این

توسـط ایـن  بیـت عصر غیبت فقهای شیعه تربیت شدند و زمام امور علمی و فقهـی اهل

سخت و شکننده زنـده مانـده و دانشـمندان های بسیار  جریان تا عصر حاصر با وجود بحران

یافته و مدارس علمی و دینی بنا شـده و حتـی بـا مـدیریت   بسیار در سایه این جریان تربیت

های �ـدنی و علمـی  فقهای شیعه مراکز بهداشتی تأسیس شده که در اسـتحکام و رشـد پایـه
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آثـار مثبـت ایـن درآمـد  �ام جهان اسلام تأثیر مستقیم و انکارناپذیری داشته اسـت؛ از جملـه

های بزرگ در قلمرو وسیع اسلامی بوده است که تأثیر �ـدنی  مالی با برکت، تأسیس کتابخانه

ش�ر و آشکار است. این مراکز خیریه علمی و آموزشـی و بهداشـتی  نهایت و بی این مرکز بی

تـوان در تربیـت  میتر از این آثار را  حتی در دنیا نیز تأثیرات فراوان داشته است؛ �ونه عینی

سینا، فارابی، ملاصدرا، خوارزمی، خواجه طوسی، علامه حلـی و...  دانشمندان بزرگی چون ابن

ش�ر دستاوردهای علمی ایـن دانشـمندان در سـطح  ها و آثار بی آشکار دید که تابش اندیشه

در سینا علاوه بـر جهـان و م�لـک اسـلامی  درخشد. آثار علمی، طبی و فلسفی ابن جهان می

). آثـار ٤٧٥، ص ١٢ق، ج  �١٤١٢امی دنیا و �دن بشری غیرقابل انکار است (علیاری تبریـزی، 

، ماننـد دانان یـا شـاگردان مکتـب امـام صـادق علمی دیگر مانند علوم تجربـی و ریاضـی

فردی چون جابربن حیان که تأثیر مبنایی در تربیت دانشمندان متخصـص در علـوم مختلـف 

ای از برکات و آثار مادی  ها گوشه ) همه این٤٩٨ص  تا، بینديم،  ابنته (حتی علوم غریبه داش

و معنوی و تأثیراتی �دنی حاصل از خمـس اسـت؛ چراکـه فقهـای شـیعه و علـ�ی بـزرگ از 

داشـتند و ایـن  و امـام نیابت عامه در گرف� و مصرف این حـق پیـامبر طرف ا�ه

عنوان تکلیـف بـه  دنی خمس که خداوند آن را بـهروند همچنان ادامه دارد و برکات و آثار �

مؤمنان لطف فرموده همچنان ادامه دارد؛ اگرچه در ظاهر شاید ناچیز دیده شود، اما برکات 

ش�ر و غیرقابل احصاء است. هزاران بنای �دنی و آثار و مراکـز علمـی کـه  الهی آن واقعاً بی

آن عاید و شامل عموم طبقات انسـانی  اند و خیرات و برکات فقها و دانشمندان تأسیس کرده

در جوامع اسلامی و غیراسلامی شده است و دامنه این خیر و برکت تا قیامت پابرجا خواهـد 

تـوان بـه ابعـاد و برکـات ایـن  بود از آثار دریافت خمس است. در این مقاله بیشتراز ایـن �ی

ل و شرح بیشــتر نهـاد و نعمـت و ودیعـه الهـی خمـس پرداخــت وگرنـه جـای تبیـین و تفصـی

شـاءالله صـاحبان قلـم  دستان ه�مند باز است کـه ان همچنان پیش روی دانشمندان و قلم به

باره بیشتر تأمل کرده تا در زمینه این واجب دینی و تفهـیم برکـات آن کوشـش کننـد و  دراین

همچنان به استمرار و بقای این حکم الهی و پشـتوانه مـالی دیـن، ادای دیـن کننـد و دهـان 

هـای منفـی  گران و مخالفین دین را ببندد که با هدف تعطیل کردن خمس با انواع نگاه بههش

  گیرند. و اغراض به آن ایراد می



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

134  

  گیری نتيجه

در زمان حیات حکومت مبارکشان از سود و منافع هرکسبی و هر درآمـدی  پيامبر اکرم. ١

مسل�ن بـر اداي آن  بایل تازهفرمودند؛ همچنین از ق گرفتند و بسيار بر آن تأکيد مي خمس مي

گرفتند؛ بنابراین آنچه که تصور شده، خمس مبانی قرآنی نـدارد و یـا در متـأخر بـه   پي�ن مي

 .وجود آمده، نادرست است

کـه  و نیکوکـاری خمـس اسـتاحسـان یکـی از مصـادیق کـه  میتوجه داشته باشـ دیبا. ٢

 یافـهیوظفریضـه و  ؛ دادن خمـسعنوان تکلیف و واجب الهی باید همچنان پایـدار �انـد به

کـه  قبـل از آن اسـت؛ گـزارده یاسـلام ۀتـک افـراد جامعـ تک هبرعهد ی مهربان،است که خدا

منـد  از �رات آن بهـره میتا بتوان ،میاحسان هست ازمندیباشند، ما ن ازمندیبه کمک ما ن گرانید

  .میشو

ه و براسـاس دریـاف شـد بیـت توسـط ا�ـه اهل الله خمس بعد از عهـد رسـول. ٣

ـا غَنِمْـتُمْ مِـنْ شيَْ «فرمایش خداوند در قرآن برای خدا و رسول  هِ خُمُسَـهُ  وَاعْلَمُـوا أَ�َّ ءٍ فـَأنََّ للَِّـ

هِ   وَاليَْتامى  وَللِرَّسُولِ وَلذِِي القُْرْ� بِيلِ إنِْ كُنـْتُمْ آمَنـْتُمْ بِاللَّـ ) و ٤١(انفـال: » وَالمَْساكِِ� وَابنِْ السَّ

هرچه برای آن حضرت بود برای امام است؛ لذا این سنت اسـتمرار داشـته و  سولبعد از ر 

 ش�ر است. آثار �دنی حاصل از خمس بی

برای تبیین آثار و برکات علمی و �دنی این فریضه الهـی در ایـن مقالـه بیشـتر از ایـن . ٤

ین برکـات شـود در تبیـ توان پرداخت؛ لذا بـه همـه اهـل قلـم و دانشـمندان پیشـنهاد می �ی

  علمی و�دنی این تکلیف الهی کوشش کنند.
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 .١٣٦٣، قم: دفتر نشر فرهنگ اسلامی، ١، چ اقتصاد اسلامیی، بهشت .١٦

 .ق ١٣٨٥دارالمعارف، ، مصر: ٢چ  ،الإسلام دعائم ،بن محمد نع�ن ،یمغرب یمی� .١٧

، چ خلافة الراشـدهو ال مجموعه الوثائق السیاسیه للعهد النبویحمیدالله، محمد،  .١٨

 .ق ۱۴۰۷، بیروت: دارالنفائس، ۶

و الثلاثــة الله الاكتفــاء �ــا تضــمنه مــن مغــازي رســول حمــ�ى كلاعــي، ابوالربيــع، .١٩

   .ق ١٤٢٠ ،هدارالكتب العلمي ،ب�وت ،١چ  ،الخلفاء

 ق. ١٤١٦، بیروت: دارالاضواء، ١، چ القرآن  المفردات فی غریب، حسین، راغب اصفهانی .٢٠

آسـتان قـدس  یهـا پـژوهش ادیـبن، مشـهد: اءیـالأنب قصـص ،نیالـد بقطـراوندی،  .٢١

 .ق ١٤٠٩، یرضو 

 .١٣٧٣، قم: انتشارات شکوری، ١، چ فقرستیزیالله بیات،  زنجانی، بیت .٢٢

 .١٣٦٨ ،دانش ، تهران:٤، چ پرست زدانیبه کوشش نورالله ، بوستان سعدی، .٢٣

    .١٣٦٧ ،یهدارالکتب الاسلام :، تهرانالاقبال الاع�لسیدبن طاووس،  .٢٤

  .ق ١٤٢٠تاسوعا،  :، مشهد،طرف من الأنباء و المناقببن موسي،  سيدبن طاووس، علي .٢٥

الدارالمعرفـة للطابعـة  :، بـ�وتالمنثـور في التفسـ� بالمـأثور الدرالدين،  سيوطي، جلال .٢٦

    .تا � والنشر،

 یعشاللـه مــر تیـکتابخانه آقم: ، المأثورر یتفس یالدر المـنثور ف، نیالد جلال ،یوطیس .٢٧

 .ق ١٤٠٤ ،ینـجف

    .١٣٦٢ ه،یانتشارات کتابخانه اسلامتهران:  ،٤چ  ،یالأمالشیخ صدوق،  .٢٨

 .ق ١٤٠٣ ،نیانتشارات جامعه مدرس :قم، ٢چ ، الخصالصدوق،  خیش .٢٩

   .١٣٦٤ ،یرض فیانتشارات شر، قم: ٢چ ، الأع�ل الأع�ل و عقاب ثوابشیخ صدوق،  .٣٠

   .ق ١٤١٤فه، انتشارات دارالثقا :قم ،یالامال ی،طوس خیش .٣١

 .ق ١٤١٢ ،یرض فیانتشارات شرقم:  ،٤چ  ،الأخلاق مکارم ،بن فضل حسنطبرسی،  .٣٢
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، تحقيـق محمـدجواد بلاغـي، چ البيان في التفس�القرآن مجمع بن حسن، فضل ،یطبرس .٣٣

  .١٣٧٢ ناصرخسرو، :، تهران٣

انتشــارات تهــران:  ،٣چ  ،القرآنر یتفســ یفــ انیــالب مجمــع ،بــن حســن فضــلطبرســی،  .٣٤

 .١٣٧٢و، ناصرخسر 

تحقیـق سـیداحمد  ،النیـرین البحرین و مطلع مجمع ی،بن محمدعلنیفخرالد طریحی، .٣٥

 .١٣٧٥ :تهران ،یاشکور  ینیحس

، محقــق جــواد قیــومی (جامعــه مدرســ�) رجــال الطــوسي ، طـوسى، محمــدبن حســن .٣٦

  .١٣٧٣: قم ،٣ چ اصفهانی،

دارالحديث، ، قم: ٢چ  �الصحيح من س�ة النبي الاعظمعاملی، سيدجعفر مرتضي،  .٣٧

١٣٨٥. 

ــلى .٣٨ ــزى، ع ــارى تبري ــه علي ــن عبدالل ــة ، ب ــدة بهج ــال في شرح زب ــال الآم ــان ، المق  محقق

بنيـاد فرهنـگ  : تهـران ،اللـه مسـترحمى هـدايت شرحمتوفـاى،  مرعشـی، الدين شهاب

  .ق ١٤١٢، اسلامى كوشانپور

 .تا � دار إحياء التراث العر�، :ب�وت ،١چ  ،عمدةالقاريحمد، اعيني، محمودبن  .٣٩

، نیرالمـؤمنیانتشارات مهر ام :قم ،٤چ ، امبریپ نانیهمنش ی،محمدمهد ،یفجر  .٤٠

١٣٩٢. 

چ  ،یی، ترجمـه محمدرضـا عطـاامام سـجاد یاز زندگان یلیتحل ف،یباقرشری، قرش .٤١

    .١٣٧٢ ،یانتشارات آستان قدس رضو  :مشهد ،١

 ق. ١٤٣٠المکتبة الاسلامیه، ، بیروت: ٢، چ البحار سفینةقمی، شیخ عباس،  .٤٢

ــ، محمــدبن عمــر،  .٤٣ ــار معرفــةكشى ــق مهــدى الرجــال اختي مصــحح   رجــایی، ، محق

 .تا یب ، لإحياء التراث البيت موسسة آل (میرداماد)، محمدباقربن محمد

ــت،  .٤٤ ــد رحم ــانی، حام ــجادیهکاش ــحیفه س ــه ص ــاونی ٢، چ ترجم ــت تع ــران: شرک ، ته

 .١٣٩٦کارآفرینان فرهنگ و ه�، 

 ق.  ١٤١٥، قم: دارالعلم، ١، چ اصول کافیکلینی، محمدبن یعقوب،  .٤٥
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 یحســن نیحســ حی، تصــحالحکــم و المــواعظ ونیــع ،بــن محمــد یعلــ ،یواســط یثــیل .٤٦

  .ش ١٣٧٦ ث،یدارالحدقم:  ،١چ  ،یرجندیب

تحقيق شيخ بكري  ،١چ  ،كنزالع�ل في سنن الأقوال والأفعال الدين، متقي هندي، علاء .٤٧

    .ق ١٤٠٩ ،هموسسة الرسال :حيا�، ب�وت

 .ق١٤٠٤مؤسسة الوفاء،  :روتی، ببحارالأنوار مدباقر،ی، محمجلس .٤٨

انتشـارات تهـران:  ،٢چ  ،اسـلام یبر خدمات اجت�عـ یا مقدمهاصل،  یزاهد یمحمد .٤٩

    .١٣٨٧ ،ییدانشگاه علامه طباطبا

    .ق ١٤٢٤دارالكتب العلمية،  :ب�وت ،١چ  ،الأس�ع إمتاع حمدبن على،امقريزى،  .٥٠

   .١٣٧٤ ه،یدارالکتب الإسلامتهران:  ،١چ  ،�ونه ریتفس مکارم شیرازی، ناصر ودیگران، .٥١

ــاصر،  .٥٢ ــام ١، چ خطــوط اصــلی اقتصــاد اســلامیمکــارم شــیرازی، ن ــم: مدرســه الام ، ق

 .١٣٦٠؛ امیرالمؤمنین

 انیـابوالقاسـم عل قیـو تحق ی، گـردآور پربـار قـرآن یسوگندهامکارم شیرازی، ناصر،  .٥٣

   .١٣٨٦، طالب یبن اب یانتشارات امام علقم:  ،٢چ  ،ینژاد

بــن  یانتشــارات امــام علــقــم:  ،١چ  ،قــرآن یبــایز یهــا مثــالمکــارم شــیرازی، نــاصر،  .٥٤

 .١٣٨٢چ ا، ، طالب یاب

ج�عـة  : شـب�ى زنجـا�، قـمدیسموسی  محقق  ،رجال النجاشي،  نجاشى، احمدبن على .٥٥

  .١٣٦٥ ، المدرس� في الحوزة العلمية بقم، مؤسسة النشر الإسلامي

  .١٣٦٥، هیدارالکتب الاسلامتهران:  ،رالکلامجواهنجفی، محمدحسن،  .٥٦

، قـم: بوسـتان کتـاب، بیت العصـمة الخمس فی ضوء اهلنوری همدانی، حسین،  .٥٧

 ق. ١٣٨٨

   .تا � دارالفكر، :، ب�وتالصحيحنيشابوري، مسلم،  .٥٨

    .ق ١٤٠٩، اعلمي :، ب�وت٣، چ المغازي واقدي، محمدبن عمر، .٥٩

 .تا � دار صادر، :ب�وت ،١چ  ،تاريخ يعقو� واضح، يعقو�، ابن .٦٠
  



 

 

  **شبهات منتخبشبهات منتخبو و ها ها   پاسخ به پرسشپاسخ به پرسش  

  قرآن بودن وحیانی بر دلیل گویاترین ،خدا رسول بودن امی

 ایشـان نبـوت برای دلیلی عنوان به اسلام پیامبر سوادی بی عنکبوت، سوره ٤٨ آیه در :١ شبهه

.  نوش� نه و دانست می واندنخ نه که کرده نازل فردی بر را قرآن خداوند است که شده مطرح

 فـرد زیـرا باشـد؛ نداشـته تردیـد کتـاب این حقانیت در کس هیچ تا شد موجب او ویژگی این

 پیـامبر که باورند این بر برخی اما کند، خلق خود از را عظیمی کتاب چنین تواند �ی سواد بی

 مسـیحیان، و دیانیهو  جمله از زمان، آن در موجود های فرهنگ از را مطالب این توانست می

 با اش تجاری سفرهای در پیامبر علاوه به. است نبوده الهی کلام و وحی به نیاز هیچ و بگیرد یاد

  .باشد آموخته آنان از را کتاب این مطالب است ممکن و داشت �اس سواد با افراد

  مقدمه

 زمـان، ایـن در. بـود نظیـر بی فصـاحت و بلاغـت فنـون در قـرآن، نـزول دوره در عربـی زبان

 توا�نـد بسـیار سخنوری عرصه در که داشتند وجود ای برجسته سخنوران و ادیبان از بسیاری

 حیـرت بـه را سـخنوران ایـن �ـامی شـد، نـازل نخوانـده درس پیـامبر بـر کـه قـرآن اما بودند،

 بـه جـادویی یـا شـاعرانه کلامـی عنوان بـه را قـرآن مخالفـان، از برخی این، وجود با. انداخت

 اشـاره نکته این به پیامبر، »بودن امی« ویژگی کردن مطرح با خداوند. دادند می سبتن پیامبر

 تعلـیم معلمـی هـیچ از و نیاموختـه را فصاحت و بلاغت فنون گاه هیچ پیامبر این که کند می

                                                   
 .قرآن و حدیثهای علمیه)، گروه  گویی به شبهات (حوزه گروهی از پژوهشگران مرکز مطالعات و پاسخ.  
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 ۱۶۲ـ  ۱۳۹صفحات 
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 بـه وادار را آنـان بلکـه انـداخت، حیـرت به را زمان آن توا�ندان تنها نه که آورد کتابی ندیده،

  .کرد کلام این نبودن بشری به اعتراف

  بررسی و نقد

  الله رسول بودن ام� چرایی. ۱

 خـاص، شرایطـی در امـا شـود، می محسـوب انسـان هـر برای ک�ل عنوان به نوش� و خواندن

 اسـتادان نزد یا مدارس در گاه هیچ اسلام پیامبر. باشد ک�ل بر دلیل تواند می نداش� سواد

 کتـابی و اسـت پیـامبر کـه کـرد می ادعـا عالیـه، تحصـیلات با فرد یک اگر. بود ندیده آموزش

اسـت  دیگـران یـا او خـود های اندیشـه از کتاب این که کنند شک برخی بود ممکن آورد، می

 علمـی و کلامی فنون از ناآگاه و سواد بی فردی اسلام، پیامبر که آنجایی از اما )،٤٨(عنکبوت: 

، ج ١٣٧١شود (مکارم شیرازی،  می مطرح وحی انیتحق بر شاهدی عنوان به او ویژگی این بود،

الجـالوس (عـا� يهـودي)  در مناظره با عل�ي اديان خطاب به رأس امام رضا ).٣٠٦، ص ١٦ 

از جمله دلايل صدق پيغمبر ما آن است كه او شخصيتي يتيم، تهيدست و چوپان بود، «فرمود: 

حال كتا� آورد كه حكايـت پيـامبران و  ينهيچ كتا� نخوانده و نزد هيچ استادي نرفته بود، باا

  ).١٦٧، ص ١ ، ج ق ١٣٧٨بابويه،  ابن» (خبر گذشتگان و آيندگان در آن آمده بود

  خدا رسول بودن ام� بر دلیل گویاترین تاریخ، شهادت. ۲

 محضرـ یـا مدرسه در گاه هیچ او که است این خدا رسول زندگی های ویژگی ترین مهم از یکی

مسـل�نان  از کـدام هیچ زیرا است؛ شده ثابت تاریخ طریق از واقعیت این. بود نرفته استادی

 از او کـه انـد نکرده نگاران دنیا ادعـا و تاریخ غیرمسل�نان یا )٢١٦ص  ،٨ج  ق، ١٤٠٩ (طوسي،

: نویسـد می ابطـال کتـاب در مشـهور، مـورخ کارلایـل،. باشـد آموخته نوش� یا خواندن کسی

  ).٥٧، ص ق ١٣٤٩كارليل، ( »است نیاموخته استادی هیچ از درسی گاه هیچ محمد«

  قرآن بودن وحیان� بیانگر ادیان در همسو معارف. ۳

 و هـا آموزه از برخـی راسـتا همـین در و انـد گرفته نشـئت مشـترک منبـع یـک از الهـی ادیان

 رددا تأکیـد نکتـه ایـن بر مشترکات، این به اشاره با قرآن. دارد وجود ها آن در مشترک معارف

 در موجـود های مشـابهت دلیـل، همـین به. اند گرفته نشئت الهی منبع یک از معارف این که
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 دهنده نشـان بلکـه باشـد، هـا آن از اقتبـاس بر دلیل تواند �ی دیگر آس�نی های کتاب و قرآن

 چـه کـه نیسـت مهـم: «نویسـد می خاورشـناس، اندیشـمند رزنتـال،. اسـت الهی منبع وحدت

 توانـد �ی عوامـل ایـن از یـک هیچ. شـود پیـدا محمـد بـر خارجی عوامل تأثیر برای شواهدی

 »دهـد توضـیح اسـت، گذاشـته بشرـ بـر ای جاودانـه تـأثیر کـه چیزی ایجاد در را او موفقیت

)Torrey, p. xvii.(  

  آن بودن وحیان� کننده اثبات قرآن هماوردطلبی. ۴

 قـرآن در خداونـد. اسـت فرد نحصر بهم نیز ساختار نظر از بلکه محتوایی، نظر از تنها نه قرآن

 آن ه�ننـد ای سـوره داریـد، شـک آن بـودن وحیـانی حقیقـت در اگر که خواهد می مردم از

). ٣٨؛ یـونس: ٢٣ (بقـره: گوییـد می راست اگر خدا، از غیر بخوانید، را خود گواهان و بیاورید

 دیگـر جـای در خداونـد. اسـت قـرآن بـودن غیربشری بر شاهد بهترین تحدی، به دعوت این

 هرگـز بیاورنـد، قـرآن ایـن ماننـد تـا آینـد هـم گـرد جنیـان و ها انسـان اگـر بگـو: «فرماید می

  ).٨٨ اسرا:( »کنند یاری را یکدیگر اگر حتی بیاورند، را آن مثل توانند �ی

  قرآن بودن وحیان� بر دیگری دلیل هماوردان، شکست. ۵

 امـا انـد، داده پاسـخ قـرآن های چالش به دیبانا و دانشمندان از بسیاری افراد تاریخ، طول در

یـ کـلام قرآن که اند کرده اعتراف همگی نهایت در مغـ�ه  ولیـدبن چـون افـرادی. نیسـت بشر

 در حـارث نضرـبن و ربیعه بن عتبة )،٢٨١، ص ١ق، ج  ١٣٥٨؛ غزالي، ٢٨٨، ص ١هشام، ج  (ابن

 پاسـخ قـرآن چالش به توانستندن اما بودند، عرب سخنوران ترین بزرگ از قریش، مشرکان میان

 عظمـت بـه نیـز غربـی دانشـمندان از بسـیاری حتی .)٣٢٠و  ٣١٣ص ،١هشام، ج  دهند (ابن

 عـذر کتـاب در پـورت دیـون جـان �ونه، عنوان به. اند کرده اعتراف آن بودن غیربشری و قرآن

 و رینت فصـیح بـا قـرآن کـه دارنـد اذعـان همـه: «نویسـد می قرآن و محمد پیشگاه به تقصیر

 تـرین محکم و تشـبیهات ترین درخشـنده از پـر و شـده نـازل قـریش لهجـه به زبان ترین بلیغ

  ).١٣٦، ص ١(مکارم ش�ازي، ج  »است معانی

 گرا نه اسطوره های قرآن واقع آموزه

ــبهه ــرآن: ۲ ش ــکل افراط ق ــه ش ــهیگرا ب ــطوره یا ان ــه اس ــ�ا یپرداز  ب ــیدارد و اهم لی ــه  یت ب

 ییرفته، تا جـا نیاز ب خیاسطوره و تار انیکتاب، مرز م نی. در ادهد ی� یخیتار یها تیواقع
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از علـم  ی. قرآن تنها تا زمانشود یناممکن م نی�اد یها از داستان یواقع یدادهایرو زیکه �ا

اما هرگاه علـم و عقـل بـا آن  ،کند دییرا تأ شیکه بتواند باورها کند یدفاع م یعقل لو استدلا

است) متوسل شـده و  ینیمنصبان د صاحب  ژهی(که و» عقل محض«به  رند،یدر تعارض قرار گ

و مـاه در محاسـبه زمـان  دیقرآن از نقش خورشـ ی�ونه، وقت ی. براخواند یم ریعلم را خطاپذ

 گـرید یها �ـدن یدسـتاوردها  و مصـادره از محمد یساز  اسطوره دفشه د،یگو یسخن م

) بردنـد یبهـره مـ یدیکه از سال خورش انیونانیو  اه ینیچ ان،یرانیا ها، یمصر  ها، ی(مانند بابل

وجود دارد کـه قـرآن  یا یخیتار قتیچه حق یسخنان نیدر چن دیپرس دیسود خود است. با به

  به آن توجه کند.

  مقدمه

و نزول قرآن، هدايت مردم، دعوت بـه راه حـق و تصـحيح حقـايق  هدف از بعثت پيامبر

ايت مردم از طريق امور باطل و خلاف واقـع ممكـن تحريف شده و عقايد ناروا است. آيا هد

مـدت و  بـرداري هـدايتي دراز بهره  هاي دروغ و مطالـب موهـوم، شـود از قصـه است؟ آيا مي

سـازگار اسـت؟ آیـا بـودن  پايدار كرد؟ آيا چن� روشي با هدف نزول قـرآن و بعثـت پيـامبر

عناست که قرآن اسطوره است های پیش از قرآن به این م ها در کتاب مطالب علمی و داستان

هـا را تکـرار  یا خود این مطالـب، دلیـل حقانیـت قـرآن اسـت کـه بـرای هـدایت بشرـیت، آن

  کند؟ می

  نقد و بررسی

  شناس� اسطوره . واژه۱

ريشـه، دروغ و سـخنان بـاطلي كـه  معناي سخن پريشان، بیهـوده، � اسطوره از ریشه سطر به

ق، ج  ۱۴۰۸منظـور،  ؛ ابن۵۵۹، ص ۱ق، ج  ۱۴۱۸باشـد (جـوهري،  ها نيست، می نظمي در آن

نظر تـاريخی، حقيقـت نـدارد  شـود کـه از نقطـه ). اسطوره بـه داسـتانی گفتـه می۲۵۷، ص ۶

)، اما برخی بر اين باورند که اسطوره همواره بازگوکننـده چيـزی اسـت کـه ۱۸۸(حسيني، ص 

رح اسـت (م�چـا اليـاده، عنوان �اد و ایده و آرمان حقیقی مطـ به واقع روی داده است و به

  ).۱۰۵؛ حسيني، ص ۱۶ص 
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شـدت بـا آن  انگاری معارف قرآنـی، به قرآن ضمن گزارش ديدگاه مشرکان مبنی بر اسطوره

ها و توصـيف برخـى  از اسـطوره، طـرح برخـى از داسـتانآنـان منظـور کند، چون  برخورد می

و  رجى داشـته باشـدكـه واقعيـت خـا عنوان يك ايده و آرمان است؛ بـدون اين ها به شخصيت

حق و بـه دور از هرگونـه غیرواقعـی  قرآن خود را نه اساطیر و بلکـه وحـی الهـی، سـخنی بـه

ــد (انعــام: بــودن معرفــی می ــون: ۲۴؛ نحــل: ۳۱؛ انفــال: ۲۵کن ؛ ۶۸؛ �ــل: ۵؛ فرقــان: ۸۳؛ مؤمن

  ).۱۳؛ مطففین: ۱۸؛ قلم: ۱۷احقاف: 

  ها . قرآن بیانگر واقعیت۲

دهد و اگر بخواهـد امـر واقعـي اتفـاق  غ�واقعي را واقعي جلوه �يقرآن هرگز امر �ثيلي و 

)؛ داستان انبياي گذشته را ۳كند (یوسف:  عنوان نیکوترین قصه بيان مي افتاده را بيان كند، به

  ).۴۴عمران:  داند که با وحی الهی بیان شده است (آل امر واقعي مي

باطـل، و واقعـي و غ�واقعـي را  گـاه حـق و كه حق است و حكمت، هيچ دليل آن قرآن به

قـرآن كتـاب . )28؛ زمـر:  1(کهف: ) و از مطالبي غ�واضح دور است۴۲آميزد (فصلت: هم �ي به

ها را  شود، واقعیت گويد و به هر بحثى كه وارد مى عمل است، از هر موضوعى كه سخن مى

  ا:گويد، ام ). قرآن از گذشتگان مى٢٩٠، ص ١٣٨١پورفر،  كند (نقى دنبال مى

 اند، نه افسانه و اسطوره. هاى قرآن واقعى كند؛ یعنی داستان سرايى �ى داستان  

 ها براى او اهميت ندارند. ها و زمان گويد، برای همین افراد، مكان تاريخ �ى  

 سـو  شـود، قصـه هـ�ن قصـه اسـت، در يك ريزد و تـاريخ تكـرار مـى مرزهاى زمان فرومى

 .جاهليت ايستاده و در سوى ديگر توحيد

 اى باشد براى روندگان، بشار� بـراى ضـعيفان  �اياند تا توشه قرآن اين تجارب واقعى بشر را مى

  ).٢٦٣، ص ١٣٧٥؛ رضا� اصفها�، ٣٣٨، ص ١٣٧٩و تهديدى براى عصيانگران (نفيسى، 

كند تا واقعيت و پيام را بـا هـم  قرآن از دل واقعيت به درون حقايق متعالى، راهى باز مى

  ).٢٩٢، ص ١٣٨١پورفر،  قىجمع كند (ن

  هاي قرآن� نمايي آموزه . شواهد واقع۳

ها بر مفاهيم حقيقي و اراده مدلول  ها و جمله اصل اوليه در سیره عقلايي، دلالت واژه. ١٫٣

اي ديگـر بفه�نـد كـه  ها است، مگر زما� كه گوينده با لفظي يا اشاره و يـا قرينـه ظاهري آن
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؛ جـوادي ٦٢، ص ١٣٨٠يگـري را اراده كـرده اسـت (آريـان، ظاهر مـراد او نيسـت و معنـاي د

  ).٢٢٣، ص ٣، ج ١٣٨١آملي، عبد الله، 

كه آيـا او از گفتـارش قصـد  يا� به مقصود گوينده و اين هاي دست ي� از بهترين راه .٢٫٣

جو از شواهدي دالّ بر اين امـر، در  و  �ايي را دارد يا نه، مراجعه به كلام خود او و جست واقع

بـرد كـه  و پي  توان، قصد خداوند را دريافـت گفتار گوينده است؛ با مراجعه به آيات قرآ� مي

 ١٤٢١؛ طباطبـايي، ٣٦١، ص �١٣٨٣ـايي دارد (سـعيدي روشـن،  خداوند درگفتارش قصـد واقع

  ).٢٦١، ص ٢٠ق، ج 

رآن اسـت؛ �ايي ق ، ي� از دلايل واقع ) درباره قرآن٣٣؛ زمر: ١١٥كاربرد صدق (انعام:  .٣٫٣

اي و  �ــايي باشــد و در قضــاياي اســطوره زيــرا صــدق در جــايي معنــا دارد كــه ســخن از واقع

 ).٣٦، ص ١٣٨١احساسي، صدق جايي ندارد (ساجدي، 

شـدت بـا  كنـد و به انگاري محتواي خـود را رد مي آیات قرآن با صراحت �ام اسطوره .٤٫٣

  ).٢٦-٢١؛ انعام: ٦-١کند (فرقان:  يپنداشتند، برخورد م كافرا� كه قرآن را اسطوره مي

آمـوزي از سرگذشـت  هدف اساسی و اصلی گـزارش تـاريخ پيشـينيان در قـرآن، عبرت .٥٫٣

�ـون باشـد نـه  هـا واقع آمـوزي از تـاريخ، زمـا� معنـا دارد كـه ایـن گزارش آنان است و عبرت

  ).١١، ص ١١، ج ١٣٧٠؛ سبحا�، ٣١٦، ص ١٣٨٣اسطوره (ساجدي، 

  دیشه در قرآن. جایگاه ان۴

ها و زم� و آمـد و شـد شـب و روز،  ها به تفكر در آفرينش آس�ن قرآن با توجه دادن انسان

دار فــراهم آوردن زمينــه فعاليــت و  كنــد و عهــده بشرــ را بــه تفكــر در طبيعــت دعــوت مــى

انـدوزى و  گذارد تا با تحقيق علمى، تجربه شود؛ ميدان را براى او باز مى شكوفايى آن هم مى

آمـوزد و آن را از بنـدهاى  مايش به نتيجه برسد، روش درسـت انديشـيدن را نيـز بـه او مـىآز 

گذارد تا در طبيعت بـه تحقيـق و تجربـه  رهاند، عقل را آزاد مى و خيال مى  خرافه و اسطوره

بپردازد و در نهايت آزادى در آن به فعاليـت و تحقيـق بپـردازد و بـه نتـايجى كـه از راه ايـن 

  ).١٥٩، ص ١٣٧٩(نفيسى،  آورده، پايبند باشد دست تجربه به

ها، نـزول  قرآن كريم، پس از بيان چگونگي خلقت آس�ن و زم�، توالي ايام، حركت كشتي

بركات آس�� و معلـّق بـودن ابرهـا بـ� آسـ�ن و زمـ�، خردگرایـي را نتيجـه توجـه بـه ايـن 
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حاكميـت، قـدرت و اراده  دهنده ه�هنگـي ميـان عنـاصر طبيعـي، نشـان«داند:  ها مي نشانه

  ).164(بقره: » كنند خداي يكتا است. براي كسا� كه تعقل و انديشه مي

  یانیوح یها بشر همراه با آموزه یتهدا یخدا برا یدگانبرگز  یامبرانپ

 نـه و اسـت آسـ�ن بـه زمـین از پیـامبری کـه مسـیر دهـد می نشـان متعددی دلايل: ٣ شبهه

 مســئولیت احســاس خودشــان بلکــه انــد، نبوده خــدا یــدگانبرگز پیــامبران بنــابراین بــرعکس؛

 و هسـتند خـدا برگزیـدگان پیـامبران اگـر. دهنـد نجـات مشکلات از را شان جامعه تا اند کرده

 ایـن دارد؟ وجـود آن از متعـددی تفسـیرهای چـرا اسـت، خداونـد سـخنان مقدس های کتاب

 نـوعی بـه و اسـت شده نیدی هر پیروان میان در عملی و نظری اختلافات به منجر وضعیت

  .شود می خداوند پیام روشنی تضعیف موجب

  مقدمه

 بـودن الهـی برگزیـده و آن بـودن الهـی دهنده نشـان اسـت، آمـده قـرآن در کـه هایی ویژگی

 دیـن به را مردم عصرها همه در قرآن. است آورده بشریت برای را قرآن این که است پیامبری

. اسـت خـدا پیامبر جاودان معجزه قرآن،. کند می دلالاست آن حقانیت بر و کرده دعوت اسلام

 بـودن معجـزه و باشد معجزه با همراه باید آن آورنده که معناست این به دین بودن آس�نی

 .١: از انـد عبارت بـودن معجزه این دلایل ترین مهم. است شده اثبات مختلف های راه از قرآن

 حضرـت بـودن امـی .٢ گویی، پاسـخ در نـانآ  توانـایی عـدم و بشرـ برابر در قرآن طلبی چالش

  .قرآن در اختلاف عدم) ٣ ،محمد

 بـا و کنـد دعـوت مبـارزه و مقابلـه به را دیگران باید نبوت مدعی معجزات در رو، این از

  کند. ثابت را خود ادعای دیگران، ناتوانی اثبات و العاده فوق کاری انجام

  قرآن بودن وحیانی و الهی براهین. ١ 

  قرآن مثل آوردن برای اوردطلبیهم. ۱٫۱ 

 یقـین خـود حقانیـت بـر پیـامبر و اسـت بشریت برابر در پیامبرش برای خداوند احتجاج قرآن

 دارنـد، شـک قـرآن بـودن وحیـانی در اگـر تـا کـرده دعـوت را همه دلیل، همین به و داشته
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 دربـارة اگـر و: «است آمده قرآن در ).٥٧، ص ١ق، ج  ١٤١٧بیاورند (طباطبایی،  را آن ه�نند

را  خـود گواهـان و بیاورید آن ه�نند سوره یک دارید، شک ایم کرده نازل خود بنده بر آنچه

) و گـاهی بـا دعـوت بـه ٣٨؛ يـونس: ٢٣(بقـره:  »گوییـد می راسـت اگر فراخوانید غیرخدا ـ ـ

 طلبی چـالش ایـن. )١٣اسـت (هـود:  کـرده دعـوت سـوره، ده ) یا٨٨آوردن مثل قرآن (اسراء: 

 را آن مشـابه آوردن توانـایی کس هیچ و نیست بشر دست ساخته قرآن که است دلیل ینبهتر

  .ندارد

  قرآن بودن وحیان� بر دیگر دلیل� هماوردان شکست. ۲٫۱ 

 ایـن در شکسـت از پـس و انـد داده پاسـخ قـرآن چـالش به تاریخ طول در ادیبان و سخنوران

یـ کـلام قـرآن که اند کرده اعتراف مبارزه،  مغیـره، ولیـدبن ماننـد هایی شخصـیت .نیسـت بشر

 از حـارث نضرـبن و )٢٨١، ص ١ق، ج  ١٣٥٨؛ غزالـی، ٢٨٨، ص ١هشام، ج  ربیعه (ابن بن عتبة

، ٦؛ سـيوطی، ج ٣٢٠و  ٣١٣ص ،١هشـام، ج  اند (ابن شده درمانده قرآن برابر در قریش بزرگان

 مـدرن عصرـ در یغرب دانشمندان .)٥٠٨و  ٥٠٤، ٤٨٦، ٤٦٣ص ،٢ق، ج  ١٣٥٨؛ طبري، ٢٨٣ص 

). ٥٧، ص ق ١٣٤٩كارليـل، الابطـال، ؛ ٣٥، ص تا واگل�ي، �اند ( کرده اعتراف قرآن اعجاز به نیز

 خاصـی فصـاحت و بلاغـت با قرآن که است نوشته خود کتاب در پورت دیون جان مثال برای

 رآنقـ کـه کـرده تصرـیح واگلری لورا دکتر همچنین. است نظیر بی محتوا، نظر از و شده نازل

اسـت  نبـوده محمـد ساخته وجه هیچ به که است اثری اسلام، معجزه ترین بزرگ عنوان به

  ).١٣٦، ص ١(مکارم ش�ازي، ج 

  محمد حضرت الهی نبوت سال ٢٣ ثمره قرآن. ٢

 اند کرده اعتراف اند، کرده مطالعه دینی تعصبات از دور به را قرآن که غیرمسل�ن دانشمندان

یـ های اندیشـه از کتـاب ایـن. است حقیقت ایانگر� و �ا واقع قرآن که  دیگـر تـأثیرات و بشر

 کارلایـل، تومـاس. )١٤١، ص ١٣٥٨؛ حسـيني، ١١١تـا، ص  اسـت (پـورت، � نشـده متأثر ادیان

 پایـان بی سرچشـمه از شـخص، این«: نویسد می خدا رسول درباره انگلیسی، معروف مورخ

 حـق جـز او سـخن و پیـام بنـامیم؛ گـو دروغ مـرد را او توانیم �ی ما. است آورده پیام هستی

  ).٥٧، ص ق ١٣٤٩كارليل، ( »است نبوده محض
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 مسـیحیان و یهـود مقـدس های کتاب که کرده بیان نیز دانشگاه، استاد اسمیت، هوستون

 ایــن از قـرآن کـه درحالی شـدند، تحریـف دچـار زمـان طـول در امـا بودنـد، وحیـانی هرچنـد

  ).٢٩، ص ١٣٨١  اسميت،است ( مبرا تحریفات

  قرآن آیات از الهی مراد بیان در مفسران اختلاف راز. ٣

  عصر هر های ضرورت و نیازها. ۱٫۳

 الهـی، کتـاب یـک عنوان بـه قـرآن. دارد را خـود خـاص مسائل و نیازها ها، ویژگی ای دوره هر

 معنای بـه نکتـه ایـن. کنند برداری بهره آن از افراد عصری، هر در تا کرده ترسیم را کلی اصول

 بـودن کـاربردی و بـودن پویـا بـودن، زنده دهنده نشان بلکه نیست، قرآن بودن فهم غیرقابل

  ).٢٣، ص ١، ج ١٣٧١است (مكارم ش�ازی،  قرآن

 هـای چالش و سـؤالات با معرفتی و علمی معجزه یک عنوان به مکان و زمان هر در قرآن

 فرمـوده زمینـه ایـن در ادقص امام ).٣١٣، ص ١٣٧٨شود (جوادي آملي،  می مواجه جدید

 نفرسـتاده خـاص مکـان یـا زمان یک برای را آن خداوند که است این برای قرآن تازگی: «است

  ).٧٠، ص ٨ق، ج  ١٤١٦شهري، محمّد،  (محمدي ري »است تازه همیشه قرآن بلکه است،

  قرآن فهم ناپذیری نهایت. ۲٫۳

 هـر هم هنوز و اند پرداخته رآنق معانی کشف به بسیاری متخصصان قرن، چهارده گذشت با

 ایـن بـه کـه است کسی نخستین اسلام پیامبر. شود می استخراج آن از جدیدی معانی روز

 دانـش آن باطن و است دستور آن ظاهر دارد، باطن و ظاهر قرآن«است:  کرده اشاره ویژگی

  ).٥٩٩، ص ٢(کلینی، ج  »هستند حکمت سرچشمه و هدایت های مشعل قرآن آیات. است

 پیـدا تکامـل مکـان و زمـان هـر در آن فهـم کـه اند شـده طراحـی ای گونـه به قـرآن آیـات

شـود  می تر گسـترده و تر عمیـق نیـز قـرآن فهم کند، پیشرفت بشر عقل و علم هرچه. کند می

  .)٤٥٣، ص ١٣٧٨(جوادی آملی، 

  قرآن حقایق مراتب و مردم فکری های تفاوت. ٫۳ ۳

 یـک در افـراد همـه کـه نیسـت معنـا بـدان این اما است، مردم زبان به که است کتابی قرآن

 خـود روحـی و ذهنی ظرفیت به بسته قرآن درک در ها انسان. شوند می مند بهره آن از سطح
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یابنـد  می دسـت آن بـه پـاکیزه افـراد تنهـا کـه است عمیق های باطن دارای قرآن. اند متفاوت

  ).٧٩(واقعه: 

  خداوندی حکمت و عقلا سیره با همسو پیامبران، از الهی حمایت

  درجـه نقشـی خداونـد اسلام، ساختار در: نویسد می اسلام پیامبر درباره وراق ابن: ٤ شبهه

 یگانـه و قدر�نـد موجـودی بلکـه نیسـت، متعـالی و برتـر موجودی دیگر و کند می پیدا دوم

 رهمـوا را او جنگـی هـای پیروزی گیـرد؛ می قـرار پیـامبر سیاسـی اهداف خدمت در که است

 اوسـت نفـع به که آیاتی نزول با را مشکلاتش دهد، می دلداری او به ها شکست در سازد، می

 مشرـوع را پیـامبر غریـزی های خواسـته تحقـق حتـی و توجیه را هایش لغزش کند، می برطرف

  .دهد می جلوه

 یـا شخصـی منافع پیشبرد برای ابزاری به را الهی وحی کوشد می نخست نگاه در ادعا این

 در. سـازد مخـدوش اسـلام اعتقـادی نظـام در را خداونـد جایگاه و دهد تقلیل پیامبر سیاسی

  .گیرد می قرار بررسی و نقد مورد کریم قرآن منظر از شبهه این ادامه،

  بررسی و نقد

  خداشناس� و قرآن. ۱

 از بـالاتر و موجـودات همـه از فراتر که کند می معرفی حقیقتی را متعال خداوند کریم قرآن

. نیسـت او اراده بـر حـاکم یـا خدا عرض موجودی در هیچ قرآن، منطق در. است درتیق هر

 هـر. هاسـت قدرت همـه سرچشـمه و زمین و ها آس�ن مطلق مالک همتا، بی یگانه، خداوند،

 او اراده بـدون و اسـت الهـی لایـزال قـدرت از پرتـویی دارد، وجود هستی عا� در که قدرتی

  ).١٠٧و ٢٠یابد (توحيد؛ بقره �ی تحقق

 هـیچ نیازمند آن تحقق کند، اراده را چیزی هرگاه و است حاکم هستی �ام بر الهی اراده

 و شریـک و نقـص هـر از منـزه حقیقی، حاکم نهان، و آشکار دانای خداوند. نیست ای واسطه

  .)٢٢١، ص ١٩ق، ج  ١٤١٧؛ طباطبايي، ٨٢است (يس:  ناپذیر شکست و نافذ ای اراده صاحب

 قرآنـی باشـد؟ داده قرار دوم  درجه جایگاهی در را خدا قرآن که پذیرفت انتو  می چگونه

 »عبـد« را پیامبر و گوید می سخن خداوند نیازی بی و مطلق حاکمیت عظمت، از گونه این که
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 آیـات بـا تنها نـه پیـامبر، خدمت در خداوند به ابزاری نقش دادن نسبت کند. می معرفی خود

  .دارد قرار قرآنی توحید بنیان با آشکار تعارض در بلکه نیست، سازگار قرآن

  خدا رسول جایگاه و قرآن. ۲

 صراحت بـه قـرآن. آن دلخـواه مفسرـ نه و است وحی خالق نه اسلام پیامبر قرآن، نگاه در

 نـه اسـت؛ جهانیـان پروردگـار سـوی از شـده  نـازل و خداوند کلام کتاب، این که کند می اعلام

، ج ١٣٧٤وحی (مکارم شـیرازی،  فرشته حتی یا پیامبر ذهن اختهس نه و کهانت نه است، شعر

  ).٤٧٩، ص ٢٤ 

 یـا کنـد ایجـاد الهـی پیـام در تحریفـی ترین کوچـک پیـامبر اگـر که دهد می هشدار قرآن

 ایـن. شـد خواهـد رو روبه الهی مجازات شدیدترین با دهد، نسبت خدا به دروغ به را سخنی

 در کـاملاً بلکـه نـدارد، را وحـی تغییـر اختیـار تنها نه برپیام که دهد می نشان روشنی به آیات

  ).٤٨-٣٨گوست (حاقه:  پاسخ و مسئول آن برابر

 نکنـد پیروی منافقان و کفار خواست از که دهد می دستور پیامبر به بارها قرآن همچنین

 پاسـخ با قرآن جایگزینی یا تغییر برای کفار درخواست حتی. نگیرد تصمیم آنان فشار تحت و

 تـابع تنهـا و دهـم تغییـر را چیزی خود پیش از ندارم حق من که شود می مواجه پیامبر قاطع

  ).٨؛ قلم: ٤٨و  ١؛ احزاب: ٥٢هستم (فرقان:  الهی وحی

  متعال� اهداف پیشبرد برای خداوندی حکمت بیانگر پیامبران، حمایت. ۳

 قـرآن. اوسـت حکمـت از یا جلوه بلکه خداوند، شدن ابزار نشانه نه پیامبران از الهی ح�یت

 یـاری را خـود آوران پیام هدف، این تحقق برای که است طبیعی است، بشر هدایت کتاب که

 گـاه و کنـد می جلـوه دشـمنان های نقشه از پیامبر ساخ� آگاه قالب در ح�یت این گاه. کند

  ).٣٠مناسب (انفال:  تاریخی و اجت�عی های زمینه کردن فراهم شکل در

 همیشـگی رویـارویی از ای �ونـه پیـامبر، قتل یا تبعید کردن، زندانی برای ارکف های نقشه

 غالبـاً  فشـارها ایـن داده، نشـان تـاریخ کـه گونـه ه�ن امـا اسـت، الهی مصلحان با مستکبران

 بـه پیـامبر هجرت که چنان است؛ شده الهی پیام گسترش ساز زمینه و داشته معکوس ای نتیجه

  ).١٤٩، ص ٧، ج ١٣٧١مكارم ش�ازى، بود ( اسلام تپیشرف در عطفی نقطه مدینه
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 همدسـتی سر از نـه دشـمنان، �سـخر و تکذیب برابر در پیامبر به خداوند دادن دلداری

 یـادآور قـرآن. اوست الهی مأموریت استمرار و وحی آور پیام روحیه حفظ برای بلکه سیاسی،

  .است تاریخی سنتی این و شدند مواجه تکذیب با نیز پیشین پیامبران همه که شود می

 اگـر و کنـد می ح�یـت خود �اینده از ای فرستنده هر که است بدیهی نیز عقل منظر از

 الهـی، ح�یـت بنـابراین بود؛ عقلانیت و حکمت خلاف این کرد، می رها را پیامبرانش خداوند

 هـدایت بـرای الهـی متعـالی اهـداف راسـتای در بلکـه پیامبر، شخصی اهداف خدمت در نه

  .است بشریت

  خدا رسول شخص� مسائل به اشاره و قرآن. ۴

 دلیلـی خـود بلکـه وحـی، سازی شخصی نشانه نه پیامبر، شخصی مسائل برخی به قرآن اشاره

 الگوهـایی موضـوعات، ایـن طـرح بـا قـرآن. اسـت مسـائل این اجت�عی و تربیتی اهمیت بر

  .دهد می ارائه انسانی جوامع همه برای ماندگار

  پیامبر همسران با ازدواج حرمت. 1,4

 از پـس آنـان با ازدواج و )٦کند (احزاب:  می معرفی »مؤمنان مادران« را پیامبر همسران قرآن

 از جلـوگیری بـرای حکـم، ). ایـن٤١٤، ص ١٦سـازد (طباطبـایی، ج  می ممنوع را پیامبر رحلت

 توانسـت می اییه ازدواج چنین زیرا شد؛ صادر اعتقادی و اجت�عی سیاسی، های سوءاستفاده

 مـوقعیتی هر از باید جامعه رهبران اطرافیان. شود منجر دروغین ادعاهای یا دین تحریف به

 شخصـی محـدودیت به امر این اگر حتی کنند، پرهیز کند می فراهم را سوءاستفاده زمینه که

  .بینجامد آنان

  المال بیت از جامعه مسئولان اطرافیان دوري. 2,4

 زنـدگی میـان مـرز صراحـت بـا قـرآن جنگـی، غنـایم از پیامبر سرانهم درخواست ماجرای در

 آیـات ایـن ). پیـام٣٩٧، ص ١٧، ج ١٣٧٤کند (مکارم شیرازی،  می ترسیم را المال بیت و شخصی

 هرگونـه و نیسـت مسـئولان شخصـی ملک المال بیت: است کاربردی بسیار امروز جوامع برای

، ١٧، ج ١٣٧٤اسـت (مکـارم شـیرازی داری نـتاما و عدالت از انحراف آن، از شخصی استفاده

  ).٢٨٠ص 



 

 

151  

ش
س

پر
ه 

 ب
خ

س
پا

 
ت 

ها
شب

و 
ها 

ب
خ

نت
م

  

  معمولی افراد از بیش بزرگان گناه. 3,4

 مقابـل، در و دارد دوچنـدان مجازاتی آنان خطای که دهد می هشدار پیامبر همسران به قرآن

 در عمــومی ای قاعــده ) ایـن٢٩ـــ ٢٨برابـر (احــزاب،  دو پاداشــی نیــز صـالح عمــل و اطاعـت

 را عمـومی اعت�د و دارد تری گر ویران آثار مسئولان، نزدیکان خطای :است اجت�عی مدیریت

  ).٣١-٣٠برد (احزاب:  می بین از

  وحی دهنده تشخیص پیامبران، یافته تکامل روح

 هـای خواب و شیطان القائات وجود دلیل به اسلام پیامبر که باورند این بر بعضی: ٥ شبهه

. منابع دیگر یا شیطان از کدام و است خداوند از سخن کدام که دهد تشخیص تواند �ی عادی،

 به توانست می پیامبر آیا که شود می مطرح سؤال این وحی، مختلف انواع به توجه با ویژه به

 بـه را هـا وحی خداونـد چـرا خیـر؟ یـا اسـت خداونـد سوی از وحی که دهد تشخیص راحتی

 جانـب از مسـتقیم طور بـه اهـ وحی همـه که شد �ی آیا است؟ کرده نازل مختلف های شیوه

  نداشت؟ تشخیص به نیاز هیچ تا شد می منتقل فرشته یک طریق از یا خداوند

  بررسی و نقد

  غیروح� از وح� تشخیص. ۱

یـ هـای آموزه دیگر مانند وحی کنند می تصور برخی که گیرد می نشئت آنجا از شبهه این  بشر

 کـه پندارنـد می طـور این هـا آن .باشد داشته وجود آن در تردید و شک است ممکن که است

 ایـن. اسـت نبـوده شـیطان القائات و الهی وحی بین تفاوت تشخیص به قادر اسلام پیامبر

 همچـون سـاختگی های داسـتان بـه اشـاره بـا ویژه به داشت؛ وجود قرآن نزول زمان از تصور

  ).٢٩، ص ١٣٨١ شد (احمدی، می مطرح گاهی که »غرانیق« و »نوفل بن ورقة«

  وح� دریافت های هرا. ۲

 دیگـری، موجـود هـیچ واسـطه بدون خداوند از مستقیم صورت به وحی نوع این :لدنی . وحی١٫٢

 رسـید می معنـوی قـرب از سطحی به پیامبر وحی، نوع این در. شد می نازل پیامبر به جبرئیل، حتی

  ).٣١، ص ١٣٨١؛ احمدی، ٦داشت (�ل:  خداوند از را مستقیم وحی دریافت توانایی که
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 بـه را خداونـد پیـام دیگـر ای فرشـته یـا جبرئیـل وحـی، نوع این در :واسطه با . وحی٢٫٢

 را آن تـو، قلـب بـه فرود آورد: «است آمده قرآن در وضوح به وحی نوع این. رساند می پیامبر

 هـر دو نـوع ).٥١؛ شـوری: ۱۹۴ (شـعراء: »بترسـانی الهـی عـذاب از را مردم تو تا الامین، روح

  ).۲۸است (جن:  مصون تحریف یا شیطان نفوذ هرگونه از قطعی طور به وحی

  اله� وح� حفظ. ۳

 آیـه. کـرد خواهـد حفظ شیطان دستبرد و تحریف از را وحی که داده وعده قرآن در خداوند

كْرَ  نزََّلنْاَ نحَْنُ  إنَِّا« ا الذِّ  دارد؛ تأکیـد موضـوع ایـن بـر وضـوح به ).۹(حجـر:  »لحََـافِظوُنَ  لـَهُ  وَإنَِّـ

 وعـده ایـن بـا بزنـد، دسـتبرد وحـی به تواند می شیطان که این بر مبنی شبهه هرگونه نابراینب

  .شود می نقض الهی

  پیامبران بر شیطان تسلط عدم. ۴

 لـَهُ  لـَيْسَ  إنَِّهُ : «ندارد واقعی مؤمنان بر تسلطی گونه هیچ شیطان که فرماید می وضوح به قرآن

 شـیطان گاه هیچ آیات، این براساس ).٩٩ (نحل: »يتََوكََّلُونَ  رَبِّهِمْ  عَلىَ وَ  آمَنُوا الَّذِينَ  عَلىَ  سُلْطاَنٌ 

 از کـه اسـلام پیـامبر ویژه بـه کنـد؛ القـا یـا دهـد تغییر را الهی وحی پیامبران به تواند �ی

 اسـت (اسراء: بـوده مصـون شیطان نفوذ هرگونه از است، برخوردار خلوص و عصمت صفات

  ).١٣٧٧ ،١ج  ؛ طاهری،٨٣-٨٢ ؛ ص:۲۲ ابراهيم: ؛۶۵

  پیامبر عصمت. ۵

 بـا امـر ایـن شـیطان، از یا است خداوند از وحی که دهد تشخیص نتواند اسلام پیامبر اگر

. اسـت لغـزش و خطـا هرگونـه از مصونیت معنای به پیامبران عصمت. دارد تناقض او عصمت

 آشـکار طور بـه امـر این د،شو  قائل �ایز شیطان القائات و واقعی وحی میان نتواند پیامبر اگر

  ).۱۱۸ص  ،۲عياض، ج  دارد (قاضى منافات پیامبر عصمت با

 قطـع طور بـه توانسـت داشـت، کـه ای یافته تکامل روح و عصمت دلیل به اسلام پیامبر

 وحـی کـه اسـت داده وعده خداوند همچنین شود. قائل �ایز منابع دیگر و الهی وحی میان

 در قطعـی طور بـه امر این و داشت خواهد مصون شیطان فوذن و تحریف هرگونه از را الهی

  .شود می حفظ وحی نزول مراحل �ام
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  عربی شعر اسلوب نه الهی وحی قرآن

 وحیـانی توانـد �ی قـرآن انـد مدعی کـه شـود می مطرح قرآن پیرامون زیادی شبهات: ٦ شبهه

 اللـه بسـم« مـورد در سـنی و شـیعه میـان کـه است هایی اختلاف شبهات، این از یکی. باشد

 برخـی در و شـده افـزوده عبـارت این به ها سوره برخی در چرا دارد؛ وجود »الرحیم الرحمن

 مختلفـی های دیـدگاه و نیسـت مشـخص دقیـق طور بـه قـرآن آیـات تعـداد چـرا یا نه؟ دیگر

 تقلیـد عـرب شـاعران از را قرآن اسلام پیامبر که معتقدند افراد این دارد؟ وجود باره دراین

 اسـت، داده تغییـر را شـعر در متـداول هـای نام تقلیـد، ایـن کـردن پنهـان برای و است دهکر 

 را »فاصـله« ،»سـجع« جای به و ،»آیه« ،»آیه« جای به ،»سوره« ،»قصیده« جای به که طوری به

 جنیـان بـه را سـخن زیبـایی زمـان آن در مـردم چون منتقدان، این گفته به. است برده کار به

 راسـتین پیـامبر محمـد اگـر. دانسـتند می جنیان سوی از ای وحی نیز را قرآن دادند، می نسبت

 خطـاب هـا عرب بـه قـرآن تحـدی آیـات نوشت؟ می عربی آثار به شبیه را قرآن باید چرا بود،

 هـیچ کـه بیاورنـد متنـی بتوانند باید ها عرب است، وحیانی قرآن اگر یعنی پیامبر؛ به نه دارد،

  .بیاورند قرآن مشابه متنی که این نه شد،با نداشته قرآن به شباهتی

  مقدمه

 عـرب مردم به جدید قالبی در ها واژه ترتیب و جملات خاص چینش قرآن، نظم و بیان شیوه

 سخنوری مرسوم های چهارچوب از اما داشت، نوآوری نگارش، و نظم نوع این. بود شده ارائه

 ترکیـب را) سـجع و نـ� شـعر،( عربـی معـروف هـای کلام از نـوع سه قرآن. نبود خارج عربی

 بررسـی بایـد اینجا در. ندارد را ها آن معایب و برده بهره هر یک محاسن از که درحالی کرده،

 ماننـد( دیگـر جزئیـات و آیـات تعـداد دربـاره مسـل�نان جزئـی نظرهـای اختلاف آیا که کنیم

 قـرآن، تحریـف عـدم یـا اسـت، قـرآن بـودن غیروحیانی بر دلیل) »الرحیم الرحمن الله بسم«

یـ بـه مخالفـان اعترافـات و مخالفـان های تحدی برابر در مقاومت  بهـترین قـرآن، نبـودن بشر

  .است آن بودن وحیانی بر دلیل
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  بررسی و نقد

  ها . بسم الله الرحمن الرحیم جزئ� از همه سوره۱

هاي قـرآن  سـورهجزو سوره حمـد و همـه » بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ «به اتفاق عل�ي شيعه 

ها، خود گواه زنده اين امر است، زيرا به اتفاق مسـل�نان  است و ثبت آن در آغاز همه سوره

رشـید  ؛١٧، ص١ش، ج ١٣٧١مكـارم شـ�ازي، ( اي نوشته نشـده اسـت در م� قرآن چيز اضافه

  .)٣٩، ص ١ ق، ج١٤١٤رضا، 

های قرآن  ء �ام سورهدیگر دانشمند اهل تسنن نيز حدود هفده دليل براي جز  یفخر راز 

بِسْـمِ «نويسد: به حـد تـواتر رسـيده اسـت كـه  آورده و مي» بِسْمِ اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ «بودن 

كلام خداست كه بر پيامبر نازل شد و در قرآن ثابت است؛ البتـه برخـی » اللَّهِ الرَّحْمَنِ الرَّحِيمِ 

ه فقـط جـزو سـوره حمـد گ از عل�ي اهل سنّت و بعضي از قاريان كوفه مي ویند كه بسـم اللَّـ

  .)١٩٥، ص١ج  تا، ی، بیفخر راز ( باشد است، و اين احت�ل بسيار سُست و ضعيف می

هاسـت، شـکی  ها جزئـی از هـ�ن سوره در همـه سـوره» بسـم اللـه«بنابراین در اين كه 

وجـود دارد  ها به عنوان آيه مستقلّ است يا خ�، اختلاف نظر نیست، اما اینکه در همه سوره

  توان گفت: و می

الف) بسم الله به جز در سوره فاتحه، آيه مستقل نيست و طبق روايت حفص از عاصم، 

  ).٣٢١ش، ص١٣٧٦حجتي، اند ( حضرت علی(ع) اين قرائت را تأييد �وده

در ســوره حمــد بــه تنهــايي يــك آيــه اســت و در » بســم اللــه«گويــد:  ب) فخــر رازي مي

ش، ١٣٧٧، یخرمشـاهاز آيه اول محسوب گردد نه آیـه جداگانـه ( هاي ديگر قرآن جز� سوره

  ).٣٧٥، ص١ج

  انتخابی اله�» سوره«. نام ۲

 ؛٣٨/ یـونس ؛١٢٧، ١٢٤، ٨٦، ٦٤توبـه/  ؛٢٣رک: بقره/ از خود قرآن گرفته شده (» سوره«كلمه 

 ). و بیانگر وحی الهی است و در لغت به معني، منزلت، برتـری٢٠محمد/  ؛١نور/  ؛١٣هود/ 

رک: تر اسـت ( و بلندی را گویند و به ديوار و حصار اطراف شهر سور گويند زیرا از شهر بلنـد

). سـوره در اصـطلاح، ٦٩٠، ص٢ ق، ج١٣٧٦جوهرى،  ؛٣٦٦، ص٨ ق، ج١٤١٤صاحب، اس�عيل، 

هِ الـرَّحْمَنِ الـرَّحِيمِ «شود که ميان دو  اي از آيات قرآن گفته مي به دسته  قـرار گـ�د» بِسْـمِ اللَّـ

  ).٩٠، ص٢ش، ج١٣٦٠، یسيوط(
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  شعر و قرآن. ۲

  شعر از منزه قرآن ساحت .2,1

 رد را اتهـام ایـن وضـوح به قـرآن امـا کردند، می متهم شاعری به را پیامبر گاهی قرآن مخالفان

 دارد تأکیـد ). قرآن٧٠-٦٩(یس: »نيست او شايسته و نياموختيم او به شعر هرگز ما: «کند می

؛ ٥اسـت (انبیـاء:  شـاعران هـای اغراق یـا تخـیلات دچـار نـه و است رشع نه پیامبر سخنان که

 کـه وحـی بـا گیرد، می سرچشمه ها انسان احساسات و تخیلات از که شعر ).٢٢٧-٢٢٤شعراء: 

 شـعر کـه درحالی است، ثابت حقایق بیانگر قرآن. دارد اساسی تفاوت آید، می هستی مبدأ از

 شــ�ازي، ؛ مكـارم١١٢ص  ،١٧ ج ،١٣٦٢ ايي،اسـت (طباطبــ متغیــر احساسـات برمبنــای اغلـب

  ).٤٣٩ص  ،١٨ ج ،١٣٧٠

  سجع با قرآنی هاي فاصله تفاوت. 2,2

 نظـر از جملـه دو انتهـایی هـای واژه آن، در کـه شـود می اطلاق جملات از نوعی به »سجع«

 آیـات های فاصـله به که( مشابه ساختارهای نوع این قرآن، در. دارند مشابهت حروف یا وزن

 بـه بیشـتر و رود مـی کار بـه نـ� در سـجع. است سجع از متفاوت) اند معروف قرآن اطعمق یا

 معنـایی تفـاوت و تقسـیم بـرای صرفـاً  ها فاصـله قـرآن، در امـا دارد، توجـه جملات آخر وزن

؛ مـؤدب، ٨٣، ص ١٣٨٣نیسـت (طاهرخـا�،  مطـرح آن در ای قافیـه یـا وزن و هستند جملات

  ).١٨٦، ص ٢ ج ، ١٣٦٠سيوطي، ؛ ٢٥٢، ص ٥ ج  ق، ١٤١٥؛ معرفت، ١٥٥، ص ١٣٧٩

  آن بودن وحیان� بر گویا سندی: قرآن طلبی مبارزه. ۳

 آن بیاورنـد، کلامی قرآن مثل توانند می اگر که طلبد می چالش خود مخالفان از وضوح به قرآن

 توانـد �ی کس هـیچ کـه است ممتاز قدری به خود، خاص بلاغت و فصاحت با قرآن. بیاورند را

 کـه دارد وجـود اعترافـاتی نیـز زمـان آن شـاعران و عـرب بزرگان از حتی. بیاورد را آن مشابه

یـ آثار از کدام هیچ با قرآن دهد می نشان  بـزرگ شـاعران از یکـی. نیسـت مقایسـه قابـل بشر

 نظـر از و نـدارد جن و انسان کلام به شباهتی هیچ قرآن که است گفته مغیره، ولیدبن عرب،

  ).٣٨٧، ص ٥همتاست (طبرسي، ج  بی سخن، شیرینی و حلاوت

 قـرآن اگـر. کـرد تردیـد آن در توان �ی که است ای معجزه خود، خاص های ویژگی با قرآن
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 تـاریخ طول در بشر نیازهای �ام توانست �ی شد، می تشکیل معنی بی و ساده کل�تی از تنها

 و فصـاحت در آن اعجـاز و اسـت فراتـر جاهلی عرب ادبیات از قرآن چون اما دهد، پاسخ را

 بشری کلام تواند �ی قرآن پس ندارد؛ را آن مشابه آوردن توانایی کس هیچ است، نهفته بلاغت

  .باشد

  به سران کشورها حقیقتی انکارناپذیر الله نگاری رسول نامه

نگاري پيـامبر بــه سران  تـوان نشـان داد كــه ادعـاي نامــه بـا دلايــل متعـدد قــرآ� مي :٧شـبهه 

آيـد كـه چـرا نامـه  ابتـدا ايـن پرسـش پـيش مي ؛اسـاس اسـت ي چون ايـران و روم �كشورهاي

به شـاه ايـران مـنعكس  به ملكه در قرآن منعكس شده است، اما نامه محمد سلي�ن

تر بوده است؟ آيا قـرآن در درجـه اول  ها در قرآن مهم يك از اين نامه نشده است؟ درج كدام

گوهـاي و  هـا و گفت د و رسالت او را تبي� كنـد يـا پيـامرا منعكس كن هاي محمد بايد پيام

 سبا را پوشش دهد؟  با هدهد و ملكه سلي�ن

  نقد و بررسی

  در دعوت از سران کشورها به پذیرش اسلام سیره انکارناپذیر رسول خدا. ۱

هـاي بـزرگ آن  دعوت آن حضرت از سران قدرت رسول خداي� از مسل�ت تاريخ زندگا� 

هـا، در  نامـه م� ايـن دعـوت باشد. میو اعلان رسمي و جها� دين و شريعت خود روز جهان 

تـا،  � ؛ سـبحانی،احمدى( ثبت و ضبط شده استاعم از شیعه و سنی هاي معتبر تاريخ  كتاب

  ).٦٩٣ ص

هـای تـاریخی  به کشورها و قبایل مختلف در کتاب های رسول خدا نگاری بنابراین نامه

ــت داشــ� آن بارهــا تصرــیح شــده اســت و مســل�نان و غیرمســل� ــر درســتی و واقعی نان ب

 الرسـول مکاتیبها اختصـاص یافتـه اسـت ماننـد:  آوری ایـن نامـه های مستقلی به جمع کتاب

 های پیــامبر ؛ پژوهشــی در نامــهونــد صــادق آئینه ؛ رســائل النبــی و الوصــیاحمــدی میــانجی

  عزالدین ابراهیم و...
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  در قرآن کریم اهایی از زندگ� رسول خد . درس۲

بارها در قـرآن کـریم آمـده اسـت و  پذیر بودن رسول خدا زندگانی سراسر عبرت و هدایت

توجهی ندارد و بالاتر از  الله ها و پندهای عصر رسول توان گفت قرآن به زندگی و عبرت �ی

 و آموز رسول خدا که قرآن کریم حتی به مسائل به ظاهر خصوصی و در اصل درس این، این

ساز دز زندگی رهبران و بزرگان دین نیز اشاره کرده است؛ مسائلی چون حفظ اسرار  سرنوشت

)، ۳۴-۲۸)، نحوه رفتار با همسران و وظایف همسران آن حضرت (احزاب: ۴-۳رهبری (تحریم: 

) و... که همه بیانگر این واقعیت اسـت کـه قـرآن کـریم ۵۲-۵۰(احزاب:  الله ازدواج رسول

کند که درسی برای هدایت جامعه و بهتر زندگی کردن مردم داشته باشد و  می مطالبی را بیان

کنـد؛  ای �ی ها به جزئیاتی که اهمیت ندارد، هـیچ اشـاره از همین روست که در نقل داستان

  جزئیاتی چون تاریخ دقیق زندگی افراد، مدت عمر، نام افراد و...

  . معیار ارزیابی اهمیت معارف قرآن�۳

تـا مـردم آن  کند یم انیهاست ب سعادت انسان هیاست و آنچه را ما تیکتاب هدا میکر قرآن

گـاه  رو نیـبرسـند. از ا یو آخـرت بـه رسـتگار  ایـخـود قـرار دهنـد و در دن یرا سرلوحه زندگ

هـ�ن معنـا را در  ،یر یپذ تیو هدا یر یبر پندگ دیتأک یو برا کند یم انیب یا هیرا در آ یمطلب

و در کنـار آن،  کنـد یاز گذشتگان نقـل مـ ییها داستان ی. قرآن گاهکند یتکرار م گرید یا هیآ

معـاصر  یدادهایموارد به رو یاما در برخ ،مسل�نان رخ داده اشاره دارد یکه برا یبه حوادث

 نیـبـه تکـرار نبـود. ا یاز یو ن دندید یها را با چشم خود م مردم آن رایز ؛پردازد یمسل�نان �

بلکه محـور  ست،ین یخیتار عیمعارف قرآن در نقل همه وقا تیمکه اه دهد یمنشان  وهیش

 یهـا ینگار  اگـر قـرآن بـه نامـه نیانسان و ارائه نکات آموزنده است. همچن تیآن هدا یاصل

و  یصراحـت بـر جهـان بـه یفراوانـ اتیاست که آ لیدل نینکرده، به ا یا اشاره اکرم امبریپ

 یهـا نیبـه سرزم تیهـدا رانیبا اعزام سف زیدم ندارند و مر  دیجاودانه بودن رسالت قرآن تأک

  .کردند یمشاهده م یطور عمل را به یرسالت جهان نیمختلف، ا

بشر باشـد و  یو معنو  یماد یازهاین یگو  که پاسخ پردازد یم یهمواره به نکات میکر قرآن

 ینمتعـدد بـر جهـا اتیـآ حیجامعه ارائه دهد. با توجـه بـه تصرـ یرشد و تعال یبرا یا برنامه

 ییها داسـتان نیمـردم، نقـل چنـ یآن از سـو  یو مشاهده عملـ اسلام امبریبودن رسالت پ
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را ثبـت  دادهایـکه همه رو ستین خینداشت. قرآن کتاب تار قتیحق نیا زفراتر ا یا تازه امیپ

بـا سران منـاطق مختلـف  اکرم امبریپ ینگار  مانند نامه ییها از تکرار گزارش رو، نیا کند؛ از

  ها قرار داده است. انسان تیو ترب تیکرده و �رکز خود را بر هدا یخوددار 

  ها در قرآن نگاری و نیامدن نامه . چرایی ذکر قصه حضرت سلیمان۴

  . شئون الهی بودن حکومت پیامبران1,4

ــردم را به ــبري م ــه و ره ــويش ادارة جامع ــدگي خ ــامبران در زن ــي از پي ــه و  برخ ــده گرفت عه

اند؛ چرا که ولايت و زعامـت سـياسي پيـامبران يـك شـأن  ل دادهترين حكومت را تشكي مردمي

و حکومـت حضرـت  الهي بوده است. تشکیل حکومت توسط رسول خدا حضرـت محمـد

نیز یکی از همین شئونات الهی بود که برای پیشبرد اهداف متعالی از ایـن شـأن  سلی�ن

ادنـد بـدان سـبب بـود کـه د خدایی بهره بردند و اگر برخی از پیامبران تشـکیل حکومـت �ی

 زمینه اجت�عی فراهم نبود؛ بنابراین پیـامی کـه قـرآن کـریم از داسـتان حضرـت سـلی�ن

گونه که از سوی خـدا بـه  شود این است که به همگان اعلام دارد هر پیامبری ه�ن گرفته می

پیامبری مبعوث شده است، به حکومـت نیـز مبعـوث شـده اسـت و از جملـه ایـن پیـامبران، 

  باشد که حق حکومت دارد. می ول خدا حضرت محمدرس

  دلیل بر جهانی بودن رسالت  االله نگاري رسول . نامه2,4

دیدند و ممکـن بـود  را به کشورها می الله نگاری رسول مردمان عصر نزول قرآن کریم نامه

این پرسـش برایشـان پـیش آیـد کـه چنـین کـاری سـابقه نـدارد و قـرآن کـریم بـا نقـل چنـین 

خواهد این پیام را برسـاند کـه جهـانی بـودن رسـالت پیـامبران قابـل خدشـه  هایی می انداست

  است. نگاری حضرت سلی�ن به ملکه سبأ نیست و �ونه بارزش همین نامه

  ها در قرآن نگاري علت نیامدن نامه االله . آیات جهانی بودن رسالت رسول3,4

حت بیان کرده است و با این همه دلایل صرا را به الله خداوند متعال رسالت جهانی رسول

ها در قرآن نبود؛ زیرا قرآن از تکراری کـه �ـره نداشـته باشـد  نگاری دیگر نیازی به آمدن نامه

در آیـات قـرآن جـای هرگونـه  کند و جهـانی بـودن رسـالت حضرـت محمـد خودداری می
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ها تردید کند و یا بـالاتر  نگاری دارد و حتی اگر کسی در اصل این نامه تردیدی را از میان برمی

افتـاد، بـاز قـرآن کـریم بـر جهـانی  ها اصلاً اتفاق هـم �ی نگاری از تردید، حتی اگر چنین نامه

   دلالت داشته است. بودن رسالت رسول خدا

  باشد. های تاریخی در قرآن کریم �ی با این نگرش نیازی به آمدن همه اتفاق



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

160  

  نابعمفهرست 

  ق. ١٣٧٨ نشر جهان، :تهران، ١، چ ١ج ، خبارالرضاا عيونمحمد،  بابويه، ابن .١

  ق. ١٤٠٨، ب�وت: دار احياء التراث، ٦، ج العرب لسانمنظور،  ابن .۲

  ، مصر: مطبعة المصطفي.١، ج هشام س�ه ابنهشام،  ابن .٣

  ��١٣٧٩ الرسول مكاتيب ، علی،احمدى .٤

  .١٣٨١ فاطي�، قم: ،قرآن علوم در پژوهشی الله، حبیب احمدی، .٥

  .١٣٨٠  ،٤٨ش   ،معرفت، »گويي و رمزگرايي در متون مقدس ديني مجاز» آريان،  .۶

اصـغر  : عـليترجمـه، »گاه دانشـمندان غـرب اسلام از نظر«، در مذاهب انسا�  اسميت، .٧

  .١٣٨١چاپخانه دانشگاه تهران،  :حكمت، تهران

 تـا: ، ترجمه غلامرضا سعيدي، بیعذر تقص� به پيشگاه محمد و قرآنپورت، جان ديون،  .٨

  تا. نشر دارالتبليغ، �

، ترجمـه: هاشـم حسـيني، چـاپ سـوّم، كتـابفروشي �دن اسلام و عرب، گوستاو، لوبون .٩

  .١٤١، ص ١٣٥٨اسلاميه، سال 

 .١٣٨١، قم: اسراء، ٣، ج تفس� تسنيمجوادي آملي، عبدالله،  .١٠

، قـم: اسراء، ١، چ تفس� موضوعي قرآن كـريم ـ قـرآن در قـرآن ـجوادي آملي، عبدالله،  .١١

١٣٧٨.  

  ق.  ١٤١٨، ب�وت: دارالفكر، ١، ج الصحاحجوهري،  .١٢

 .٧٦ ـ ٧٥(ه�)، ش  کتاب ماه، »انسان و اسطوره «دالله، یحسيني،  .۱۳

  .١٣٧٥، قم: اسوه، ١، چ درآمدى بر تفس� علمى قرآنرضا� اصفها�، محمدعلى،  .١٤

 .٢٥، ش ١٣٨١، قبسات، »هاي قرآن �ايي گزاره واقع«ساجدي،  .۱۵

  .  ١٣٨٣، قم: مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام خميني، و قرآنزبان دين ساجدي،  .١٦

  .تا بوستان كتاب، � :، قمفروغ ابديتسبحا�، جعفر،  .17



 

 

161  

ش
س

پر
ه 

 ب
خ

س
پا

 
ت 

ها
شب

و 
ها 

ب
خ

نت
م

  

  .١٣٧٠، قم: مؤسسه امام صادق، ١١، ج منشور جاويدسبحا�، جعفر،  .١٨

قـم: پژوهشـگاه فرهنـگ و   �شـناسي فهـم آن تحليل زبـان قـرآن و روشسعيدي روشن،  .١٩

  .١٣٨٣انديشه، 

  .١٣٦٠ ،قاهره ،٣؛ چ ٢ج  ،القرآن الاتقان في علومالدين،  لسيوطي، جلا .٢٠

    ، مصر: حلبي.٦ج ، الدر المنثور الدين، جلال، سيوطي .٢١

، قـم: دفـتر تبليغـات اسـلامى، ١، چ عقلگرايى در تفاس� قـرن چهـاردهمشادى نفيسى،  .٢٢

١٣٧٩  .  

  .١٣٨٣، تهران: جهاد دانشگاهى، ١، چ بلاغت و فواصل قرآنطاهرخا�، جواد،  .٢٣

  .١٣٧٧اسوه،  قم: ،١ج  ،هایی از علوم قرآنی درسالله،  حبیب طاهری، .٢٤

، قـم: دفــتر انتشــارات ٥، چ ١، ج الميــزان فـی تفســیر القــرآنطباطبـایی، محمدحســین،  .٢٥

  ق. ١٤١٧اسلامی، 

، قـم: مؤسسـة الاسـلامي، ٥، چ ١٩، ج الميزان في تفسـ� القـرآن طباطبايي، محمدحس�، .٢٦

  ق. ١٤١٧

 ق. ١٤٢١، قم: جامعه مدرسین، ٢٠، ج الميزان في تفس�القرآن طباطبايي، محمدحس�، .۲۷

، ٤١٤، ص ١٦، محمـدباقر، ج ، ترجمه موسوی همـدانیالمیزان طباطبایی، محمدحسین، .٢٨

  .١٣٧٤قم: دفتر انتشارات اسلامی، 

  .١٣٦٢ الاسلاميه، دارالكتب تهران: ،٤، چ ١٧، ج الميزان محمدحس�، طباطبايي، .٢٩

 ، قم: کتابخانه مرعشي نجفي.٥، ج ن فی تفسیرالقرآنالبيا مجمعطبرسي، فضل،  .٣٠

  ق.  ١٣٥٨نا،  ، قاهره: �٢، ج تاريخ طبريطبري،  .٣١

  ق.١٤٠٩ کتاب، بوستان قم: ،٨ج  ،التبيان فی تفسیرالقرآن محمد، طوسي، .٣٢

  ق. ١٣٥٨نا،  جا، � ، �١، ج العلوم احياءغزالي، ابوحامد،  .٣٣

 .۲ج ،فىالمصط حقوق بتعريف الشفاعياض، موسی،  قاضى .34

  ق. ١٤٠٥ العر�، التراث احياء دار ب�وت: ،١٣، ج القران لاحکام الجامع قرطبي، .٣٥



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

162  

  .ق ١٣٤٩المطبعة المصرية،  :، تعريب محمد السباعي، قاهرةالابطالكارليل،  .٣٦

 .٥٩٩، ص ٢، ج الكافيکلینی، محمد،  .٣٧

  .ق ١٤١٦، قم: دفتر تبليغات اسلامي، ٨، ج الحكمة ميزانشهري، محمد،  محمدي ري .٣٨

  ، انتشارات صدرا.پيامبر اميمطهري، مرتضي،  .٣٩

، قم: مؤسسة النشرـ الاسـلامى، ٢، چ ٥، ج التمهيد في علوم القرآنمعرفت، محمدهادى،  .۴۰

  ق. ١٤١٥

  .١٣٧١، هدارالكتب الإسلامي تهران: ،١٠، چ ٧ج  ،تفس� �ونهمكارم ش�ازى، ناصر،  .٤١

  .  ١٣٧١دارالكتب الاسلاميه، ، تهران: ٢٨، چ ١، ج تفس� �ونهمكارم ش�ازي، ناصر،  .٤٢

 .١٣٧٠ الاسلاميه، دارالكتب تهران: ،٨، چ ١٨، ج �ونه تفس� ناصر، ش�ازي، مكارم .٤٣

،تهـران: دارالکتــب الاســلاميه، ١، چ ١٧و  ١٦، ١، ج تفســ� �ونــهمکـارم شــ�ازي، نـاصر،  .٤٤

  ش. ١٣٧١

 .١٣٧٤میه، ، تهران: دارالکتب الاسلا ١، چ ٢٤، ج تفسیر �ونهمکارم شیرازی، ناصر،  .٤٥

، بيت عصمت و بيست نفر از عل�ى بزرگ اسـلام اعجازالقرآن در نظر اهلمؤدب، رضا،  .٤٦

  .١٣٧٩الحديث،  ، قم: احسن١چ 

    ، ترجمه رؤيا منجم.راز، اسطوره رؤيام�چا الياده،  .۴۷

  .۱۳۸۱، تهران: اسوه، ۴، چ پژوهشى پ�امون تدبر در قرآنالله،  پورفر، ولى نقى .۴۸

  .تا نشر روح، � :ترجمه غلامرضا سعيدي، قم ،پيشرفت سريع اسلام ،واگل�ي، لراواكسيا .٤٩

۵۰. 59. Torrey, The Jewish Foundatian of Islam, p. xvii. 
  



 

 

  ))4040  --  2121مقالات فصلنامه پاسخ (شمارگان مقالات فصلنامه پاسخ (شمارگان   ییموضوعموضوع  یهیهنمانما  

  الف) اخلاق، تربیت و روانشناس�

 ونیـه� ؛یز یـعز حسـن، »رانیـا ۀبـر جامعـ دیـبـا تأک یمراسـم عـزادار  یشناس بیآس« .١

 .٢٦ی، ش سراق

، »یاسـلام یها با نگرش به آموزه ،ینینش آپار�ان یو فرهنگ یاخلاق یها بیآس یبررس« .٢

 .٢٥، ش قلب خوش یمحمدمهد

 یو دوسـت یهمباشـ یها بیبا آس سهیجواز ازدواج موقت در مقا یها حکمت یبررس« .٣

 .٢٩ی، ش حسن یرمضانعل ؛یدردشت  لیفام احمدرضا، »دختر و پسر

دـگ یمجالس عـزادار  ییبرپا ۀرابط لیو تحل یبررس« .٤ اـلله، »یبـا افسر ی، ش شـیدرو نصر

٢٦. 

، »هـا ژهیکارکردهـا و کارو ینهـاد مسـجد؛ بـازخوان یـ فرهنگ یضرورت اجت�ع نییتب« .٥

 .٢٥ی، ش حسن یرمضانعل ؛یدردشت لیفام رضا احمد

  .٣٩ی، ش ر یام نیحس، »مطلوب در اسلام اضتیر یها و شاخصه مفهوم« .٦

 یرمضـانعل ؛یدردشـت رضـا احمد، »بـر تـرس یاسـلام تیـبـودن ترب یمبتنـ ۀشـبه نقد« .٧

 .٢٧ی، ش حسن

 ؛یسراقـ ونیـه�، »اسـلام یتـیترب یهـا فرزنـدان در آموزه ۀاراد تیمحدود ۀنقد شبه« .٨

 .٢٥ی، ش ز یپار ییصفورا یمحمدمهد
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  ب) ادیان و مذاهب

 .۳۵ی، ش بوالحسن رح�ن، »در جهان امروز یگر  یصوف یها شیگرا یشناس بیآس« .١

 .٣٠ی، ش زابل  یعیرف داللهیحم، »یعقل یارهایبراساس مع تیحیمس نییآ یبررس« .٢

 ؛یکوهسـار   ینیحس محمدکاظم، »یمیابراه انیاد یاعتقاد یها آموزه یقیتطب یبررس« .٣

 .٣٠، ش فروتن اصغر یعل

، ش انیـریمحمود ام ؛یمیکر دیحم، »تیحیو مس تیهودی رشیعدم پذ ییچرا یبررس« .٤

٣٩. 

 ۀبـر شـبه  هیـقـرآن بـا تک یو اعجـاز ادبـ یدلالت معجزه بـر صـدق نبـ ۀمسئل یبررس« .٥

 .٢٢، ش انیریمحمود ام ؛یزابل یعیرف داللهیحم، »انیبهائ

ی، ش عـیرف داللـهیحم، »یقرآن یها و عملکرد داعش با آموزه دیعقا یناسازگار  یبررس« .٦

٣٨. 

 .۳۵ی، ش عیرف داللهیحم، »تیوهاب ۀسنت و فرق اهل انینسبت م یبررس« .٧

 .٣٠، شراد یکاظم رضا، »عهیدر ش باوری یمنج یبدل ۀنسخ ت،یبهائ« .٨

 .٣٠، ش مفتاح احمدرضا، »یر یتبش دیجد یها و راهبرد ریتبش یها میپارادا« .٩

 یمهــد، »عیلعـن در مـذهب تشـ و  جـواز سـبّ  ۀدر مسـئل تیـوهاب ۀبـه شـبه پاسـخ« .١٠

 .٢٣ی، ش مزرع  یمدهوش نیقاسم محمدزاده؛ محمدام ؛یطرف یمحمدزاده بن

 .۳۵ی، ش عیطاهر رفمحمد، »هیوبندید انیدر جر تیو حنف تیسلف یتلاق« .١١

 رضــا، »یغربــ یحقــوق یهــا و نظام یمــیابراه انیــبــه مقدســات از منظــر اد نیتــوه« .١٢

 .٢١، ش راد یکاظم

 .۳۵ی، ش میرح میعبدالرح، »»الذکر و القرآن اهل« دگاهید یشناس انیجر« .١٣

 .٢٧ی، ش زابل یعیرف داللهیحم، »تیحیمس نییآ یساسا ادیو فدا دو بن یذات گناه« .١٤

، »یمـذهب یباورهـا فیتـا تضـع یـیزدا از خرافـه ران،یـا یسـلف شبه انیـجر تیمأمور« .١٥

 .٣٩، ش زاده ملک محمد

 .۳۵ی، ش میکر دیحم، »احمد الحسن انیجر نقد« .١٦
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 .۳۵ی، ش آقانور  یعل، »افتراق امت ثیحد یو بررس نقد« .١٧

 ان؛یـقوام شـاکر، »در عراق یمحمود صرَخ یها تیفعالسوابق و  ت،یبه شخص ینگاه« .١٨

 .٢٩ی، ش میکر دیحم

 .٣٠ی، ش میکر دیحم، »ینیزرتشت براساس عقل و متون د نییآ یواکاو « .١٩

              ج) تاریخ و سیره

 .٢٦، حسین سوزنچی، ش »یعزادار  یشناس بیآس یو مرزها ها ستهیبا« .١

 .۳۴، ش انیعالم اکبر یعل، »ه کربلادر حادث هاشم یبا بن هیام یبن یدشمن ریتأث یبررس« .٢

 .٢٢، ش حسنلو یرعلیام، »انیعیدر اذان ش تیاظهار شهادت بر ولا یخیتار یبررس« .٣

ی، نیچگ رسول، »امبریپ ینیبر جانش یدلالت امامت ج�عت در مسجدالنب یبررس« .٤

 .٣١ش 

 .٢٦ی، ش محسن یمصطف، »انیرانیو ا تیب اهل ۀرابط یبررس« .٥

، »بــر نقــد شــبهات دیــبــا تأک ؛یجوامــع اسـلام یخیکلات تــارمشــ یهــاشــهیر یبررسـ« .٦

 .٣٧ی، ش حسن یرمضانعل ؛یدردشت لیفام احمدرضا

 .٢٥ی، ش فیشر دمحسنیس، »اعظم امبریانتساب ترور مخالفان به پ ۀشبه یبررس« .٧

 .۳۴ی، ش محسن یمصطف، »اصغر یشهادت حضرت عل یها گزارش یبررس« .٨

 ریـاخ ۀدر تحـولات سـد یحـائر  میعبـدالکر یالعظم اللـه تینقـش شـاگردان آ یبررس« .٩

 .٢٨ی، ش محمد ذکرالله، »رانیا

محمـدجواد  ؛یر یـپ محمدرضـا، »عدالت صحابه کردیرضوان با رو یۀآ یقیتطب پژوهش« .١٠

 .٢٧ی، ش ابوالقاسم دولاب یحاج

 .٢١، ش حسنلو یرعلیام، »شانیبه ا کنندگان نیبا توه امبریپ یرفتارشناس« .١١

 .۳۴، ش این یموسو  یمحمدمهددیس، »کربلا رانیاز اس دیزی میراز واقعه تک ییرمزگشا« .١٢

 .٣١، ش زاده یحاج دالله، ی»دیزیبا  امام سجاد عتیب یادعا یسنجصحت« .١٣

 .۳۴ی، ش فیشر دمحسنیس، »هیدر زمان معاو نیامام حس امیعدم ق علل« .١٤
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 .٣١ی، ش شهباز  محمد، »از صحابه با رسول خدا یو عوامل مخالفت برخ علل« .١٥

محمدرضـا  ؛»یشـهباز  محمـد، نفاق در عصرـ رسـول خـدا انیجر یتقابل یها شکن« .١٦

 .٣٩ی، ش اسکندر 

 .٢٦، ش حسنلو یرعلیام، »نیامام حس یمخالفان عزادار  یشناس گونه« .١٧

 .۳۴، ش حسنلو یرعلیام، »نَبیْ با ارَُ  نیازدواج امام حس یخیاستناد تار نقد« .١٨

، »یخـواهعـتیب انیـدر جر ریـزب بن و عبداللـه نیرفتار امـام حسـ سهیمقا یواکاو « .١٩

 .۳۴، ش زاده یحاج داللهی

ی، ذکراللـه محمـدی، امیرعلـی واکاوی تاریخی خمس در نظام اقتصـادی حکومـت نبـو  .٢٠

 .۴۰حسنلو، ش 

  د) سیاست

 .٣٢ی، ش ملک یعل، »معصومان اتیقرآن و روا دگاهیاز د یانتخابات اخلاق« .١

اکـبر  یعلـ، »یصـدور انقـلاب اسـلام ۀر روشنفکران دربا یبرخ دگاهید یانتقاد یابیارز« .٢

 .٢٤، ش   انیعالم

 .٢٨، ش »یفیالله لط روح دیس، و عوامل ها نهیزم ؛یانقلاب ۀحوز  یشناس بیآس« .٣

 .٣٨، ش زاده یمجتب یعل، »و موانع ها تیظهور؛ ظرف یساز  نهیزم یاسلام انقلاب« .٤

 .٢٤، ش احمد رهدار ،»یزدهیسجاد ادیس، آن یو آفاق �دن یاسلام انقلاب« .٥

 ابوالحسـن، »آن یهـا و ارزش رانیـدر ا یبر نظـام پادشـاه یانیمُهر پا ؛یاسلام انقلاب« .٦

 .٢٤، ش بکتاش

 یعلــ، »یاز منظـر مقــام معظـم رهـبر  یانقـلاب اسـلام یهــا زشیـعوامـل ر یبـازخوان« .٧

 .٢٧، ش زاده یمجتب

ــازخوان« .٨ ــه تیآ یاســیس یمشــ یب ــدالکر یالعظم الل ــ یحــائر  میعب ــدالرح، »یزدی  میعب

 .٢٨، ش ررضاپو 

 .٣٢، ش زاده یمجتب یعل، »یانتخابات یها رقابت یها ستهیها و نباستهیبا« .٩
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، »یاسـلام یها با نگرش به آموزه ،ینینش آپار�ان یو فرهنگ یاخلاق یها بیآس یبررس« .١٠

 .٢٥، ش قلب خوش یمحمدمهد

 ثمیـم، »یا بـر مسـائل و تحـولات منطقـه ی�نیقاسـم سـل دیترور شـه راتیتأث یبررس« .١١

 .٢٩، ش پور یقل

، »یا امـام خامنـه دگاهیـبـر د دیـبـا تأک یمناسبات حوزه و نظام اسـلام یلیتحل یبررس« .١٢

 .٢٨، ش انیاکبر عالم یعل

صادق  ؛یعباس نیرحسیام، »یحکم حکومت گاهیجا ۀمختلف دربار  یها دگاهید یبررس« .١٣

 .٣٧ی، ش قادر  یرضدیس ؛یعیسم

 ینظـام جمهـور  تیو مشروع یاسیاعت�د س تیدر تقو یاجت�ع هینقش سرما یبررس« .١٤

 .٣٩، ش بکتاش ابوالحسن، »یاسلام

، »هــا مواجهــه بــا حکومــت یاز صــدر اســلام و چگــونگ تیــروحان یر یــگ شــکل نیــیتب« .١٥

 .٣٨، ش حسنلو یعلر یام

 .٢١، ش زاده یمجتب یعل، »در غرب یاهانت به مقدسات اسلام لیدلا یراهبرد لیتحل« .١٦

ــاهیجا« .١٧ ــش روحان گ ــو نق ــلام تی ــام اس ــز دا یدر نظ ــام دگاهی ــلاب نیام ــد، »انق  محم

 .٢٨، ش زاده ملک

  .٣١، ش زاده یمجتب یعل، »اسلام یاسیس شهیاند یبر کارآمد درآمد« .١٨

 .٢٤، ش مهربان غلامرضا، »یرهبر   معظم  مقام دگاهیاز د یتراز انقلاب اسلام دولت« .١٩

  .٣٩، ش ذوعلم یعل، »مقاومت در جامعه هیدر استحکام روح انیحوزو رسالت« .٢٠

 وگو. / گفت٢٨، ش ذوعلم یعل، »زمانه یها و چالش تینروحا« .٢١

 .٢٨، ش زاده یمجتب یعل، »ها و چالش ها ستهیبا ؛یاسیس تیریو مد تیروحان« .٢٢

 .٣٢، ش »زاده ملک محمدی، در انتخابات نظام اسلام یمشارکت حداک�  الزامات« .٢٣

 .٣٢ش  ی،فیروح الله لط دیبکتاش؛ س ابوالحسن، مشارکت مردم در انتخابات ضرورت« .٢٤

 .٤٠ماهیت حکومت نبوی و لزوم اطاعت از آن، ابوالحسن بکتاش، سید روح الله لطیفی، ش .٢٥
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، »ینـیامـام خم یمتعـال اسـتیدر س یاسـیمشـارکت س تیـو ماه یمعرفت یمبان« .٢٦

 .٣٢، ش فر یسجاد محمد

 .٢٤، ش زاده یمجتب یعل، »یاسلام یجمهور  یز یو منطق مقاومت و استکبارست یمبان« .٢٧

 .٢٤، ش زاده ملک محمد، »رانیا یانقلاب اسلام یز یاستکبارست یستاوردهابر د یمرور « .٢٨

 .۳۶ی، ش عباس یمرتض، »در پاسخ به شبهات یبر سخنان رهبر  یمرور « .٢٩

 .۳۶، ش زاده یمجتب یعل، »نیبه بهانه حفظ قداست د ینیحکومت د ینف نقد« .٣٠

  هـ) فقه، حقوق، فلسفه احکام

  .٣٨ی، ش قاسم محمدرضا، »ق مدرنحقوق اسلام بر حقو  یمبان یبرتر  اثبات« .١

  .٣٧ی، ش باقر  نیمحمدحس، »مجازات حقوق بشر و اسلام یبازدارندگ« .٢

بـا توجـه  ران؛یـا یفـر یسبب قتل فرزند در حقوق ک عدم قصاص پدر، به ییچرا یبررس« .٣

  .٢٩، ش محسن ه�جو ؛یزند یمهد، »حقوق کودکان گاهیبه جا

  .٢١، ش ه�جو محسن، »یالنب ر سَبُّ ب قیاصل تناسب جرم و مجازات با تطب نییتب« .٤

ــیتب« .٥ ــماه نی ــدود آزاد تی ــب  یو ح ــوق ب انی ــه و حق ــر فق ــل نیاز منظ ــود، »المل  محم

  وگو. / گفت٢١، ش این حکمت

  .٣٧ی، ش الله مرادحیذب، »حقوق بشر و اسلام ت،یسلف شهیزن در اند گاهیجا« .٦

، »الملــلنیوق بــاز نگــاه حقــ رانیــا اطفــال در یشــبهه ناعادلانــه بــودن دادرســ نقــد« .٧

  .٣٧ی، ش قاسم محمدرضا

 دیـمج، »کل احکام یاسلام به اجرا یاحکام فقه یمشروط بودن جواز اجرا یۀنظر نقد« .٨

  .٢٢ی، ش خاموش

  ز) قرآن و حدیث

ی، ش ذکرالـه محمـد؛ حسـنلو یعلـر یام، »ینـیامام خم دگاهیفهم قرآن از د امکان« .١

٣١. 

مرشـت؛  یعباسـ نیرحسـیام، »یرآنـق یهـا عام جنگ نـرم در آموزه یها روش یبررس« .٢

 .۳۶ی، ش قادر  یرضدیس ؛یعیصادق سم
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 ؛ییرضـا رضـا حسن، »در قـرآن یاجت�ع یها به اشخاص و گروه نیپاسخ به شبهه توه« .٣

 .٢١ی، ش اله عباس فرج

 رضـا حسن، »قـرآن دگاهیـمبنـا از د کیـمثابـه  به ،یسـلامت جسـ�ن یارزشـمند نییتب« .٤

 .٢٩ی، ش اله عباس فرج ؛ییرضا

، »قـرآن اتیـبـا ظـاهر آ ایـعصـمت انب ۀادلـ یتنـاف یۀبه نظر ییپاسخگو یشناس وشر « .٥

 .٢٢ی، ش سنجر  یغلامعل

  ح) کلام، فلسفه، فلسفه دین

 .٣٨ی، ش لیکاظم اس�عمحمد ، »براساس قرآن یبرزخ اتیح اثبات« .١

 .٣٠، ش انیریام محمود، »عقل ۀبراساس سنج نید انتخاب« .٢

 .۳۶ی، ش حسن یرمضانعل ؛یدردشت احمدرضا ،»سنت برکت در قرآن یلیتحل یبررس« .٣

 امیـپ، »و انجـام آن امبریـپ یدرخواست معجـزاتِ اقتراحـ یها زهیانگ ۀمسئل یبررس« .٤

 .  ٢٧ی، ش میکر دیحم ؛یسورن

 �ینـ ؛یمـیکر دیـحم، »در قـرآن یعدم ذکر نام حضرـت علـ ییچرا ۀمسئل یبررس« .٥

  .٣٨، ش مرشد سلوک یمصطف ؛یخوارزم

، »شـانیعملکـرد حضرـت فاطمـه بـا عصـمت ا یاز شـبهات تنـاف یو نقد برخ یبررس« .٦

 .٢٥، ش فاطمه برمر ان؛یریام محمود

، فروتن اصغر یعل ؛یدردشت لیفام احمدرضا، »نیاربع یرو  ادهیبر پ ینید درون یتأملات« .٧

 .٢٦ش 

 .٤٠پیشینی یا پسینی بودن باور به الهی بودن قرآن، محمود امیریان، ش  .٨

 .٤٠ریافت و ابلاغ وحی قرآنی، سیدجواد حسینی، ش در د خطاناپذیری پیامبر .٩

 .۳۶، ش رضاپور میعبدالرح، »در مواجهه با شبهات یتهاجم کردیرو« .١٠

ی، دولابـ یابوالقاسـم یحـاج محمد، »در مواجهه با شبهات میحضرت ابراه ۀو یش« .١١

 .٣٣ش 
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 .۳۶، ش رضاپور یمحمدمهد، »یعیش یها آموزه یورز  انگاره خشونت نقد« .١٢

، مـحـــمدرضا حقیقــت »وحــی محصــول ضــمیر ناخودآگــاه پیــامبر«نقــد دیــدگاه  .١٣

 .٤٠سمنانی، ش

 .٤٠زاده، ش ، حسن مجتبیهای معارض با سیره رح�نی پیامبر اعظم نقد گزارش .١٤

  ی، ش زابل ی عیرف داللهیحم ؛یمیکر دیحم، »انیرانیا امبریلزوم فارس بودن پ ۀشبه نقد« .15

  سایر  ط)

  الف) نشست علم�

 / نشست علمی.٣١ی، ش قاسم محمودرضا، »ینوعو هوش مص اتیاله« .١

، ش محمدرضا بـاقرزاده ؛ینیحس میدابراهیس، »نگهبان یشورا یها و نظارت انتخابات« .٢

 / نشست علمی.٣٢

  / نشست علمی.٢٧،ش دپوریوح نیحس، »یخانگ واناتیح یفقه احکام« .٣

/ ٢٥، ش محمـدجواد رودگـر ؛یشـاهرود یمحمـد رضـا، »بـه مـرگ کیـنزد یها تجربه« .٤

 شست علمی.ن

ــور  گــاهیجا« .٥ ــدوم در نظــام جمه ــتگاه یاســلام یرفران ــ یها و خاس  یهــا انیجر ۀمطالب

 / نشست علمی.٢٩ی، ش نیحس میدابراهیس ؛یآباد نجف ردامادیم یعلدیس، »یاسیس

 ان؛یـفرمان یمهـد ؛یموسو   زادهیعل یدمهدیس، »و داعش، اشتراکات و افتراقات طالبان« .٦

 علمی. / نشست٢٣ی، ش حائر  ینیقزو اسری

  گو و ب) گفت

 .۳۴ی، ش محمد یعیرف ناصر، »از آن یر یجلوگ یدر روند پاسخگویی و راهکارها اختلال« .١

 .٢٩ی، ش جهرم یمیکر یعل الله تیآ، »ییو پاسخگو یشناس شبهه اصول« .٢

 .٢٢ی، ش زمان محمدحسن ،»ینیبه شبهات د ییمهارت پاسخگو یها ستهیبا« .٣

 .٣٠ی، ش الله جواد مرو تیآ، »به شبهات ییدر پاسخگو هیعلم یها حوزه یمش خط« .٤

 .٢٧ی، ش اعراف رضایعل الله تیآ، »پاسخ برتر به شبهات ۀارائ یراهکارها« .٥
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 .٣٢ی، ش اعراف رضایعل الله تیآ، »معاصر یایدر دن هیعلم یها تحول در حوزه یهانهیزم« .٦

 .۳۵ی، ش بوشهر  ینیهاشم حس دیس، »به شبهات ییپاسخگو یاساس ۀمؤلف سه« .٧

 .٣٩ی، ش محمد غرو دیالله س تیآ، »و آداب پاسخگویی به شبهات طیشرا« .٨

اللـه تیـآ، »ریـو فراگ یتخصصـ ،یاصـل یبـه آن موضـوع ییشبهه و پاسخگو شناخت« .٩

 .٢٦ی، ش جعفر سبحان یالعظم

ی، دولابـ یابوالقاسـم یحـاج محمد، »در مواجهه با شبهات میحضرت ابراه ۀو یش« .١٠

 .٣٣ش 

 .٣١ی، ش طبس یمروج نیالد نجم الله تیآ، »شبهات به ییمناظره در پاسخگو ۀو یش« .١١

ــو اهم ضرورت« .١٢ ــا پاســخگویی در حوزه تی ــآ، »هیــعلم یه ــد مهــدتی  یاللــه محم

 .٣٧، ش دار زنده شب

 اللـه تیآ، »بـه شـبهات ییدر پاسـخگو هیـعلم یهـا حوزه یها تیو مسئول ها تیظرف« .١٣

 .٢٥ی، ش بوشهر  ی نیحس دهاشمیس

فرامـرز  احـد، »یکنـون طیـبه شـبهات در شرا ییسخگوگو و تعامل در پاو  گفت یالگو « .١٤

 .٣٨ی، ش قراملک

 .٢٣ی، ش اعراف رضایعل الله تیآ، »به شبهات ییپاسخگو یراهبردها نیتر مهم« .١٥

 .٢٨ی، ش خا� داحمدیس، »پاسخ به شبهات ۀدربار  یدیکل ۀنکت هشت« .١٦
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Historical Analysis of Khums in the Economic System of the 

Prophetic Government 

Zekrollah Mohammadi
*
, Amir Ali Hasanloo

**
 

Abstract 
One of the issues that has persistently been subjected to doubt and 
controversy after the Prophet Muhammad (s) is the institution of khums 
(one-fifth of annual surplus income). Some critics have claimed that 
neither the Prophet (s) nor the Imams (a) collected khums, alleging that it 
was later fabricated by Shi‘i clerics for personal financial support. This 
article responds to these claims by demonstrating that khums was indeed 
collected by the Messenger of God (s) and was an established practice. 
Islam introduced a comprehensive financial system aimed at promoting 
justice, administering public affairs, and alleviating poverty. This system 
includes regulations concerning anfāl (property at the disposal of the 
infallible Imam or his legitimate representative), fay’ (spoils acquired 
without warfare), kharāj (agricultural land tax), jizyah (tax levied on non-
Muslims), zakāt (obligatory alms), khums, ṣadaqah (voluntary charity), 
and income taxation. This article addresses khums and sadaqah, which 
are among Islam’s financial pillars. This study focuses specifically on 
khums and ṣadaqah as central pillars of Islamic economic ethics. Like 
prayer and hajj, khums is a divinely mandated religious obligation that 
was implemented during the Prophet’s lifetime. Although its practice 
faced disruption during the era of the caliphs, it was later reaffirmed 
during the period of the Imams (a), who adhered to the Prophetic sunnah. 
The Imams (a) and their appointed deputies continued to administer this 
obligation, and during the era of occultation, its collection was entrusted 
to general deputies, a practice that has been upheld by Islamic jurists and 
has produced extensive social and civilizational benefits. 
 

Keywords: Khums, Messenger of God (s), Ahl al-Bayt (a), War spoils, 
Shia, Charity. 

                                                   
*. Graduate, Qom Seminary, Qom. 
**. PhD Student, University of Islamic Denominations, Qom; hasanloo1349@yahoo.com. 
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Critique of Reports Contradicting the Merciful Conduct of the 

Prophet Muhammad (s) 

Hassan Mojtabazadeh
 *
 

Abstract 
The Prophet of Islam represents a luminous moral exemplar and a 
comprehensive model for seekers of truth and human perfection. 
Nevertheless, throughout history, his character has been the target of 
attacks by opponents, and many doubts have been raised in an attempt to 
tarnish his image. One such contemporary claim, advanced by an 
individual named “Zeus,” relies on weak and unreliable historical reports, 
selective presentation of evidence, and logical fallacies to depict the 
Prophet (s) as harsh, violent, and morally deficient—an image that 
sharply diverges from historical reality. This article provides a well-
reasoned and critical response to this allegation by referencing rational 
arguments and historical sources, refuting the claims, and analyzing the 
reasoning behind this criticism. 
 

Keywords: The Noble Prophet, Merciful conduct, Zeus, Violence, 
Torture, Assassination. 

                                                   
*. Level 3 Researcher, Islamic �eology Studies, h.mojtabazadeh@gmail.com. 
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Refutation of the View “Revelation as a Product of the Prophet’s 
Unconscious” 

Mohammad Reza Haghighat Semnani
* 

 

Abstract 
The claim that revelation is a product of the Prophet’s unconscious 

represents a modern interpretive approach to the nature of revelation. 
Drawing on psychoanalytic assumptions, this view characterizes revelation 
as an intrapsychic phenomenon originating from unconscious layers of the 
Prophet’s psyche and consequently denies its divine source. The present 
study aims to critically assess this theory using rational criteria and internal 
Islamic doctrinal teachings, and to demonstrate its inadequacy in 
explaining the reality of revelation. Employing a descriptive–analytical 
methodology, the research evaluates this claim in two main dimensions. 
First, the extra-religious critique shows that the theory lacks a reliable 
rational and scientific foundation and rests upon unverified 
presuppositions, such as the reducibility of all realities to material 
explanations. The essential distinction between revelation and unconscious 
psychological phenomena, the prophets’ conscious awareness, the 
continuity and cessation of revelation, its accompaniment by challenge and 
miracle, and the problematic implications of this view—such as denial of 
the unseen, destabilization of divine wisdom, and attribution of error or 
deception to prophets—collectively undermine its credibility. Second, the 
intra-religious critique demonstrates that this theory directly contradicts 
explicit Quranic affirmations of the divine origin of revelation, the 
Prophet’s non-productive role in its generation, the Quran’s inimitability, 
the clear distinction between Quranic discourse and Prophetic speech, and 
verses describing the gradual descent and divine instruction of revelation. 

 

Keywords: Revelation, Prophet’s unconscious, Divine nature of 
revelation, Doubts about revelation. 

                                                   
*. PhD in Comparative Quranic Exegesis, Assistant Professor, Department of Quranic Exegesis, 

Quran and Hadith Complex, Al-Mustafa International University, Qom, 
haghighatsemnani@gmail.com. 
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The Infallibility of the Prophet (s) in Receiving and Conveying Quranic 

Revelation 

Sayyid Javad Hosseini* 
 

Abstract 
Numerous theological challenges have been raised concerning the 

infallibility (‘iṣmah) of the Prophet Muhammad (s) in receiving and 
transmitting revelation. These include questions about absolute 
infallibility across all stages of revelation, the compatibility of human 
nature with infallibility, the Prophet’s interpretive role, and the possibility 
of unintentional distortion in transmission. This study argues that the 
Prophet’s absolute infallibility guarantees freedom from error or 
alteration in the reception, preservation, conveyance, and interpretation of 
revelation. Utilizing a library-based research method and analyzing both 
rational arguments and scriptural evidence, the study demonstrates the 
existence of extensive proofs affirming the Prophet’s comprehensive 
infallibility throughout all stages of the revelatory process. 

 
 

Keywords: Absolute infallibility,Revelation, Reception, Preservation, 
Conveyance, Interpretation. 
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The Nature of Prophetic Government and the Necessity of Obedience 
to It 

Abolhasan Baktash
*
, Seyed Rouhollah Latifi

** 

 
Abstract 
Some contemporary interpretations maintain that the Prophet 

Muhammad’s government possessed a purely secular and worldly 

character, distinct from his religious and spiritual authority, and that 

obedience to governmental commands therefore lacks religious 

obligation. This article challenges that claim by drawing on historical 

evidence, religious texts, and theological arguments demonstrating that 

the Prophet established a fundamentally religious form of governance. 

Absolute obedience to his governmental directives was regarded as a 

religious duty, the violation of which entailed eschatological 

consequences. The necessity of absolute obedience is grounded in the 

Prophet’s absolute infallibility, which precludes the possibility of error or 

injustice. The artificial separation between the Prophet’s religious 

mission and political leadership is shown to result from neglect of 

scriptural sources, inadequate understanding of governance from a 

religious perspective, and the influence of Western secular thought. 
 

Keywords: The Noble Prophet, Religious government, Prophetic 

infallibility, Absolute obedience. 

                                                   
*. PhD in Islamic Revolution Studies, Maaref Islamic University, Qom; abolhasan.baktash.a@gmail.com. 
*. PhD in Islamic Revolution Studies, Maaref Islamic University, Qom; srlatify@gmail.com. 
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The A Priori or A Posteriori Nature of Belief in the Divine Origin of 
the Quran 

Mahmoud Amirian
*
  

 

Abstract 
This article examines contemporary theological debates concerning 

whether belief in the divine origin of the Quran is “a priori” or “a 
posteriori.” In response to views that portray belief in the revelatory 
nature of the Quran as the product of later theological controversies, this 
research, employing qualitative content analysis and drawing on 
intertextual Quranic data, argues that such belief is fundamentally pre-
theological. The central point of the doubt is that the primary audience 
merely experiences the verbal activity of the Prophet (s) and that 
attribution to God is a later interpretation. Drawing on epistemological 
and linguistic perspectives, the findings demonstrate that the mediation of 
experience through language is a universal limitation and does not 
obstruct comprehension of textual meaning or its indication of a 
transcendent origin. Moreover, the Quran’s self-referential discourse 
contains numerous verses that explicitly affirm its divine provenance. An 
examination of the Prophet’s strictly receptive role, analysis of the clear 
stylistic distinctions between the Quran and Prophetic speech, and a 
review of historical evidence collectively show that the Quranic text 
presents itself as a superhuman phenomenon—both in the perception of 
its contemporaneous audience and through its internal semantic and 
rhetorical features. Consequently, this study concludes that belief in the 
Quran’s divine origin arises from direct engagement with the text itself 
and from an inherent understanding of its clear implications. 

 
Keywords: Revelatory nature of the Quran, A priori nature of belief in 
the divine origin of the Quran, Self-referential nature of the Quran, The 
Holy Quran, Religious epistemology, Quranic linguistics, Mujtahed 
Shabestari.  
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