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  راهنماي تهیه و تدوین مقالات

  گویی به شبهات (حوزه علمیه قم) مرکز مطالعات و پاسخ براي فصلنامه علمی ـ تخصصی پاسخ

  

 
  ساختار کلی مقاله

  وه تدوین متن مقالهالف) نح

  عنوان مقاله گویا، رسا و ناظر به محتواي مقاله باشد.. عنوان: 1

نام و نام خانوادگی، رتبه علمـی، تحصـیلات، رشـته، شـماره تلفـن و      . مشخصات نویسنده: 2

  نشانی الکترونیکی.

 یـا موضـوع،   مسـئله کلمه باشد. (بیان  150تا  100عصاره مقاله است و باید بین  . چکیده:3

  ها) قلمرو بحث، قلمرو منابع، اشاره به دستاورد

  واژه کلیدي که نقش محوري در متن اصلی مقاله دارند. 3حداقل . کلید واژه: 4

هـاي   اي از بیان مسئله، اهمیت موضوع، اهداف پژوهش سـوال  شامل خلاصه. مقدمه: 5

   پژوهش و پیشینه پژوهش.

 موارد زیر پرداخته شود. قاله لازم است بهم در ساماندهی بدنه اصلی. بدنه اصلی مقاله: 6

توصیف و تحلیل ماهیت، ابعاد و زوایاي مسئله، نقد و ارزیابی نظریات رقیـب بـه طـور    

  مستدل، تبیین نظریه پذیرفته شده، تقسیم مطالب در قالب محورهاي مشخص.

ام هاي حاصل از پژوهش با اهداف درنظرگرفتـه شـده از انج ـ   شامل یافته گیري: . نتیجه7

  هاي مرتبط پیشنهاد تحقیق. هاي پژوهش پژوهش، مقاله و مقایسه نتایج پژوهش با یافته

به شیوه درون متنی تنظیم شود: (نام خانوادگی مولف، سال نشر، شـماره جلـد و    . ارجاعات:8

صفحه)، هم چنین استناد به کتب مقدس (قرآن، تورات، انجیل) به صورت (نـام سـوره : شـماره    

ن موضوعه به صورت (شـماره مـاده : شـماره بنـد) ذکـر شـود. اسـامی نویسـندگان         آیه) و قوانی

فارسی نوشته شده و از زیـر نـویس کـردن معـادل انگلیسـی آنهـا خـودداري شـود.         خارجی به



 

کتاب، (نام و نام خانوادگی مترجم، مصحح)، نوبت  نام خانوادگی، نام، عنوان فهرست منابع:. 9

 شار.ناشر، سال انت :چاپ، محل نشر

نام مترجم، نام مجله، شماره مجله، سال  نام خانوادگی، نام نویسنده، عنوان مقاله،مقاله: 

  انتشار مقاله.

نامه، رشته، دانشکده، نام دانشگاه، نـام کشـور،    نام خانوادگی، نام، عنوان پایاننامه:  ن پایا

   سال دفاع

  گذاري شوند. ابتدا تا انتها شمارهبه طور جداگانه و به ترتیب از / جداول: . اشکال/ نمودار10

  :اصول صفحه بندي و نگارش مقالهب) 

بنـدي   و با رعایـت صـفحه   A4صفحه  18اکثر و حد 10تعداد صفحات مقالات، حداقل 

  باشد: موارد زیر قابل ارزیابی می

هـاي بـالاتر    و ویرایش Microsoft office word 2007ـ مقاله باید در محیط نرم افزار 1

 شود. ازآن تایپ

سانتی متـر؛   5/2سانتی متر؛ پایین صفحه  3ها از حاشیه صفحه، بالاي صفحه  ـ اندازه2

 سانتی متر تنظیم گردد. 5/2سمت راست صفحه  سانتی متر؛ 5/2صفحه  سمت چپ

جهت آگاهی از نوع و سبک و اندازه قلم در نگارش مقاله به پایگاه نشـریه الکترونیکـی   

  مراجعه شود.www.ntpasokh.com پاسخ به نشانی 

  نکات مهم:  ج)

هاي ارسالی نباید در هیچ کتاب یا مجله دیگري چاپ شده باشند و یا بـه طـور    ـ مقاله

  هاي داخلی و خارجی ارسال شده باشند. ها و همایش زمان براي کنفرانس هم

  شود. ـ مقالات دریافت شده عودت داده نمی

  یابد که در راستاي پاسخ به شبهات نگاشته شده باشند. مقالاتی انتشار می در این فصلنامهـ 

باشـد و فصـلنامه در ویـرایش و     ـ چاپ مقاله در فصلنامه منـوط بـه تائیـد داوران مـی    

  تلخیص مقالات ارسالی آزاد است.

  ل شود.مقاله باید از طریق پست الکترونیکی به دفتر مجله ارسا  pdfو  wordـ نسخه

مـورد نظـر داوران توسـط نویسـنده صـادر       نامه پذیرش صرفا پس از انجام اصلاحات -

  خواهد شد.

  گردد. پس از تایید، براي چاپ آماده می توسط سردبیر بررسی و مقالات رسیده -
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  ))مد ظله العالیمد ظله العالی((ييمقام معظم رهبرمقام معظم رهبر  ييبه منظومۀ فکربه منظومۀ فکر  یافتییافتیرهره

  ))22((  الات و شبهاتالات و شبهاتبه سؤبه سؤ  ییییدر حوزة پاسخگودر حوزة پاسخگو

  

  *قم ۀعلمی ةحوزـ مرکز مطالعات و پاسخگویی به شبهات 

  مقدمه

ریـزي اسـت.    ترین عناصر موفقیت در هر کار، انضباط و برنامـه  شک یکی از مهم بدون

کنـد   ها کمک مـی  ها، امکانات، محدودیت ریزي به انسان در شناخت بهتر ظرفیت برنامه

سـازد؛   تـر و توانمنـدتر مـی    نه از زمان و منابع، چابـک و فرد و سازمان را در استفاده بهی

مـدت و   ریـزي کوتـاه   هاي علمی و فرهنگی نیاز بیشـتري بـه برنامـه    راستا پروژه این در

بلندمدت دارد و غفلت از ایـن امـر بـه تضـییع منـابع و امکانـات مـادي و معنـوي و از         

سـخگویی بـه   شـود. شـناخت، تحلیـل و پا    هاي ارزشمند منتهی مـی  رفتن فرصت دست

تري دارد؛ زیـرا ورود شـبهه    شبهات هم از این قاعده مستثنا نیست، بلکه اهمیت افزون

سـرعت باعـث فروپاشـی نظـام      به سیستم فکري و روانی فرد و جامعه ممکن است بـه 

ریـزي   هاي جدي به دینداري مؤمنان وارد سازد. برنامـه  اعتقادي و ارزشی شده و آسیب

هنگام، عالمان و نهادهاي دینی را براي شـناخت   ویی بهبراي شناخت شبهات و پاسخگ

جستن بهینه و بیشـینه   رساند و زمینه بهره موقع و پاسخگویی دقیق و علمی یاري می به

کند. مقام معظم رهبـري در   از منابع و امکانات مادي و معنوي را در این عرصه مهیا می

هـاي علمیـه را بـه کارهـاي      زهویژه حو سخنان خود همواره مراکز و نهادهاي دینی، به

                                                   
* . www.andisheqom.com 
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ریزي شده در عرصۀ پژوهش و تبلیغ دینی سفارش کرده و ایـن   منظم، منضبط و برنامه

لـه   هـایی از سـخنان معظـم    انـد. در ادامـه بـه بخـش     ها برشـمرده  امر را از اهم اولویت

     کنیم. باره اشاره می این در

  به شبهات ییپاسخگو يبرا یو سامانده يزری  برنامه

 ـ    کیجامعه (به تفک تیاخت وضع. شن1  وعیمنـاطق) از جهـت وجـود و ش

  شبهات

مـا، بـا    یهست که وقت ـ ي]مسائل ماد[اینها  هم، در کنار  گریسلسله مسائل د کی

 ـا متوانی  ینم م،زنی  یو حرف م میشو می رو  محترم عـلـمـا روبه انیشما آقا مسـائل را   نی

. آن مسائل مکنی  یمـسـائل هم منعطف م نیاو قهراً توجه خود را به  میاز نظر دور بدار

از  اي  مـردم... بخـش عمـده    يو اعتقـاد  ینید ،یفرهنگ لعبارت است از مسائ ست؟یچ

وجـود داشـت!    يهم، آمار باره  نیکاش که در ا يعلماست. ا انیآقا   کارها، بر عهدة نیا

گزارش دهـد؛   تواند  یم یو چه کس شود  یکه چرا گـزارش داده نمنیندارم از ا اي  گله   من

وضع مـردم از   ،الآن در اینجا دیگوب ق،یبر حقا هیآمار و با تک ياز رو تواند  یم یچه کس

 هـاي   در ذهن ینیشبهات د انیو سر وعیعدم ش ای انیو سر وعیش ،یمعرفت ،ینیلحاظ د

اسـت؟ چـرا؟    يدر چه حد ،یو انقلاب یاسلام میبه مفاه پـایبندي لـحـاظ از وها  ناجو

 ـا لدنبـا  دی! ما بامای  رفته ایقضا نیوجود ندارد و ما کمتر دنبال ا ين آمارچو  ایقضـا  نی

   ]1[.میبرو

اسـت   یغـات یاز تبل ریغ نی. حالا اکند  یم يزری  همه برنامه يمقابل ما دارد برا   جبهۀ

واقعـاً مـا    یعنی ؛یاسیس يو فشارها یاسیس يکارها کنند؛  یم ها  ونیزیو تلو وهایکه راد

 تی ـجنـگ، روحان  نی. حالا در امیکلمه دار یقیحق يبه معنا یرنظامیجنگ غ کین الآ

   ]2[فکر کرد. دیبا نیا يواقعاً رو ؟قم کجاست   ۀیعلم   و حوزة

  اهداف نیمأت يبرنامه برا نی. تدو2

 ـ... من، چهار انتظار را مطرح کـردم کـه حـوزة علم     شـما  حـالا . باشـد پاسـخگو   هی

 مـن  پاسـخ  باشـد؟ توانـد پاسـخگو    و سازماندهى کنونى، مىکه حوزه با شکل  دبفرمایی

 . من، خودم طلبه هستم و از حوزه منسـلخ دیده جواب را مى نهمی هم شما. است منفى
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شناسم و در آن بودم و زندگى کردم و درس خوانـدم و   و حوزه را خوب مى ستمین [چرا]

توانـد آن انتظـارات را    نمىهاى ما با وضع کنونى  ارتباط با حوزه نبودم. حوزه بعد هم بى

   ]3[افکنده و دنبال گردد. نىیشود و طرح نو زىیر پاسخ دهد؛ مگر در آن برنامه

شـده و   تجربـه  ۀمتـد هـزار سـال    نیو با ا یاسلام میمنبع عظ نیسؤال شود با ا اگر

 ـا قـات یتحق یکه گاهـ  آور شگفت قتاًیحق قیتحق فقهـا، از نظـر ظرافـت و دقـت و      نی

اسـت   عهیکه در ش ـ اي دهیچپی فقه آن خصوص  و بهـ   آور است شگفت اًواقع ،ينگر ژرف

و  یدگی ـچیاسـت، آن پ  عهیش يعلما نیبکه در  یسنت نسبت به فقه (فقه برادران اهل

مـا کـار    ياست. البته، فقهـا  تر قیو عم تر دهیچیو پ تر یفن یلیخ ن،یرا ندارد. ا يگر یفن

 ذره  اش متعلق به اسلام است)، پاسـخ ذره  هرحال، همه باب کردند که به نیدر ا یمیعظ

مـا امـروز    یعنی ؛ندما میشما و همۀ ما در جواب خواه ست؟یچ یمسائل زندگ دانۀ  دانه و

و  می. غالباً هم معادن عظ ـمیکه وجود دارد، پاسخ حاضر ندار یو استفهام ازیبه فراخور ن

 ـدر بـازار دسـت ا  را که بشود  یاست؛ اما پول ارمانیفاخر در اخت يها از جنس یغن و  نی

  .میآن داد و خرجش کرد، ندار

  کارها را بکند؟   نیخواهد ا کسى مى چه

 دادن  پاسـخ  يبـرا  ه،یعلم يها و موجود حوزه يروال جار ایاست که آ نی... مسئله ا

 ـ. باستین یاست که نه، کاف نیاست؟ جواب ا یکاف ازهاین نای به  يهـا  از چـارچوب  دی

 اي يو معنـو  يو از امکانات فـراوان فکـر   هیحوزة علم يقو يبند مستحکم و استخوان

فـراوان و   يها استفهام نیا يها پاسخ کردن  فراهم يبرا یلیمراکز است، وسا نیکه در ا

از معـارف و احکـام بجوشـند و     یجوشان يها که بتوانند مثل چشمه ییها ناساختن انس

   ]4[و خلأها را پر کنند، ساخت. ازهاین

 ـ  هبـدون برنام ـ  ،اینها   ـ!... سـت یآسـان ن  ،يزری بـا   يوقـت، ممکـن اسـت کـار     کی

 ـ  کند؛ اما همان کار، بدون برنامـه  دایمثلاً در ظرف ده سال تحقق پ ،يزری  برنامه  ،يزری

بکند؛ تصـادفاً،   يکار کیبشود  دایپ ينفر کی ج،تدری  به د؛یایب شیدر ظرف صد سال پ

 ـبشود [که] کار او، مکمل کار ا دایپ يگرید چقـدر   هـا،   کـاري   چقـدر دوبـاره   بشـود.  نی

 ـ ن،ی. اشود  یاینها برطرف م  ،يزری  ]؛ با برنامهدآی  یم شپی[ ها  تکرارها، چقدر تناقض  کی

    ]5[است. یاساس اریبس ازین کیمهم و  اریبس   مسئلۀ
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  ها تیظرف يریکارگ هو ب ی. سامانده3

  رفع شبهات يبرا يساز انیجرالف) 

روحـانىِ متناسـب بـا زمـان اسـت کـه        تیخصش کیمطهرى نمونۀ  دیشه مرحوم

بـاز   شـان یا هشبی البته. دهد انجام جا  تواند در چالش اول، کارِ درست بکند و اقدام به مى

 ـ. امروز در قـم فضـلاى جـوانى بـه ا    میو بحمداللَّه امروز هم دار میهم داشت کارهـا   نی

امـا   م؛یاآشـن  آثارشـان  وبا بعضى از آنها  منمشغول هستند؛ خوب هم مشغول هستند؛ 

 نی ـخود را بـا ا  دی. همه بادیایدرب لیاص انیجر کیبه صورت  دیهاى ما با در حوزه نیا

    ]6[آشنا کنند. انیجر نیحرکت و ا

  ییگو پاسخدر از بزرگان  يالگوساز )1

  ییعلامه طباطبا

هـم   شان،یشد؛ ا دایقم پ ۀیدر حوزة علم ىی... کسى مثل مرحوم علامۀ طباطبا

توانسـت   توانست درس خارج فقه مفصلى بدهد؛ هم مـى  اصولى؛ هم مى بود و هم هیفق

دهد و فضلا را جمع کند؛ اما او به کارى پرداخت کـه   بیدرس خارجِ اصول مفصلى ترت

اینهـا لازم   شهادت داد بـر اینکـه    عیدانست. بعد هم حوادث و وقا را لازم مى نآن روز آ

 هـا   را در ذهـن  ستىیفلسفۀ کاذب مارکسکه دارند تفکرات و  نمیب است. او گفت من مى

جـاى   المسـائل  حیتوض ـ م؛یاینهـا را پاسـخ ده ـ    المسائل حتوضی با شود نمى دهند؛ مى جا

اصـول فلسـفه و   « شانیداد. ا دیبا گرىید زیها را با چ شبهه نیخودش را دارد؛ جواب ا

    ]7[را نوشت. »سمیروش رئال

  يمطهر دیشه

اسـت.   مطهـرى  دی]، مرحـوم شـه  ییطباطبـا او [علامه  هاى شده تیاز ترب کىی

همۀ فضلاى جوان درصدد باشند خود را براى  دیمطهرى کرد، امروز با دیکارى که شه

جامعـه   تی ـمطهرى به عرصۀ ذهن دیآن آماده کنند؛ و اگر آماده هستند، اقدام کنند. شه

 ورکش ـ فکرو روشـن  کرده  لیجامعۀ جوان و تحص تیسؤالات ذهن نیتر نگاه کرد و عمده

 و کرد منطبق قرآنى منطق و اسلامى فلسفۀ و اسلامى تفکر با راو آنها  دیکش رونبی را

   ]8[.گذاشت افراد مقابل در مختلف سطوح در را آنها پاسخ
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  ها تیظرف يساز و فعال یشناس تیظرف )2

 نی ـپس از انقلاب اسلامى مورد چالش جـدى قـرار گرفتـه و ا    ژهوی  اسلامى به فکر

 میعظ ـ هـاى  هیو با توجـه بـه سـرما    میخود را آماده کن دی. ما باافتیهد روند ادامه خوا

 ـ    ما است اگر از همۀ اریاى که در اخت فکرى و فرهنگى در  میامکانات خوب اسـتفاده کن

هـا، فضـلا،    و دانشـگاه  هی ـهـاى علم  در حوزه ختانهشد. خوشب میخواه روزیمصاف پ نیا

 ـنظـر علمـى و فکـرى وجـود دارنـد و با      از ستهیعلما، دانشمندان و افراد صالح و شا  دی

مقابلـه   دیو شبهات جد غاتىیگسترش دهند و با امواج تبل ها نادیم نیحضور خود را در ا

    ]9[.ندیخود را نسبت به اسلام ادا نما فهیکنند و وظ

 ـاحت نـده یهـاى آ  در دهه ىیها که عرض کردم، ما به مطهرى طور همان  ـدار اجی . می

 ـماسـت، در ا  اری ـکه امروز از فرهنگ اسـلامى در اخت  اي ینغنى و تمام نشد ۀیسرما  نی

. میاینها باش گذارد؛ اگر ما اهل استفادة از  ما مى اریفراوانى در اخت لىیمصاف، امکانات خ

از آن درسـت   میماست؛ اگر بتوان اریفکرى و فرهنگى در اخت میزرادخانۀ عظ کی قتاًیحق

 ـب نى هستند؛ من مى. امروز خوشبختانه فضلاى جوامیاستفاده کن . در حـوزة قـم، در   نمی

از لحاظ علمـى، از لحـاظ بلنـدنظرى و فکـر      سته،یتهران، فضلا، علما، افراد صالح، شا

را گسـترش   هـا  نادی ـم نی ـشوند و حضور در ا ها نادیم نیوارد ا دیقوى وجود دارند؛ با

 پنجـاه  و چهل دهۀ هاى  سال عنىی ـ  مطهرى دیمرحوم شه تیدهند. امروز از دورة فعال

و  تـر  عیوس اریما بس ازیبود، امروز ن طور کیما  ازیروز ن است. آن شتربی مراتب  ما به ازنی ـ

   ]10[کند. دایادامه پ انیجر نیاست و لازم است ا تر قیعم

  

  هیعلم يها در حوزه ییپاسخگو يگسترده برا یآمادگ جادیا )3

غائب باشد.  ایکلامى در دن هاى متعدد فلسفى و فقهى و در صحنه دیحوزه نبا امروز

 ـنـه با  ست؟یو در مسائل گوناگون مطرح است؛ پاسخ حوزه چ ایهمه سؤال در دن نیا  دی

 ازهـاى یمنفعل باشد؛ هر دو ضرر دارد. فکر نو لازم است، پاسخ به ن دیغائب باشد، نه با

 ـبا شـود؛   یمطرح م ایدر دن لیس لنو لازم است که دارد مث نوبه جـواب   شیشـما بـرا   دی

 کـه  هـایى   ناظر باشد به پاسـخ  زیو ن ازین نیناظر باشد به ا دی. جواب شما بادیراهم کنف

پاسـخ شـما    د،باشـی  غافل آنها هاى  . اگر از جوابدهند  می گوناگون هاى فرقه و مکاتب

وسـط.   دیاوربی کننده  و قانع قىپاسخ قوى، منط دیکار خودش را انجام دهد. با تواند  ینم
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 ـ   سـتى یمطرح شود. دائم با ادنی در ها  پاسخ دیبا  عـرض  کـه  طـور   همـان  صـادرات قـم 

ـ پمپاژ بشود. امروز خوشبختانه وسائل ارتبـاطىِ   اسلام اىیقلب معرفتى دن نیا م،کردی

 ـاینجـا اقـدامى بکن   دتوانی  یهمه هست. شما م اریدر اخت عیسر در  ای ـدر آن طـرف دن  د،ی

   ]11[ساعت از شما بشنوند و استفاده کنند. انهم

  در حوزه ازیمورد ن یعلم يبسترها جادیاب) 

خودش  دیدشمن، وجود دارد... و حوزه، با یاز تهاجم فرهنگ یناش يها نابحر الآن،

درس فقـه و اصـول و    نیرا هم به شما عرض بکنم: ا نیکار... ا نیا يرا آماده کند برا

! دهـد   یرا هم نمجواب آن [تهاجم]  ن،یاستدلال و خارج، جزء اوجب واجبات است؛ اما ا

 ـبگو یک ـی، !»دهد  یآن را نم جوابِ ن،یا: «میکه اگر گفتنینه ا آقـا! شـما بـا درس    : «دی

حوزه، فقه است؛  بندي  و استخوان یاصل   ۀی! بنرخی  نه!» دیمخالف یخارج و با فقه استدلال

 ـدقّت و ا نیاستدلال و ا نیهم ا دیبا ست؛یهم ن یشک ن،یدر ا  روز،  فقاهـت، روزبـه   نی

نه  دهد؛  ینه خود فقاهت م دهد؛  ینم افقاهت شم نیبشود؛ اما جواب آن کار را، ا تر  قوي

  مقدماتش!

وزارتش، به اینجـا آمـده    لیدر اوا یفرهنگ و ارشاد اسلام ریوز يوقت، آقا کی... 

مخالفـت نـدارم؛ بـه     چیشبهات، ه ـ انیبا ب قتاًیکه من حق دیشما بدان«بود. به او گفتم: 

 اسـتقبال  صورت،  در آن ند؛یسیکه بنو میرا آماده به کار داشته باش یما کسانشرط اینکه 

هسـت   شهای  یو آمادگ میرا دار یما الآن کسان ایاست که آ نی. کلام در امکنی  می هم

    ]12[!».میریبگ میتصم دیبا ن،یکه بتوانند آن حرف درست را بزنند؟ با توجه به ا
  

  ریفسفلسفه، کلام و ت يها رواج درس )1

. فقـه و  سـت یاست؛ منحصر به فقـه و اصـول ن   یحوزه هم نکتۀ مهم یعلم تیهو

 يها ستون فقرات حوزه می. قبلاً هم ما گفتستین یشک نیمهم است، در ا یلیاصول خ

 ـ میندار اجیکه ما به فلسفه احت ستین نیا شیمعنا نیما فقه است؛ اما ا از  شی. امـروز ب

بـزرگ مـا    نیبزرگ مـا، مجتهـد   يکه ملاها دبو ي. روزمیدار اجیگذشته به فلسفه احت

کـه در سـبزوار    یکردند، مثل آخونـد خراسـان   یم [سفر] فلسفه شد رحال لیتحص يبرا

ما کـه   نییاز فقها و اصول یبزرگان ایرفت و زانو زد و فلسفه خواند،  يحاج ملّاهاد شیپ

 ـیرفتند فلسفه خواندند و آن را فرا گرفتند. امـروز از آن خ   ـاحت شـتر یب یل  ـدار اجی . آن می
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فلسـفه   يا بادکوبه نیدحسیسآ مرحوم  شیدر نجف پ ییکه مرحوم علامه طباطبا يروز

 ـ کـه  بـود  امـروز  از کمتـر  مراتـب   به یبه فلسفۀ اسلام ازیآن روز ن خواند،  یم همـه   نای

در  يفکـر  شـنهاد یهمـه پ  نی ـهمه شبهه، ا نیا د،یهمه افکار جد نیمکاتب گوناگون، ا

 ـو بـا بق  نترنـت یبـا ا  ع؛یروابط و ارتباطات آسان و سر نیا اآن هم ب مطرح است؛ ایدن  ۀی

است. نه فقط به فلسفه، به  اجیبه فلسفه احت نیا بنابر ؛ل، کتاب و مجله و چه و چهیوسا

    ]13[است. ازیهم در حوزة قم ن گریعلوم د

کـلام   ؛رخی  نه »!ست؟یچ گریفلسفه، د م؛یرگی  یم ادیما کلام را : «دیبگو یکس دینبا

 ـ هاي  با فلسفه گرفتن  یو کشت ییزورآزما يبنا یگشاست؛ اما وقت مشکل جاکیدر   یغرب

در فـلان   سواد،  یب نماي  فلسفه کی د،یرا نداشته باش نیا ی! وقتمیباشد، فلسفه لازم دار

 ـ ]و[ شـود   یم ـ دایپ یدانشگاه طیمح در  يروزی ـهـم، بـه خـاطر پ    یاس ـیگـروه س  کی

کنـد؛ در   یبانیو پشـت  تی ـحما نمـا،   لسـوف یف نیاز ا ندبی  ید مانتخابات، به مصلحت خو

 م،ییابروست؟! هر چه بگـو  نما،  لسوفیف نیچشمِ ا يگفت بالا شود  یمگر م صورت،  نیا

نقـدش   کننـد   یمجرئت ن گریهم، د یعلم هاي  طی! و در محاند  یاسیاینها س : «ندگوی  یم

  کنند!

 ،یو منطق ـ یچارچوب استدلال و برهان فلسفوجود داشته باشد، در  دانی  فلسفه اگر

از  یکه بعض ـ یاز مباحث یلیکرد! خ ریاینها را، خرد و خم گرفت و  یرفت و کشت شود  یم

   راجع بـه اسـلام و همـۀ    خواهند  می اند،  خوانده یغرب   فلسفۀ   نوگرا که چهار کلمۀ انیآقا

سـت کـه پنجـاه سـال اسـت در      ا اي  فلسفه یبر مبان یمبتن کنند،اظهارنظر  ینید یمبان

 شـما،  پـس ! کننـد  اسـتفاده  آن، از تـا  اند  تازه آن را آورده ،اینها اروپا، منسوخ شده؛... اما 

   ]14[.دباشی روز  به دیو با دداری لازم فلسفه

: کـنم   می مطرح وار  است، فهرست ]حوزه يها یکاست[علاج  رسد  یرا به نظر م آنچه

 هیعلم   در حوزة یاصل   رشتۀ کیمثل فقه و کلام است. فقه،  مستقلّ، هاي  رشته جادیا...

که حـالا، چنـد سـاعت هـم، درس      دییباشد. نگو یاصل   رشتۀ کی دیاست؛ کلام هم، با

 عنـوان   کلام برود. بـه  ایبخواند؛ بعد، طرف فقه  ییتا جا دی! نه؛ طلبه بامگذاری  یکلام م

  ]15[.میهم داشته باش مجتهد در کلام دیدر حوزه، با یاصل   رشتۀ کی
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  ییسوق دادن طلاب به سمت پاسخگو )2

سطح بالا باشد. امروز طـلاب و   اریبس یستیحوزه، با یاسیس تیو هدا یاسیس فهم

که مردم از آنهـا   ستین طور نی. اشوند یدر سرتاسر کشور منتشر م ه،یحوزة علم يفضلا

 خواهند، یرچه آن را هم ماگـ  بدهند حیفقط مسئله و رساله توض شان يبخواهند، به رأ

گونـاگون   يهـا  اسـت یراجع به مسائل منطقـه و س  مروزبلکه ا ـ  مردم است ازیآن هم ن

 ـ. اگـر سـؤال هـم نکننـد، او با    کننـد  یسؤال م یهم از روحان یو مسائل داخل یجهان  دی

  ]16[بشود. ییپاسخگو يمتصد

  هیمعل ةدر حوز انیپاسخگو یو گسترش کم ییکارشناسان پاسخگو تیتربج) 

بـر دوش دارد، ...   هی ـعلم   جـوان و فاضـل حـوزة      که امروز، طلبـۀ  یاساس تیمسئول

مبارزه، لزومـاً   نی؛ که ا]است[مقابله و مبارزه  براي شدن  و آماده يمواجهه با امواج فکر

 ـو پرورش فکر همراه است؛ و البته ا دیاما لزوماً با تول ست؛یمنبررفتن و نوشتن ن بـه   ن،ی

جـوان، فرامـوش    هاي  اول، درس خواندن است. طلبه   که در درجۀ ددار جایمقدمات احت

در  دیاگر بخواه د؛یداشته باش هیما دیاست! با ریفط ه،مای  یدرس بخوانند؛... ب دینکنند؛ با

 ـ. اگر بخواهدیعالم و دانا باش دیبا د،یو مؤثر باش دیریکار را بگ   گوشۀ کینهضت،  نیا  دی

کـه بـه    یابس ـیهر رطـب و   ،ینیمختلف د هاي  ائتنوان قرکه تحت ع یدر مقابل کس

 ـرا بزن نیحرف د دهد،  ینسبت م نیبه د د،آی  یزبانش م  ـبا د،ی  ـبتوان دی سفسـطۀ او را   دی

 ـیتفکّـرات د  ي. در وارد شدن به واددیتا سفسطه و مغالطه را باز کن د؛یبشناس مثـل   ،ین

   ]17[است. اجیکار، احت نیبه علم و سواد ا گر،ید زیهر چ

جامعه، مرتبّ کـار کنـد و    ازهاىین کنندة  نیکارخانۀ تأم کیمثل  دیبا هی...حوزة علم

مؤلّفان و انواع قشرهاى روحـانى   ،مدرسان ،مبلّغان ،محصول خود را که همان محقّقان

کند و مشخص باشـد کـه مـثلاً پـنج سـال       زىیر برنامه دیدهد. حوزه با رونیهستند، ب

شـود.   مـى  تیو داخل کشور ترب ایاسب براى مناطق گوناگون دنمن غِچه تعداد مبلّ گرید

مـدرس بـراى    تیترب زیعلوم حوزوى و ن گرید ،ریتفس ،مسائل قرآنى نۀیدر زم نچنیهم

و  ىیمحقّـق و مؤلّـف بـراى پاسـخگو     تیترب زنی و اسلامى معارف دروس و ها  دانشگاه

   ]18[اشد.داشته ب ىمنظّم و مرتّب زىِری  مقابله با شبهات، برنامه
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  مطلوب ییکارشناسان پاسخگو يها شاخصه

 ـنبا د،یاگر پرس ـ» نپرس!«به او گفت:  دیبپرسد و بداند؛ نبا خواهد  یما، م جوان رو  دی

کار، بـه علـم و تعهـد     نیاو را باز کرد؛ ا یگره ذهن دیبا د،یکه پرس یترش کرد! هنگام

مواجـه   يزیاشد و بداند با چه چعالم ب دیهم با ،یذهن هاي  عقده گشاي  دارد؛ گره اجیاحت

 یاست. گاه یدلسوز باشد؛ چون کار سخت دیآن را علاج کند؛ هم با دیاست و چگونه با

. در شـود   یمقصود حاصـل نم ـ  دن،یبار شن کیبار گفتن و با  کیبار نشستن، با  کیبا 

 نیبا ا دیکند؛ با یم اخلاقی  ـ بد  دیاو هست ـبیـ کـه شـمـا طـبـ  ـمـاریمواقع، بـ یبرخ

   ]19[.ردگره را باز ک نیساخت و ا ،يو دشوار اخلاقی  بد
  

  یو اخلاق یعلم يخودساز )1

... در پاسخ مشکل او، حتمـاً  د؛یکار کن دبایآنها  روي اند؛  مخاطب شما، جوانان امروز،

 ـعالمانه سخن گفت. رژ یستیبا خـود، بـه قشـر     یمتـوال  غـات یدر طـول تبل  يپهلـو  می

کـه عمامـه سرشـان اسـت، در      یکـرده بـود کـه کسـان     میتفه ـ طـور   نی... ایدانشگاه

را ملامـت   یآن دانشـگاه  شـد   ی!... البتـه نم ـ ستین خبري سواد، و علم از شان،  دستگاه

ممکـن   انـاً ی... احآورد؛  یسر در نم ،اینها و متد فقاهت و امثال  یفقه یکرد؛ از فقه و مبان

و اهـل علـم نبـود؛ لـذا آن      قیعم یلیآن، خ يکه منبر ندیمنبر هم بنش کی يبود... پا

  !شد  یم دییتأ ه،ینظر

 ـا ،کلّی  به ،یدانشگاه هاي  طیجوان به مح يو ورود فضلا ینهضت اسلام شروع  نی

 و منطـق  اهـل  فکرنـد؛  اهـل  و انـد   اهـل علـم   ،اینهـا  نه؛  دندید خت؛یتصور را به هم ر

تـا آن   مانـد؟   یم ـ یوجهه بـاق  نیشد. تا چه موقع، ا دایپ یعلم   وجهۀ لذا!... اند  استدلال

 زانی ـخود، پاسخ عـالمــانه بشـنود. عز   هاي  سؤال بلنسل، همواره در مقا نیکه ا یوقت

 ـاست! طلبه جـوان و فاضـل، هـم با    ریفط همای    یب م؛یدار اجیاحت نیمن! ما به ا درس  دی

 قـاً یرا عم ریرا عمـق بدهـد؛ تفس ـ   یمطالعـات اسـلام   دیخودش را خوب بخواند؛ هم با

  ]20[بداند. يادیمطالب ز خ،یالعه کند؛ خودش را با فلسفه آشنا کند و از تارمط

... دی ـمـردم را بده  يازهـا یجواب ن دیو بتوان دیتا عالم بشو دیرا خوب بخوان درستان

 .»«بعد هم 

   ]21[.میباش دیشاءاالله مف تا ان میکن تیو ترب بیتک تأد تک یستیخودمان، خودمان را با
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  ییوقفه در عرصه پاسخگو یمستمر و تلاش ب تیفعال )2

هم  قتاًیمبارزة با افکار التقاطى فعال بود؛ حق دانیدر ممطهرى دیمرحوم شه ...

 ـاثر عم نیرا موفق شد؟ چرا امطهرى چ دیبود؛ اما شه دانیم نیپهلوان ا و گسـترده   قی

سـازى خـود،    و سلبى در جامعۀ فکرى ما گذاشت؟ چون براى آمـاده  جابىیرا از جهت ا

 وجـه  چیعلمى، به ه رةیذخ نای کردن  تلاش فراوان علمى کرده بود؛ بعد هم براى خرج

شغول نداشت؛ مرتب م ]و قرار[مطهرى آرام  دیسستى و کوتاهى نکرده بود. مرحوم شه

که خود او انجام داده بـود،   ىهای سخنرانى کردن  مرتب ادداشت،ی میتنظ کردن،  ادداشتی

و  نـى، یمذهبى و د شۀیو اند رفک هاى نهزمی در نو نوبه و گوناگون شواعب آوردن  دست به

 رةی ـمرد اصلاً تنبلى وجـود نداشـت؛ لـذا بـا آن ذخ     نیبه انحرافات بود. در ا ىیپاسخگو

سفرة انعـام فکـر    خوار زهیر قتاًیعملى توانست اثر بگذارد. امروز ما حق علمى و کارآمدى

 چنـان و فضاى فکرى جامعه هم ـ ستین دىیترد چیه نیدر اـ  میمطهرى هست دیشه

 هـاى  نـه یفلسـفى، چـه در زم   هـاى  نهیگوناگون، چه در زم هاى نهیمرهون فکر او در زم

 ـدار اجیاحت شانیما امروز به ا است. نىید اسىیس هاى نهیو چه در زم نىیاجتماعى د  م؛ی

ها و  از شائبه لىیتر است؛ خ و تازه دتریها جد از حرف لىی. خستیولى آن هم باز کافى ن

اینها آمـادة   براى  دیوجود آمده؛ با مطهرى به دیهاى شه اشکالات و شبهات بعد از حرف

   ]22[برعهده دارند. نىیسنگ فۀیوظ هیهاى علم پاسخ بود؛ لذا حوزه
  

  يریرناپذیثأو ت يقو ۀیروح )3

قـوى اسـت. مبـادا در     ۀی ـلازم است، روح نجاینظر من از جمله عناصرى که در ا به

. دیکن دایپ هیگردد، ضعف روح که مطرح مى ىیها شود و حرف که مى ىهای  مقابل تهاجم

 حکومـت  هـاى   چند سـالى گذشـته و ضـعف    دینکن الیمهم است. خ نیدر درجۀ اول، ا

. ما هنـوز اول راه  ستین طورى نیا هیه، قضن کرد؛ کارى شود نمى و شده آشکار اسلامى

    ]23[.ماست انتظار در بلند هاى  و قدم میامروز کارهاى فراوان و عظ م؛یقرار دار
  

  یاسیبا اوضاع عالم، کشور و مسائل س ییآشنا )4

 ـ. درستان را خوب بخواندیموفق باش انیکه شما آقا شاءاالله ان و  دیتـا عـالم بشـو    دی

. در کنار درس، از اوضاع عـالم و کشـور و مسـائل    دیمردم را بده يازهایجواب ن دیبتوان

مـردم   يازهـا یبـه ن  ییبـه درد پاسـخگو   د،یباش ـ اطـلاع  یکه اگر ب دیمطلع باش یاسیس
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چـه   ای ـکه در مملکت و در دن دیبدان دی. بامیگو یبه شما م حاًیرا صر نیخورد؛ ا دینخواه

 ـتا آن وقـت مف  د،ی. عالم هم باشستیدم چمر يازهایو ن گذرد یم  ـوالا مف د؛یباش ـ دی  دی

   ]24[بود. دینخواه

 مظـاهر  و هـا   که امروز بحمداالله، نمونه یحیو صح قیخودتان را با تفکرات عم دیبا

و با افکار و سؤالات و شبهات جوانـان،   دیما دارد، آشنا کن يفکر طیدر مح یخوب اربسی

چـه در   ،يچـه در مسـائل اعتقـاد   ـ مسـائل      در همۀ تنیروحا روزبودن  به د،یمواجه شو

  ]25[مهم است. اریبس ـ یاسیو چه در مسائل س یمسائل فرع

  مفاهمه با مخاطب يو توان برقرار یداشتن ذوق ادب )5

در مـورد   دیی ـفـرض بفرما  سـتند؛ نی محتاجهست که مردم، به آنها  زهایاز چ یبعض

   امـا اگـر حـوزة    سـتند؛ یمحتـاج ن  ه،یعلم   حوزةشعر و ادب؛ مردم در باب شعر و ادب، به 

  دور بماند. ات،یاز شعر و از ذوق ات،یاز ادب تواند  یبخواهد اثرگذار باشد، نم هیعلم

ذوق و ادب درسـت   هـاي   نشـانه    از همۀ اطلاع  یمشت آدمِ خشک جامد ب کیما  ...

فقط  ه،یعلم   کرد!... حوزةباز نخواهند  جایی اصلاً،آنها  م؛یو به درون جامعه بفرست میکن

اینها هم،  هست؛ عرفان و ذوق هم هست؛  اتیادب ست؛یفقه و اصول و کلام و فلسفه ن

: نـد گوی  یم ـ ها  یهم هست؛... بعض یزبان خارج ،اینها از  ریغحوزه است؛...  يجزء کارها

 ـا   تفاهم است! همۀ   لۀیامروز، وس که  یدرحال!» دکنی  می مشغول را ها  طلبه« کارهـا،...   نی

جـزء   شـود،   یبحث اخلاق هم که مطرح م نیاست. در کنار آن، هم یعلم يجزء کارها

    ]26[است. یپرورش يو کارها یعلم يکارها

  یدولت هاي  تیامکانات و حما يریکارگ بهد) 

دولـت را   یاس ـیس هـاي   یبانیامکانـات و پشـت   ،تهاجم، پـول و بودجـه   نیبا ا مقابله

 ،ياست که فکر یعیبکند که چه بشود؟ طب یبانی، پول بدهد و پشتاما دولت خواهد؛  یم

   ]27[در حوزه؟. ایآن هم، در دولت است  ایخواهد شد؟ آ دیپخش بشود؛ آن فکر، کجا تول

  ییپاسخگو گاهیبه جا هیعلم هاي  مناسب در حوزه دهی  ارزشهـ) 

 ریبـه تفس ـ  یتس ـیکند، با دایپ یدر حوزه، مقام علم خواست  یم یگذشته، اگر کس در

او  ریباشد و مردم از تفس ـ ریفرضاً اهل تفس ،یمحترم عالم يملّا يآقا کی! پرداخت  ینم
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 ـ گردد  یدرس، موجب م نیخاطر آنکه ا ياستفاده کنند؛ بعد برا شـهره   يسـواد  یاو به ب

  !ست؟یفاجعه ن ن،یرا به خدا، ا ادرس را ترك کند! شم نیبشود، ا

 ریمتخصص و استاد بـزرگ تفس ـ  ،یفلان يآقا: «ندیبگو یعنیباشد؛  نیعکسِ ا دیبا

 ـی» است! خیمتخصص در تار شان،یمتخصص در فلسفه است؛ ا شان،یاست؛ ا  ـبا یعن  دی

کـه در  نیبکنـد؛ کمـا ا   دای ـدر حـوزه ارزش پ  دیبا زها،یطور چ نیدر حوزه باشد. ا یعنوان

  بوده است. زهایچ نیگذشته هم، از ا

بود که اگـر منحصـر    يدر حد ییطباطبا زمان خود ما، مرحوم علامه نیهم در

مشـغول فلسـفه    ]و[آمد  شانی... اما اد؛رسی  یم دیتقل تیبه مرجع ناًیقی شد،  یبه فقاهت م

از فلسـفه نبـود، آن را    ینشان قابل تـوجه  چیشد و بعد از آنکه در قم، ه یو رکن دیگرد

فقاهـت را     رشـتۀ  دی ـد که همه، بانباش گونه  نیباشند. ا طور  نیا دبای ها،  کرد؛... حوزه ایاح

علـوم   ای ـکـلام   ایفلسفه  ای ریتفس ای خیبداند که اگر رشته تار دیطلبه با ر؛خی  نه رند؛یبگ

 یمناسـب  گـذاري   در انتظـار اوسـت و ارزش   یارزش مود،یرا پ یعلوم اسلام   ۀیبق ایقرآن 

    ]28[شود. یم

  مخاطبان يفکر يازهایبه ن پاسخگویی سمت به ها  سوق دادن پژوهشو) 

 ـز یقاتیتحق هاي  قم، خوشبختانه، بخش یۀعلم   در حوزة امروز وجـود دارد کـه    يادی

 هـاي   مربـوط بـه بخـش    یمربوط به خارج حوزه و بعض ـ یمربوط به حوزه، بعض یبعض

  است. یخصوص

 ،يریبا تـدب  دیاینها را با  دهند؛  یانجام م یقاتیتحق يجوان، کارها يو فضلا طلاب

 ـا   که از مجموعۀ يطور ، مکمل هم کند؛ بهحوزه تیریمد  ـ قـات، یتحق نی    منظومـۀ  کی

هجـوم،   نی ـدشمن و امکان مقابله بـا ا  یغاتیو تبل يرصدکردن هجوم فکر يکامل برا

 ـ ي. امروز برادآی وجود  به  ـا بطلاب، اغل    مختلـف، جنبـۀ   هـاي   در بخـش  قـات یتحق نی

  خواهد کرد. دایپ يکاربرد

 ـ خواهـد   یه هرکس م ـانتخاب شود ک يطور دیبا  یقـات یتحق يکـار    مجموعـۀ  کی

 طـور   او را بـه    ۀیبگـذارد؛ توص ـ  انیحوزه مشورت کند؛ با او، در م تیریدرست کند، با مد

 ـبه برنامه و کـار تحق  ینگاه کلّ کی. کنند  می کار چه بدانندو آنها  ردیبپذ ،الزامی در  قی
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 هاي  نشود و وقت قاتیتحق   رد مسئلۀوا دهفای  یو ب هودهیب ي،تکرار يحوزه، باشد؛ کارها

   ]29[است. یلازم اریکار بس ن،ینبرد؛ ا نیحوزه را از ب

کامـل     منظومـۀ  کیجمع کامل و  کیبتواند  دیحوزه، با یپژوهش يکارها   مجموعۀ

و مهتَم بـه آن اسـت، پوشـش     يرا که حوزه، متصد ییازهاین   تا همۀ اورد؛بی وجود  را به

احسـاس   ن،یا] قم یۀعلم   حوزة یپژوهش یمراکز علم شگاهینما[جموعه م يبدهد؛... تو

  !شود  ینم

 ـ نی ـکه هدفش، دفاع از د یقیو مراکز تحق ها  گاهیپا نی...ا  يبـرا  ی... کمربسـتگ ای

بشـود... کـه در مجمـوع، از     میتنظ يجور دیاست، با یو نشر معارف اسلام نید جیترو

 کی ـحـوزه، ...  تیریهمه قبول بکنند... مـد مقصود حاصل بشود... اگر  نیهمه طرف، ا

 ای ـوجـود دارد؛ ...  یق ـیکجا خـلأ تحق  ندیبب کهقرار بدهد  نیبخش از کار خودش را هم

کنـد   يکند... کـار  تیاست، آن تکرارکنندگان را هدا ياز کارها تکرار یاگر بخش اناًیاح

 ـابی وجـود   بـه  اي  جانبـه   پوشش همه کیکه در مجموع،   ـ... تـا ا د؛ی از  ق،ی ـتحق کـار  نی

   ]30[خلاص بشود. کاري  پراکنده

  ادامه دارد...
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  ها: نوشت پی

ــرت       ]1[ ــد حض ــوار مرق ــهرري در ج ــانیون ش ــا و روح ــدار علم ــات در دی بیان

  .5/8/1373، عبدالعظیم

  .10/3/1383علمیه،  هاي بیانات در دیدار با اعضاي شوراي عالی حوزه ]2[

، قم ۀعلمی ةحوز سخنرانى در دیدار با مجمع نمایندگان طلاب و فضلاى ]3[

07/09/1368.  

ولان، فضـلا و طـلاب بنیـاد فرهنگــی    ئسـخنرانی در دیـدار بـا اسـاتید، مس ـ     ]4[

  .01/11/1368 ،باقرالعلوم

  .20/6/1379بیانات در آغاز درس خارج فقه،  ]5[

  .15/04/1383 ،سخنرانى در دیدار علما و روحانیون استان همدان ]6[

  همان. ]7[

  همان. ]8[

  .06/02/1383 ،پیام به همایش جهانى حکمت مطهر ]9[

  .18/12/1382 ،حکمت مطهر ةبیانات در دیدار اعضاى کنگر ]10[

  .29/7/1389 ،قم ۀعلمی ةبیانات در اجتماع بزرگ طلاب و فضلاي حوز ]11[

  .9/7/1377 علمیه، هاي بیانات در دیدار با اعضاي شوراي عالی حوزه ]12[

  .همان ]13[

  .25/9/1382بیانات در دیدار با علما و طلاب قزوین،  ]14[

  .14/9/1374قم،  ۀضلا و نخبگان حوزه علمیبیانات در جمع ف ]15[

 ـ ةدیدار با مجمع نماینـدگان طـلاب و فضـلاي حـوز     بیانات در ]16[  ،قـم  ۀعلمی

04/11/1369.  

  .8/8/1380بیانات در دیدار طلاب و روحانیون اصفهان،  ]17[

  .14/06/1374 ،بیانات در آغاز درس خارج فقه ]18[

  .7/5/1371بیانات در دیدار علما و روحانیان،  ]19[

  .26/2/1375دیدار روحانیون و مبلّغان، در آستانۀ ماه محرّم،  بیانات در ]20[
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  .26/10/1368 ،گذاري گروهی از طلاب بیانات در مراسم عمامه ]21[

  .11/02/1384 ،بیانات در دیدار علما و روحانیون کرمان ]22[

ــاى هی   ]23[ ــدار اعض ــات در دی ــبیان ــر ئ ــى کنگ ــى  ةت علم ــام خمین  ،ام

04/11/1378.  

  .26/10/1368 ،گروهی از طلابگذاري  بیانات در مراسم عمامه ]24[

  .7/9/1368بیانات در دیدار با مجمع نمایندگان طلاب قم،  ]25[

  .22/2/1379قم،  ۀعلمی ةمدرسین حوز ۀبیانات در دیدار جامع ]26[

  .7/9/1368بیانات در دیدار با مجمع نمایندگان طلاّب قم،  ]27[

  .31/6/1370بیانات در آغاز درس خارج فقه،  ]28[

 ۀقم، در مدرس ۀعلمی ةد، فضلا و طلاب حوزبیانات در اجتماع بزرگ اساتی ]29[

  .14/7/1379قم،  ۀفیضی

و پژوهشگران حـوزوي مراکـز علمـی پژوهشـی      بیانات در اجتماع محققان ]30[

 .15/7/1379قم،  ۀعلمی ةحوز
 

  

  



 

  

  

  



 

  

  

  

  

  

  (خاورمیانه)(خاورمیانه)  سوختهسوخته  ینینسرزمسرزم  ةةو پروژو پروژ  ررفیفیتکتک

   *یانفرمان يدکتر مهد ینالاسلام والمسلم گفتگو با حجت

  
تحصـیلات   ؛شمسی در کاشان متولـد شـد   1352مهدي فرمانیان در سال دکتر 

از حوزة علمیۀ همـان شـهر آغـاز کـرد و پـس از       1366حوزوي خود را از سال 

 1376از سال  ؛به حوزة علمیۀ قم وارد شد 1372گذراندن دورة ادبیات در سال 

هب در مرکز مطالعات و تحقیقات ادیان و مذاهب به تحقیـق و پـژوهش در مـذا   

 بوده تاکنون به تدریس در فرق و مذاهب مشغول 1381کلامی پرداخته و از سال 

وي استادیار و  که حاصل آن هشت کتاب تألیفی و بیش از سی مقالۀ علمی است.

عضو هیئت علمی و رئیس دانشکدة مذاهب اسلامی دانشگاه ادیان و مذاهب قم 

تخصـص فـرق و مـذاهب    است و داراي دکتري کلام با گرایش فلسفه دین و با 

دربـارة پـروژة تکفیـر    با ایشان رو مجلۀ پاسخ، گفتگویی  این باشد. از اسلامی می

  خوانیم: ترتیب داده است که در ذیل می

  

هاي مانند القاعده، طالبان، داعش  امروز شاید کمتر کسی نام سلفی و گروه مجلۀ پاسخ:

سلفیه وجـود دارد مثـل سـلفیه     ها و تقسیمات مختلفی در را نشنیده باشد. البته جریان

هـا بـا    رو، اصیل. اساساً چه معیاري براي تفاوت این جریان سنتی، جهادي، اصلاحی، میانه

توان در ماهیت و هدف براي اینهـا در نظـر    یکدیگر وجود دارد و چه وجه مشترکی را می

  گرفت؟

 آن  بندي سلفیه یک تعریـف دقیقـی وجـود دارد کـه     رسد براي تقسیم به نظر می

تیمیه مطرح کرد و قبل از آن در جهان اسلام مکتب، تفکـر   تعریف را اولین بار خود ابن

اي به نام سلفیه وجود نداشته است. بعد از هشت قـرن بسـیاري از افـرادي کـه      یا فرقه

                                                   
  Farmanian@urd.ac.ir ،قم یاندانشگاه اد یدانشکده مذاهب اسلام یسو رئ یعلم یتعضو هئ. *
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تیمیه پیدا کردند، خود را سلفی نامیدند ولی اکثر اینها  هاي ابن تمایل به برخی از اندیشه

بینیـد کـه ایـن     تیمیه ندارند و چون آن التزام وجود ندارد، مـی  ن تعریف ابنالتزامی به آ

تر یا کمتر از آن از آن چـه   ها ایجاد شده و هر کدام طبق نگرشی که اضافه بندي تقسیم

  شوند.   تیمیه مطرح کرده، به عنوان سلفیه شناخته می که ابن

علمـی و کلامـی نگـاه     تعریف دقیق سلفیه: اگر بخواهیم به سلفیه به معناي دقیق

کنیم این است که هر کس کـه معتقـد باشـد فهـم ظـاهرگرا و ضـدتاویل و ضـدعقل        

هـاي خـاص،    با این ویژگـی  *اصحاب حدیث، مخصوصاً در سه قرن اول، از فهم خَلَف

توان گفت فهم اصحاب حدیث می گرید عبارت بهشود؛  برتر است، او سلفی محسوب می

  شود سلفی.   ر کس این اعتقاد را داشته باشد میبر فهم متکلمان، مقدم است؛ ه

اتفاق دیگري که افتاده است، این است که اصحاب حدیث عقایدي در باب صـفات  

پذیرفتنـد   و اسماي الهی داشتند خصوصاً آنکه آنان در باب صفات خبري، تأویل را نمـی 

به نام سلف تیمیه بخشی از عقاید جدید را که خودش مطرح کرده بود آن را هم  اما ابن

جزء عقاید سلفیه محسوب یا مطرح شد. بـه عبـارتی    متأسفانهمطرح کرد. آن عقاید نیز 

توان گفت سلفیه امروز کسی است که فهم سلف را یعنی فهم اصحاب حدیث را بـر   می

تیمیه را هم مخصوصـاً در بحـث توحیـد     فهم اشاعره و ماتریدیه مقدم بدارد و افکار ابن

اشد. اگـر ایـن تعریـف دقیـق سـلفیه امـروز باشـد خیلـی از ایـن          عبادي، قبول داشته ب

المسلمین واقعـاً   شوند. به عنوان نمونه اخوان هاي سلفی اصلاً سلفی محسوب نمی گروه

معتقد به تقدم فهم سلف بر خلف نیست؛ دیوبندیه واقعاً قائل به تقـدم فهـم سـلف بـر     

هاي تکفیـري اصـلاً و ابـداً     وهخلف نیست؛ القاعده و طالبان و داعش و خیلی از این گر

اند دیدگاه و تفسـیرهاي خودشـان    آمده ها گروهرسد این  این اعتقاد را ندارند. به نظر می

  کنند.   را به اسم سلف مطرح می

تیمیـه مطـرح کـرده     شاید تنها گروهی که به صورت جدي همان مفهومی که ابـن 

ایـن اسـت کـه چـون خـود      ها هستند. دلیلش هـم   دهند همین وهابی است را ادامه می

عبدالوهاب حرفی براي گفتن نداشت؛ او علم نداشت چون علم نداشت مجبور  محمد بن

                                                   
 .باشد اشاعره، ماتریدیه، عرفا، فلاسفه و متکلمین می ،منظور از خلف .*
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تیمیه را دربست قبول کـرد و بـا افـراط و     بود مقلد باشد و چون مقلد بود تمام افکار ابن

تندروي بیشتري مطرح کرد. بقیه هم که پیرو وهابیت هسـتند همـین فضـا را ترسـیم     

هـا مقـداري از ایـن فکـر را      اخـوانی  مـثلاً در همین فضا اتفاقاتی افتـاده؛   کنند. ولی می

گرفتند و با بخش فقه مخلوط کردند و در فقه اصلاحاتی ایجـاد کردنـد. ترکیـب اینهـا     

معجونی شد از اعتقادات اصحاب حدیث، ماتریدیه، اشاعره و فقه اجتهادي که برگرفتـه  

  هاي اصلاحی گذاشتند.   م خود را سلفیتواند باشد. لذا اینها اس از هر جایی می

در همین فضا مفاهیم دیگري مثل جهاد و جاهلیت و امثال این در کنـار آن عقایـد   

هاي اخـوان قـرار گرفـت و بـا هـم       عبدالوهاب و برخی از اندیشه تیمیه و محمد بن ابن

هـاي جهـادي    هاي جهادي بیرون آمد. چون سلفی ترکیب شد که از این ترکیب، سلفی

و اوجـب واجبـات    جهاد بیشـتر از همـه تأکیـد داشـتند و جهـاد را واجـب عینـی        روي

هـا (اخـوان و سـلفیه     دانستند لذا اسم اینها شد سلفیۀ جهادي. در مقابل ایـن گـروه   می

گفتند و به طیـف   اي به آنها سلفیه سنتی می جهادي) طیفی مثل وهابیت بودند که عده

با وهابیت داشت، اسم اینها را سلفیه علمـی   دیگري مثل البانی که شاید اختلافاتی هم

گذاشتند. واقعیت این است که خیلی از اینها به معنـاي دقیـق کلمـه سـلفی محسـوب      

شوند. اگر بخواهید به معناي دقیق کلمه بگویید چه کسی سلفی است؟ باید بگویید  نمی

طبـق آن   ها سلفی هستند البته اهل حدیث پاکستان، انصارالسنه محمدیۀ مصر و وهابی

تیمیه کرده است. اما اینکه چقـدر عقایدشـان عـین سـلف اسـت بحـث        تعریفی که ابن

  دیگري است.  

ها واقعاً اصـحاب حـدیثی هسـتند؛ اهـل حـدیث       به عبارت بهتر باید بگوییم وهابی

پاکستان اهل حدیثی هستند؛ انصارالسنه محمدیه مصر اهل حدیثی هستند. هـر کسـی   

توان اسمش را گذاشت سلفیۀ سنتی، سلفیه علمـی، سـلفیه    در این قالب قرار گرفت می

تقلیدي که به نظرم بهترین عبارت همان سلفیه تقلیدي است یعنی اینـان در اعتقـادات   

کنند. ولی جالب اسـت در فقـه    تیمیه تقلید می و کلامشان از گذشتگان مخصوصاً از ابن

خیلی عجیبـی در   ادوکسپارگویند ما مجتهدیم و تقلید کردن حرام است. یعنی یک  می

گویند تقلید واجب، چـون فهـم سـلَف بـر      شود، در مباحث کلامی می ها دیده می سلفی

هاي فقهی، تقلیـد حـرام اسـت و اجتهـاد واجـب کـه        فهم خَلَف برتر است اما در بحث
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آورد سرشـار از فتواهـا،    ترکیب اینها یـک فضـایی را در جهـان اسـلام بـه وجـود مـی       

  به اسم سلَف. هم آنهاي عجیب رفتارهاي عجیب و کار

در قالـب تروریسـم    هـم  آناي به نـام تکفیـر    در حال حاضر ما با پدیده مجلۀ پاسخ:

گیري این پدیده بیش  هاي امنیتی چه عواملی را در شکل الملل مواجهیم، فارغ از نگاه بین

   دانید؟ می مؤثراز سایر عوامل 

 دسته، عامل سیاسـی اسـت. بـه نظـرم     شوند: یک  این عوامل، به دو دسته تقسیم می

سیاسـی اسـت؛   هاي تکفیري در جهان اسلام، مسـائل   در گسترش جریان مسئله نیتر مهم

بسـیار مهمـی    مسـئله ، سنت اهلنداشتن خلافت اسلامی و خلیفه یا امپراتوري، در بین 

تـا  ، هر گاه خلافت یا امپراتوري یا اقتدار نداشتند، بـه در و دیـوار زدنـد    سنت اهلاست. 

این خلافت دوباره برگردد. اصلاً براي آنها عدالت مهم نیست بلکه امپراتوري، بزرگـی،  

براي آنان مهم است. از زمانی که امپراتـور عثمـانی از    اقتدار و این جایگاه بزرگ، اینها

در راستاي ایـن بـوده اسـت کـه ایـن       سنت اهلهاي  بین رفته تا به امروز، تمام فعالیت

هـا، چـه    رگردد. چه روشنفکرانشان، چـه سکولارهایشـان، چـه سـلفی    اقتدار و بزرگی ب

گرشان، ... با هر اسمی که باشند؛ همه در راسـتاي احیـاي    ، چه اصلاحطلبانشان اصلاح

  خلافت است.  

گویند ما بایـد   ، می»توانیم به خلافت برسیم ما نمی«گویند  برخی از آنها هم که می

خواستند یا جمـع   یا حکومتی که خودشان می دنبال حکومت باشیم؛ یا حکومت اسلامی

  بین سنت و تجدد. پس اولین عامل، عامل سیاسی است.  

اسـتفاده غـرب و آمریکـا از     عامل دوم نیز همین مسائل سیاسی اسـت، یعنـی سـوء   

سال گذشته استعمار، استکبار، آمریکـا، انگلـیس    80فضاي سیاسی موجود. متأسفانه در 

هـا را بـه سـمتی هـدایت      کـرده اسـت. اینـان جریـان     ادهسوءاستفبه شدت از این فضا 

اش را در  که جهان اسلام علیه آمریکا و اسرائیل یکپارچه و متحد نشوند. نمونه اند کرده

تـر و بعـد از امپراتـوري     هـاي قبـل   بیداري اسلامی، در دوره جمـال عبدالناصـر و دوره  

  بینیم.   عثمانی دیده و می

 80بیننـد   ) مـی سنت اهلمسلمان سنی دارد. اینها ( جهان اسلام حداقل یک میلیارد،

دهند، اما به هیچ جایی نرسـیدند.   کشند، هر تلاشی شده انجام می سال است زحمت می
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هـا   خیلی از جـوان » خوب است با شمشیر کارمان را پیش ببریم.«یک تز و تفکر گفت 

شمشـیر شـروع    ما با هر کاري و هر روشی شروع کردیم نشد. حالا کـار را بـا  «گفتند: 

اي براي خودشان تشکیل دادند و اسمی براي  این جوانان هر کدام دسته و عده» بکنیم.

نفـر، بـا    200نفر، با  20خودشان انتخاب کردند و در جهان اسلام پخش شدند. حالا با 

خواهیم حکومت اسلامی تشکیل بـدهیم و   نفر شروع کردند. به اسم اینکه ما می 2000

ي بشود، با تکفیر، حمله، کشتن دیگران و ... تندروي و افراط خیلـی  احکام اسلامی جار

هراسـی   ایجاد کردند؛ غرب هم روي این فضا مانور تبلیغاتی داد و اسلام بیوغر بیعج

هـا   ها رو به افـول بـود غربـی    شدیدي ایجاد کرد. از آن طرف هر گاه یکی از این گروه

خواه آنان  افول آنها فضاي تبلیغاتی دل کردند مانع خاموشی آنها شوند چون با تلاش می

دوست ندارد القاعده، داعش و بوکوحرام از بین  گاه چیهرفت. آمریکا  از بین می خود خودبه

برنـد، ایـن    برود، چون کاري به منافع آمریکا ندارند و فقط منافع مسلمانان را از بین می

بی بـراي اسـتعمار و اسـتکبار    خو نظام ادهیپجیره و مواجب، و  ها مثل یک سرباز بی گروه

هم بزنند و اتحاد، منافع و موقعیت آن را از  توانند جهان اسلام را بر  هستند که راحت می

ها هر جـا پـا    بین ببرند و جهان اسلام را به یک سرزمین سوخته تبدیل کنند. این گروه

و تنها چیزي کـه   المال را و مردم را از بین بردند گذاشتند فقط امنیت را، اقتصاد را، بیت

  امنیتی است. و بی شده کشتههاي  باقی گذاشتند تلی از خاك و آدم

به تفکر مبتنی بر شمشیر اشاره کردید آیا این تفکر پروسه است یا یـک   مجلۀ پاسخ:

  ؟است پروژة طراحی شده

 ها شده نـه یـک پـروژه. چـون      به نظرم ابتدا پروسه بود اما الان تبدیل به پروژه

هـاي تکفیـري در کـدام یـک از منـاطق       کند که کدام یک از این گـروه  غرب رصد می

مـورد اسـتفاده قـرار     هاي خاص آنان باشـد تـا   توانند یک پروژه خوب براي عملیات می

چنینی در جهان اسلام وجود دارد ولی  گروه تکفیري این 100گیرند. الان شاید بیش از 

  ساکت هستند اما نسـبت بـه بعضـی    کنند و از آنها کاري نمی  ها نسبت به بعضی غربی

کننـد؛ چـون احسـاس     دیگر خیلی جدي ورود کرده از آنها حمایت و به آنها کمک مـی 

کوبنـد؛   هـا را هـم مـی    کنند. البته بعضی گـروه  کنند در راستاي منافع آنان عمل می می

هاي که سـاکت   اندازند. نسبت به گروه کنند منافع آنان را به خطر می چون احساس می
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تند که البته تعداد آنان خیلی زیاد است، چون هنوز وقـت آن نرسـیده اسـت کـه از     هس

هاسـت، یـا موقعیـت و مکـان آن      اینها استفاده کنند؛ دلیلش هم یا کمی افراد آن گروه

شود فعلاً نسبت به آنها ساکت باشد. البتـه   ها، و خیلی از عوامل دیگر که باعث می گروه

کنند تا در آینده بهره خود را از آنها  به آنها کمک ممکن است به صورت غیرمحسوس، 

  بگیرند. 

ي نداشـته  ریتأثبه نظرم این یک پروسه بوده که در ابتدا دشمن اصلاً و ابداً در آن  

توانند هر کدامشان  هاي خوبی هستند که می کم دشمن متوجه شد که اینها گروه اما کم

هـا رشـد نکـرده و     ضـاي یمـن، الحـوثی   یک پروژه باشند. براي مثال تا زمانی که در ف

ها رشـد   اعتباري نیافته بودند آمریکا، با القاعده یمن درگیر بود ولی از زمانی که الحوثی

هـا تجهیـز    کردند آمریکا، القاعده یمن را تجهیز کرد؛ عربستان نیز اینها را علیـه حـوثی  

 ـ زند بلکـه کمکـش هـم مـی     کرد. دیگر نه تنها مواضع القاعده را نمی د چـون قـبلاً   کن

حکومت دست علی عبداالله صالح و سکولارهاي مدافع آمریکا بود و القاعده مزاحم بـود  

ها. یا مثلاً داعـش چـون تـا     ولی الان القاعده فرصت خوبی است براي کوبیدن الحوثی

شـد بعـد کـه ادعـاي خلافـت کـرد و        دیروز علیه سوریه و بشار اسد بود باید کمک می

ر منطقه مثل قطر و عربستان ترسـیدند، داعـش شـد یـک مهـره      هاي آمریکا د پیاله هم

خـورد پـس    درد می سوخته. اما این مهره سوخته براي چالش کشاندن موقعیت شیعه به

حضور داعش در منطقۀ سوریه و عراق خوب است ولی به شرط اینکه محدود بـه ایـن   

طر را ببلعد و منطقه بشود یعنی نه آن قدر کمکش کنند که بزرگ بشود و عربستان و ق

نباید این قدر هم کوچک شود که شیعیان بتوانند آن را از بین ببرند. پس بایـد در یـک   

حدي نگاه داشت که شیعه را به چالش بکشد و از آن طـرف آن قـدر هـم نباشـد کـه      

  ها و همراهان آمریکا در منطقه را به چالش بکشاند. پیاله هم

هاي افراطـی و تکفیـري از    عنوان جریان پایان سال گذشته کنفرانسی با مجلۀ پاسخ:

دیدگاه علماي جهان اسلام برگزار شد. چه عاملی سبب شد که چنین کنفرانسی در قم با 

  این وسعت برگزار شود؟

 عامل، حضـور گـروه القاعـدة عـراق بـود کـه تبـدیل بـه داعـش یـا            نیتر مهم

ن را شیعه معرفی هدف اصلی و دشمن اصلی خودشا متأسفانهشده بود که  هالنصر 



 

 

29  

کف
ت

 یر
زم

سر
ة 

وژ
پر

و 
ن

ی
 

رم
او

خ
) 

ه
خت

سو
ه

ان
ی

(
  

  

القاعده عراق، شیعه را دشمن اول خـودش معرفـی    متأسفانه 2004کرده بودند. از سال 

توانسـتند کنتـرلش    کرد، این گروه تا وقتی که در عراق بود چون جایگاهی نداشت، می

کشـت ولـی نتوانسـته بـود بـه       کرد و آدم می گذاري می کنند؛ گرچه گاهی اوقات بمب

تصرف کند و توان خودش را نشان بدهد اما با بـه هـم ریخـتن    صورت رسمی جایی را 

اي را بگیرنـد و   توانند منطقـه  سوریه و ایجاد فضایی خالی در سوریه، احساس کردند می

شـود   دولتی داشته باشند لذا اعلام دولت کردند. واضح است وقتی تبدیل به دولـت مـی  

توانـد امنیـت مـا را بـه      رد و مـی یعنی سرزمین دارد، موقعیت دارد؛ جایگاه دارد، پـول دا 

شـیرازي احسـاس    العظمـی مکـارم   االله چالش بکشاند. در این زمان بود که حضرت آیـت 

خطر کردند. ایشان قبل از اینکه داعش به عراق حمله کند و هنوز در سوریه بود؛ شـاید  

وقتی که کلید این کنفرانس زده شد، داعش حتی اعلام حضور هم نکرده بـود ولـی بـا    

شیرازي داشتند بـه ایـن نتیجـه     العظمی مکارم االله ینی و نگاه بلندي که حضرت آیتتیزب

رسیدند که در آینده هر روز اینها بیشتر و بیشتر خواهند شد و رشد خواهند کرد. در ایـن  

راستا ایشان به عنوان یک عالم و مرجع شیعی، تصمیم گرفتند از علماي جهـان اسـلام   

شیعه را مطـرح کننـد و بگوینـد شـیعه هـیچ کـدام از       دعوت کنند تا هم موضع رسمی 

داند و دوم اینکـه علمـاي    داند و این کشت و کشتارها را غلط می مسلمانان را کافر نمی

ها از ما نیستند. به یک تعبیر کـل علمـاي جهـان     بیایند و بگویند که تکفیري سنت اهل

انتقـاد قـرار دهنـد و    هـا را مـورد    اسلام و مذاهب دور هم بنشینند و به شدت تکفیـري 

هـم در جامعـه    خـود  خودبـه ها را جزء اسلام و مسلمانان ندانند. این کار  اصولاً تکفیري

هراسـی   توان گفت این کار هم جوابی بـه اسـلام   دارد و هم در غرب. می ریتأثاسلامی 

خواسـتند راه   کشی، هم مـانع جنـگ شـیعه و سـنی کـه مـی       بود و هم جوابی به شیعه

توان گفت این همایش، تقـابلی بـود در مواجهـه بـا ایـن سـه        ک نوع میبیندازند. به ی

  ی).سن وکشی و جنگ شیعه  هراسی، شیعه فضاي سیاسی اجتماعی (اسلام

  دانید؟ گري در شیعه را چقدر جدي می افراطی مجلۀ پاسخ:

  !هـا، در   سنت و جهان عـرب، مخصوصـاً وهـابی    چون جهان اهل متأسفانهخیلی

اي که در اختیار داشتند، گفتند جنـگ سـوریه،    هاي ماهواره با شبکهبحث سوریه و یمن 

آنهـا موفـق    متأسفانهجنگ شیعه و سنی است، جنگ یمن، جنگ شیعه و سنی است و 
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علیه شیعه متحـد   سنت اهلترسیدیم که وهابیت در کنار  شدند یعنی از چیزي که ما می

اي  هـاي مـاهواره   شـبکه  متأسـفانه افتد و در این سه چهار ساله،  شود این دارد اتفاق می

اي  هـاي مـاهواره   وهابی برنده میدان بودند. اما چه کسی به این فضا کمک کرد؟ شبکه

کار بسیار جدي بودند تا فضاي جهان اسـلام   افراطی و تندروي شیعه، یعنی اینها کمک

به سمت جنگ شیعه و سنی هـدایت بشـود. بـراي مثـال یـک آقـایی کـه از بزرگـان         

کرده بودند که مشکل شـما   سؤالاست، در جریان جنگ یمن، وقتی از او  مذهب زیدي

چیست؟ گفته بود مشکل ما یاسر الحبیب است! نگفته بود مشکل مـا عربسـتان اسـت؛    

نگفته بود مشکل ما القاعده است، گفته بود مشکل ما یاسر الحبیب است. گفتنـد چـرا؟   

د. کاري ندارند من زیدي هستم، تـو  بینن ها، همه شیعه را با هم می گفته بود چون سنی

اش یاسـر الحبیـب    گویند شیعه نمونه اسماعیلی هستی؛ تو افراطی هستی یا معتدل؛ می

دهنــد. اینهــا  اســت و کارهــاي یاســر الحبیــب را بــه عنــوان نمــاد شــیعه نشــان مــی 

  مشکل است. واقعاًزاست؛  مصیبت

 هـاي  ند. مداحان ما، هیئـت ا مذهبی ما ورود کرده هاي اینها الان به هیئت متأسفانه 

خوبی برایشـان ترسـیم    اند و فضاي جهان اسلام به و عاطفی  مذهبی ما، چون احساسی

کننـد؛ اینکـه    به شدت از رویکرد تقریبی مقام معظم رهبري، انتقاد مـی  متأسفانهنشده، 

کنـیم، چـرا    هـا کمـک نمـی    رویم بجنگیم، چرا به یمنی کنیم، چرا نمی چرا ما ورود نمی

کنیم؛ این فضا دقیقاً ضـد آن چیـزي اسـت کـه      عربستان را با خاك یکسان نمی اصلاً

هـاي   خواهد وارد جنگ مذهبی بشود ولی برخی هیئـت  خواهد. چون نظام نمی نظام می

مذهبی و مداحان، احساسات و عواطف مردم را در راستاي همان اهـدافی کـه تنـدروها    

  کنند.   خواهند، تحریک می می

این احساسات غلیان پیدا کرد و جامعه طوري شد که اکثر مردم بـه  اگر این فضا و  

کشـند شـما    شوي؛ چرا مثل آنها که ما را مـی  نظام فشار آوردند که چرا وارد جنگ نمی

ها ناخودآگاه یا شاید خودآگاه اما مجبـور،   کشی؟ ممکن است گاهی وقت هم آنها را نمی

  عایدش نخواهد شد.  وارد جنگی شود که جز کشتار مسلمین چیز دیگري 

بنابراین حوزه علمیه قم و مراجع، باید به صورت جدي ورود کنند، مثـل یـک پـدر،    

هاي مذهبی محبت کنند و بگویند که مواظـب باشـید بـر مسـیر احساسـات و       به هیئت
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عواطف حرکت نکنید؛ الان وقت احساسات و عواطف نیست، وقت تعقل، وقـت تـدبر و   

ا، بتوانیم از این گردنه و پیچ تاریخی که مقـام معظـم   وقت صبر است تا به خواست خد

رهبري فرمودند عبور کنیم و یک تمدن خوب در ایران بسازیم که الگـوي کشـورهاي   

لازم بـراي   دیگر بشود نه اینکه خداي ناکرده وارد جنگی مذهبی شویم که کـل هزینـه  

ا را بکشـیم. آن  کشی کنیم. آنها ما را بکشند مـا هـم آنه ـ   سازي را، خرج مسلمان تمدن

شود؟ آینده ایران، آینـده جهـان اسـلام، حتـی      افتد؟ چه فضایی می وقت چه اتفاقی می

  آینده کشورهاي مسلمان چه خواهد شد؟  

حتی فکر کردن دربارة این مسائل جالـب نیسـت چـه برسـد بـه اینکـه بخـواهیم        

دهد مـا هـم در   ریزي کنیم، ورود کنیم یا کاري انجام بدهیم که نشان  اش برنامه درباره

  این زمینه دستی داریم یا مردم را براي جنگ مذهبی تحریک کنیم.

تکفیر، بهترین راهبـرد بـراي    مسئلههاي امنیتی و نظامی به  فارغ از نگاه مجلۀ پاسخ:

  اي چیست؟ ها در سطح داخلی و منطقه مقابله با این جریان

 هترین راهبرد اعتدال شود تقریب است ولی به نظر من، ب اولین حرفی که زده می

را تغییـر بـدهیم یـا وهابیـت را      سـنت  اهلتوانیم  است. چون ما که نمی  در حوزه علمیه

هـا، بـا    ریزي، با نشسـت  توانیم تا حدودي حوزه علمیه قم را با برنامه جابجا کنیم اما می

اي )، به اعتدال برسانیم و جلوي فض ـرگذارندیتأثبیان مراجع، با تبیین آیات (کسانی که 

  افراطی و تند را بگیریم.  

بخواهیم راهبردي خیلی جدي براي عدم ورود بـه جنـگ مـذهبی     به نظر بنده اگر 

تبیین کنیم، باید اعتدال را در حوزه علمیه قم نهادینه کنـیم. پـس از نهادینـه شـدن در     

هاي مذهبی، به سمت مداحان، به سـمت واعظـان سـرازیر شـود      حوزه، به سمت هیئت

ر جمهوري اسلامی ایران گفتمانی ایجاد کنیم که مردم خودشان به مـداحی  یعنی باید د

شود، یا واعظی کـه سـخنش موجـب جنـگ      که حرفش موجب تحریک احساسات می

  مذهبی شود، اعتراض کنند و بگویند که این کار براي شیعه ضرر دارد.  

شـود عملیـاتی کـرد یعنـی عملیـاتی       به نظرم این بهترین راهبردي اسـت کـه مـی   

 40-30 هرحـال  بـه برد اما اگر بحث تقریب را مطرح کنـیم،   کردنش هزینۀ زیادي نمی

بینـیم   ایـم، ولـی مـی    االله بروجردي، بحث تقریب را مطرح کرده سال است از زمان آیت
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افتد و فضاي جنگ مـذهبی، جنـگ شـیعه و سـنی      وقتی جریانی مثل سوریه اتفاق می

هاي متعدد وحـدت از آنهـا دعـوت     فرانسشود بسیاري از کسانی که ما در کن مطرح می

دهنـد و عربسـتان را تأییـد     ها حکم به مخالفت و جهـاد علیـه مـا مـی     ایم، همین کرده

  کنند.   می

ها و روشنفکران یعنی کسانی که اصلاً مذهب و دین برایشان هـیچ اهمیتـی    چرا رقاصه

 ـ ندارد؛ از عربستان حمایت می ه نفـع مـردم یمـن    کنند؟ چرا در جهان اسلام یک تظاهرات ب

چرا هیچ اتفـاقی نیفتـاد؟ چـرا؟ چـون      شوند نشد؟ مگر ندیدند این همه مردم یمن کشته می

فضا به سمت جنگ مذهبی رفته و رفتـار و گفتارهـاي افراطیـون، خـواه مسـئول،       متأسفانه

گوید مـن عبـد    کمک کرده است. مثلاً وقتی یک مداح می مسئلهخواه واعظ و مداح، به این 

گوید نه اینکه مـن   اش را می من عبد زینب هستم؛ مشخص است که مفهوم مجازي ام؛ رقیه

ام بلکه یعنی من واقعاً رقیـه را خیلـی دوسـت دارم و محبـت دارم. امـا یـک        واقعاً بنده رقیه

  فهمد.   اي یا سلفی حتی یک سنی، اصلاً اینها را نمی داعشی القاعده

نگاه کنید شیعیان در قم و « گوید: یبیند م وقتی این تصویر را در فضاي مجازي می

؛ »اند، کشتنشان هـم واجـب اسـت    گویند ما عبد رقیه هستیم؛ پس اینها غالی تهران می

السـلام   علـی علیـه   شان هم واجب است چرا؟ چون امام نه تنها کشتنشان بلکه سوزاندن

کننـد   اد میسوزانند بعد استن بینیم در سوریه شیعه می ها را سوزاند. این است که می غالی

السلام که ایشان غالیان را سوزاند؛ البته روایتـی   علیه نیرالمؤمنیامبه روایتی منسوب به 

که داریم این است که امام دو چاله کَند، در یک چاله آتش روشن کرد و در چاله دیگـر  

  غالیان را گذاشت که از دود ایجاد شده، خفه شدند و از بین رفتند.  

ام، عبد زینب هسـتم، عبـد    گویند من عبد رقیه کسانی که می ها، تمام به نظر سلفی

حسینم، مشرك و کافرند که حتماً باید کشته بشوند. خب اگر مداح مـا ایـن عبـد رقیـه     

افتد ولی حداقلش ایـن اسـت کـه بهانـه بـه       بودن را نگوید، اتفاق خاصی براي او نمی

  دهد. دست دیگري نمی

پژوهانه به تحولات جهان اسلام بینـدازیم بـا    ندهاگر بخواهیم یک نگاه آی مجلۀ پاسخ:

هاي سلفی، تحولات پیش رو را خصوصاً با توجه به جنگ مذهبی کـه   رشد فزاینده جریان

  کنید؟  گفتید، چگونه ارزیابی می
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 بینم جنگ مذهبی برایم مثل روز روشـن و قطعـی    با توجه به فضایی که من دارم می

امروز یمن است، و فردا ایران. مگـر اینکـه نظـام و حـوزه     بعد عراق،  است. یعنی اول سوریه

هـاي مـرز مـا آمـد. مـا الان در سـوریه        علمیه قم یک کار جدي کنند؛ داعش تـا نزدیکـی  

. اگر سوریه سـقوط کنـد، کـل سـوریه     اند جنگیم و سوریه را با چنگ و دندان نگه داشته می

چند هـزار شـیعه احتمـالاً     شود مثل لیبی یعنی یک به هم ریختگی، آن وقت یک جایی می

داند. وقتی از سوریه فارغ شوند به طـرف عـراق خواهنـد آمـد. آن      سر بریده بشوند؟ خدا می

تر خواهد شد. این فضایی اسـت کـه هـم جهـان      وقت ورودشان به مرزهاي ما خیلی جدي

خواهـد بـا کمتـرین هزینـه      خواهد و هم جهان غرب. یعنی جهان غرب مـی  عرب آن را می

  اش را بزند. سلامی را وارد چالش مذهبی کند و بعد قهقهه مستانهایران ا

بنده معتقدم این اتفاق خواهد افتاد، مگر اینکه ایران کاري بکند؛ یعنی از رویکرد شـیعی   

به رویکرد اسلامی برگردد و تبلیغـاتش بـیش از آنکـه رویکـرد شـیعی پیـدا کنـد، رویکـرد         

اي؛ کـه مـن اسـم     هـاي مـاهواره   ها، در شبکه ر صحبتگرایانه پیدا کند. در تبلیغات، د اسلام

ام و افـرادي مثـل سیدصـادق     هـاي جنـگ مـذهبی گذاشـته     اي را طبل هاي ماهواره شبکه

زننـد تـا کـی دسـتور جنـگ       زنند؛ البته الان بر طبل می بر این طبل می شیرازي و امثال او،

  صادر بشود.  

اي علیـه آنهـا راه    ند، ما هم شبکه ماهوارهانداز اي راه می ها، علیه ما شبکه ماهواره وهابی

خـواهیم رفـت ؟ تـا جـایی کـه        . دوباره آنها علیه ما، ما علیه آنها. تـا کجـا پـیش   یمانداز می

  را؟  سنت اهلاحساسات تمام جهان اسلام را تحریک بکنیم؛ ما شیعیان را تحریک کنیم آنها 

نکته اصلی این است  کنده گفتم. هایی بود که رك و پوست نکته اصلی همین حرف

که حوزه علمیه قم، شوراي عالی حوزه، جامعه مدرسین، مراجع، واقعاً به صورت جـدي  

هاي مذهبی، براي طلاب، براي مداحان، براي واعظان  وارد صحنه شوند و براي هیئت

هایی برگزار کنند و این مسائل را براي آنان خیلی زیبـا ترسـیم کننـد و      مشهور، کلاس

که هر حرفی و هر حرکتی از سوي یک مـداح یـا یـک مسـئول یـا یـک        نشان بدهند

، از هـا  حرفتوانند از  تواند به جنگ مذهبی کمک کند. پس تا آنجایی که می واعظ، می

هــا، از هــر کــاري کــه موجــب تحریــک احساســات و  کلمــات، از ســخنان، از مــداحی

 دشمن بشود پرهیز بکنند. سوءاستفاده



 

 
 
 
 
 
 
 
 



 

  

  

  

  

  

  

  

  

  نقدنقد  ۀۀاالله در بوتاالله در بوت  گروه رامگروه رام  هايهاي  یشهیشهانداند  آراء وآراء و

   *حمید کریمی

  چکیده

هـاي اخیـر،    هاي نوظهور عرفانی اسـت. ایـن گـروه در سـال     االله یکی از فرقه گروه رام

هـاي  را به خود جذب کرده است. این نوشتار در پی معرفی این گروه و اندیشـه  گروهی

نماید تـا کسـانی    را روشن میها و اشکالات آن  پیمان فتّاحی، مؤسس آن است و ریشه

و بـا  » ايکتابخانه«که جویاي حق هستند به بیراهه کشیده نشوند. روش این پژوهش 

دهنـدة آن اسـت کـه     هـا نشـان  هاي عقلی و نقلی است. حاصل ایـن بررسـی  استدلال

لازم نداشـتن  بر تفکرات رهبر این گروه از جهاتی، مانند پذیرش پلورالیسم دینی، تأکید 

  تردید در برخی احکام مسلّم دین، مخدوش است.شریعت و 

  

  هاي نوظهور، جریان هدایت الهی. االله، ایلیا، عرفان : پیمان فتاحی، رامگانکلید واژ

                                                   
 karymi@iust.ac.ir ،یراندانشگاه علم و صنعت ا یاراستاد .*
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  مقدمه

در طول تاریخ و به موازات مکتب برحق انبیاي الهی، همواره جریان باطـل نیـز وجـود    

هـاي   ز جملـه انگیـزه  طلبی، عشق به شـهرت، شـهوت مـال و مقـام، ا     داشته است. جاه

هـاي فکـري و عرفـانی شـتاب      هاي اخیـر، رشـد فرقـه    مدعیان دروغین است. در دهه

االله هستند. این فرقـه بـه    هاي جدید، پیروان ایلیا رام بیشتري گرفته است. یکی از گروه

االله معروف است. منابع مطالعاتی دربارة این گروه بسیار محدود است و در خصـوص   رام

قدري دربارة این جریان فکري، سـخن   ،ها آفتاب و سایه. گرچه در کتاب نقد آن، کمتر

گفته شده است اما نگارنده، هیچ مقالۀ مستقلی در این زمینه مشـاهده نکـرده اسـت. از    

چراکه بـر عالمـان دیـن، لازم     ؛گردد اینجا، ضرورت پژوهش در این موضوع روشن می

وشـن شـدن اذهـان جامعـه، تـلاش      است با هر خط فکري باطل، مقابله و به منظور ر

چـه  » االله رام«علمی و متناسب داشته باشند. مسئلۀ اصلی در این نوشتار آن اسـت کـه   

هایی دارد؟ توسط چه کسی آغاز شده؟ در کجا و چـه زمـانی    گروهی است و چه اندیشه

  مطرح گردیده؟ و چه اشکالاتی بر آن وارد است؟.

شـود و سـپس آراء آنـان    ن گروه معرفـی مـی  در این نوشتار، به شکل گذرا، ابتدا ای 

  گردد. طرح و نقد می

  پیدایش

 ازجملـه هاي نوپدید دینی، بسیاري از مناطق دنیا و هاي اخیر، رشد سریع جنبش در دهه

هـاي شـرقی و    ها بسیار زیاد اسـت. از عرفـان   ایران را فراگرفته است. تنوع این حرکت

پوسـتی مثـل    هـاي غربـی و سـرخ    عرفـان تا گرفته » اوشو«و » ساي بابا«هندي مانند 

ر.ك: ( هاي فراوان، اشتراکاتی نیز دارنـد  که با وجود تفاوت» پائولو کوئیلو«و » اکنکار«

  ).17ـ 13، ص1388کریمی، 

ها، پیشینۀ روشن و دیرینی دارند که نسـل بـه نسـل ادامـه      ها و آیین برخی از فرقه

اللهـی؛ امـا    دراویش گنابادي و نعمت یا سلسلۀ» هندو«و » بودا«یافته است؛ مانند آیین 

هـاي گونـاگون و ابـداعات     اي از آیین آمیزه» اوشو«و » ساي بابا«ها مثل  برخی جریان

هـاي   هایی است که آمـوزه  از جمله جریان» االله رام« ۀها هستند. فرق رهبران این حرکت

  هاي دیگر در هم آمیخته است. هایی از عرفان اسلامی را با بخش
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بـا اسـامی مسـتعار    » پیمان فتـاحی «توسط شخصی به نام  1375از سال این فرقه 

، »ایلیـا م « ،»پیما الهی«، »الیاس«، »االله رام«، »ادریس قادري«، »خالق فتاح«، »ایلیا«

و » داود عبـدالحی «، »ایلیـاهو هنـاوي  «، »کورش آریـانژاد «، »محمد مسیح موسوي«

، »قطـب علـوم بـاطنی   «، »علـوم بـاطنی  گـذار   بنیان«چون  یالقاب و با» االله رامین رام«

انـدازي شـده اسـت. پیمـان فتـاحی در سـال        در ایـران راه  »بنیانگذار الاهیسم نـوین «

اي پرجمعیت به دنیـا آمـد؛ وي بـه سـبب      شمسی و در شهر کرمانشاه در خانواده1352

هـاي خـانوادگی،    مشکلات متعدد خانوادگی، به ویژه جـو روانـی پـرتلاطم و درگیـري    

  ).18، ص 86جم، اسفند  جام ۀروزنام( نشینی شد ترك تحصیل و گوشه مجبور به

زد کـه   کاري بود. گاهی آنقـدر کـتکم مـی    گوید: یکی از برادرهایم اهل کتک او می

خندیـدم. ایـن   ها به اشارة او می ها و کتک بایست در اوج گریهکردم. گاهی می غش می

 ...شـد تـر مـی  هـا شـدیدتر و خشـن    کخندیدم، کتهاي او بود... و اگر نمی یکی از بازي

  ).41، ص]تا بی[، جمعی از نویسندگان(
 ،»تجسم جریان حقیقـت «ي امعنبه » آواتار«وي در بین پیروان خود، بیشتر به نام 

 ،االله معـروف بـه رام   ،پیمان فتاحیشود. نامیده می »تجسم الهی«و  »روح مجسم حق«

توانسـت در   ،قالب و ظـاهري معنـوي   سایر همدستانش با استفاده از و به همراه همسر

 ـ  ،اي را که مشتاق تعالیم الهی بودند عده، در شهر تهران مدت دوازده سال د و جـذب کن

هاي بسیاري را از  ها و خانواده اي از آنها به عمل آورد و زندگی هاي گسترده سوءاستفاده

 هم بپاشد.

 شمسـی، 1377ر سـال  د »جریان هـدایت الهـی  «کتاب انتشار  با ،االله جدید رام ۀفرق

االله  بـه رازآلـودگی رام   ،گـروه  )مانیفسـت نامه ( مرام. این کتاب به عنوان پیدا کردظهور 

  .پدید آورد ،طرفدارانش براي شناخت بیشتر ويبین افزود و تشنگی بیشتري در 

واقعیت آن است که سخنان صحیح و زیبا، دقت در برخی امور، آشـنایی بـا برخـی     

و بـاطنی، تفکـر و قـدرت مـدیریت و جـذب و مهـار دیگـران در        هنرها و فنون غریبه 

تواننـد  سـاً افـرادي مـی   شود. اسا لاي کلمات و برنامۀ ایشان به روشنی مشاهده می لابه

هـاي   اندازي کنند و جمعی را بـه خـود جـذب نماینـد کـه حتمـاً از ویژگـی        جریانی راه

  اي برخوردار باشند. برجسته
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  ها  بررسی و نقد دیدگاه

وانـی  اهـا و نقـدهاي فر   ها و عقاید او، تحلیـل  گذار آن، ایده رد این فرقه، بنیاندر مو

  شود:   وجود دارد که به برخی از آنها اشاره می

 نداشتن تحصیلات پیوستۀ دانشگاهی یا حوزوي. 1

گویـد   اي او در حد دبیرستان اسـت گرچـه مـی   االله که سواد مدرسه رام ۀمؤسس فرق

و کتـب مقـدس ادیـان     را شـاگرد خـدا، ائمـه اطهـار     اما خود ،مسلمان شیعه است

ـ شخصـیتی مجهـول     ـاالله   گوناگون و چند معلم امور باطنی و معنوي مثل اسـتاد روح 

  گوید:  داند. او میمی

هایم بوده و از رؤیاها ... هاي دیگرم عمدتاً از تفکرات و مشاهدات و دریافت آموخته«

  ).227 – 226مان، ص(ه »ام و از طبیعت هم بسیار یاد گرفته

شـود ایـن اسـت کـه وي در سـخنان خـود،        اشکالی که به او و پیروان ایشان وارد مـی 

کند که نه سواد دانشگاهی دارد نه حوزوي، حتی اهل مطالعۀ کتاب هـم نیسـت.    اعتراف می

فکـر وجـود دارنـد،     در عصر علم و اطلاعات و در دورانی که عالمان برجستۀ دینی و صاحب

آیـد؛ چراکـه    ي و تبعیت از چنین فردي، عملی صحیح و سنجیده بـه نظـر نمـی   پرداز نظریه

) یـا در جـاي   43(نحل: » دانید از اهل ذکر و عالمان بپرسید. اگر نمی«فرماید:  کریم می قرآن

  ).36(اسراء: » از آنچه به آن علم نداري پیروي مکن!«فرماید:  دیگر می

اي چنـدان مهـم نیسـت،     و علم مدرسهاگر وي یا همفکران ایشان بگویند: مطالعه  

در آن ـ گویـد    کـه ایشـان مـی    چنـان  ن به حقایق و باطن امور عالم اسـت ـ   مهم رسید

طـاووس،   بناي مانند سیدشده مرتبه و شناخته صورت باید گفت: آیا با وجود عارفان بلند

زاده  نالـدینی، بهجـت، حس ـ   االله بهاء علامه بحرالعلوم، سیدعلی قاضی، امام خمینی، آیت

اي وجود داشته و مورد تأیید علماي بزرگ دینـی هسـتند، بـاز    آملی و... که در هر دوره

جویان باید براي دستیابی به معارف رسد؟ حقهم نوبت به امثال آقاي پیمان فتاحی می

هاي شناخته شده و کارآزموده استفاده کنند نـه افـراد ناشـناس و مـدعی؛     ناب، از چهره

است که افـراد و تشـکیلاتی کـه زیرمجموعـۀ خـود را از ارتبـاط و        همواره چنین بوده

  توانند قابل اعتماد باشند. کنند، نمیتماس با منابع دیگر منع می
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  گرایی دینی پذیرش کثرت. 2

 نـدارد.  امتیازي و دیگر، ترجیح دین بر دینی هیچ و برابرند ادیان االله، تمام رام نظر از

 دیـن ، مـن  دیـن . نیست الهی دین این تو، دین من، ندی«گوید:  می سؤالی پاسخ در او

  گوید: می دارید؛ دینی چه شما که سؤال این به پاسخ در چنینهموي .» خداست

 دادن نشان و شدن آشکار هاي روش، مکاتب و ادیان. است عشق، مذهب حقیقت« 

 و کـلام  از نه شماست، از هستند. اختلاف یکی اصل در ادیان همه باشند می عشق این

 تعـالیم  میان در تفرقه و است شیطانی عمل باشد، که شکلی هر به تفرقه. خداوند روش

 و است عشق من ... دیناست شیطان نشستۀ ثمر به مکرهاي خداوند از بندگان و الهی

 ).165، ص1387(فعالی،  »است یکی معشوق و عاشق و عشق

معتقد است او بـه صـلیب   کند و حتی  االله از مسیح با کمال احترام و ادب یاد می رام 

داند و هیچ دینی را بر دین دیگـر تـرجیح و   کشیده شده است. او تمام ادیان را برابر می

 ).164ـ 163 همان، ص( دهد امتیاز نمی

    گوید: او دربارة ایمان و اسلام چنین می

  ).38صتا]،  [بی، جمعی از نویسندگان( »ایمان، دیدن دیده نشدة دیده شدنی است«

ین محبت و نرمش و آسان گـرفتن اسـت از ایـن رو اسـت کـه قـرآن و       اسلام د«

شـود. اسـلام خشـن و بنیـادگرا،     شروع مـی » االله الرحمن الرحیم بسم«هاي آن با  سوره

قبـول قاعـدة آسـان    » االله الرحمن الـرحیم  بسم«اسلام دروغین و ساختگی است. قبول 

در تضاد است؛ » الرحیم االله الرحمن بسم«گیري با  گرفتن و سخت نگرفتن است. سخت

  ).122(همان، ص »خوانی دارد طور که آسان گرفتن با آن هم همان

  کند:   چنین ابراز عقیده می» اتحاد ادیان«او در خصوص  

معتقد بودم که اسلام مطلوب آن است که مسیحی و یهودي و بـودایی و هنـدو و   «

رادر و خواهر خود بدانـد و در  پرست و موحد هستند، واقعاً با ادیان دیگر را مادامی که خد

وراي اختلاف عقیده به آنها عشق بورزد و آنها را مانند خود دوست بدارد... اتحاد ادیـان  

خواستم در آینده دنبال کنم... پیوند ادیان، بـه پیونـد    یکی از نقاط مورد نظر بود که می

  ).347(همان، ص »شودها نیز منجر میملل و تمدن

را تواند بسیاري از مسائل جهـان امـروز    و یهود و مسیحیت میتعامل میان اسلام « 
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  ).366(همان، ص »حل کند؛ زیرا ریشۀ اکثر مسائل جهانی در اختلافات ایدئولوژي است

ها قربانی اختلاف دین براي انسان است نه انسان براي دین... نباید زندگی انسان«

  ).369(همان، ص »ادیان شود

  گوید:   ب مقدس چنین میاو دربارة قرآن و سایر کت

هـایم بـوده و    ترین کتـاب  قرآن، کتاب مقدس و کتب مقدس ادیان دیگر، محبوب«

هستند... به نظرم دانش حال و گذشته و آینده، نهفته در اعماق کلمات خداست، اما من 

تـرین گـنج   تـرین و بـزرگ  ... قرآن را کامـل  دانستماین کلمات را منحصر در قرآن نمی

... اما جایگاه بسیار بالا و مقدسی براي کتـاب مقـدس و کتـب ادیـان      ستمدانمعانی می

دیگر مثلاً گیتا یا اوپانیشاد یا تعلیمـات بـودا، کنفوسـیوس، لائوتسـه و دیگـران قایـل       

شود امـا مـن    رغم اینکه در اسلام، به تحریفی بودن کتاب مقدس تأکید می ... علی بودم

    ).351(همان، ص »ام مقدس داشته علاوه بر قرآن، ارتباط عمیقی با کتاب

هایی در کتاب مقدس وجود دارد که متاسفانه در اعتقادات اسـلامی مـردود    اندیشه«

  ).352(همان، ص »است

  گوید:  دربارة موحد و مؤمن بودن می 

دانسـتم، بلکـه آن را یکـی از     مذهب شیعه را تنها راه اصلی نیل به حقیقـت نمـی  «

دار یا  کنم که دیگر مسلمانان ایمان هاي دیگر. گمان نمی راهدانستم به موازات  ها می راه

هاي دیگر، که به هر نحو به خداوند ایمان دارنـد و موحـد    مسیحیان یا یهودیان یا امت

توانـد او را   انسان باشد، همین مـی  شوند، اگر مهربان و بخشنده باشد، اگر محسوب می

 ).386(همان،  »به خداوند بازگرداند و نجات دهد

  نقد

هـاي نوظهـور، اندیشـۀ    هاي صـوفیانه و عرفـان   یکی از تفکرات مشترك بین گرایش 

ها، حامیان خود را از هـر دیـن و آیینـی باشـند،      پلورالیسم دینی است. معمولاً این فرقه

مهم نیست شما مسلمان هستید یا مسیحی یا یهودي، شـیعه یـا    :گویندپذیرند و می می

ی، بودایی هستید یا هندو. ایشان حتـی سـخن گفـتن از    سنی، حتی به نظر پیمان فتاح

  گوید: داند و می افکنانه می این امور را تفرقه
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کس در هر دینی باشد اگر معنا و روح دیـن را کـه همانـا    نگاهم این است که هر« 

یافته است. اعتقادي ندارم بـه اینکـه    عشق و تسلیم و ایمان است تجربه کند، او هدایت

    ).349(همان، ص »ناسنامه او نوشته شده باشد که مسلمان شیعه استحتماً باید در ش

، امـا در  طلبـد  گرایی دینی، مجال دیگري مـی  گرچه تبیین و نقد پلورالیسم یا کثرت

شود که در خلال مباحث پلورالیسم از سه مسـئله بحـث    طور خلاصه، اشاره می اینجا به

ان هم اسلام را حـق دانسـت و هـم    تو شود: اول اینکه در بحث حقانیت ادیان، نمی می

مسیحیتی را که معتقد به سه خدایی است؛ هم موحدان را حق دانست و هـم بوداییـان   

را خلیفۀ اول و امـام معصـوم    را که قایل به وجود خدا نیستند؛ هم کسانی که علی

را خلیفـۀ چهـارم و غیرمعصـوم و     دانند، حق دانست و هـم گروهـی کـه علـی     می

دانند. جمع بین ایـن آراء، مسـتلزم جمـع بـین نقیضـین و       ف خدا میغیرمنصوب از طر

محال است. در بحث دوم، یعنی نجات و رستگاري، ممکن است کسـی غیرمسـلمان و   

غیرشیعه باشد، اما به دلیل عدم توجه و عدم تقصیر در شـناختن و پیمـودن حـق، اهـل     

اب نیست. نکتـه سـوم،   دوزخ نگردد. بنابراین عدم حقانیت، مساوي با عدم نجات از عذ

در مورد چگونگی رفتار با مخالفان است، بدین معنا کـه حقانیـت یـک دیـن، مسـتلزم      

توان مانند پیـامبر و   منطقی و ناسازگاري با دیگران نیست. می رحمی و بی خشونت و بی

نشینی در عقاید خود نداشت، اما بالاترین تحمـل   اي شک و عقب امام معصوم بود و ذره

  عطوفت و انسانیت را نسبت به دیگران روا داشت.و مدارا و 

آیۀ رحمت است یا شریعت اسلام، سـهل  » االله بسم«، دین رحمت و »اسلام«اینکه 

و آسان است، سخنی درست است، اما با حقانیت همۀ ادیان و مـذاهب متفـاوت اسـت.    

هـا در  افزایی و همکاري موحدان عالم، با اعتبار همـۀ شـریعت  گونه که منافع هم همان

    ).1386 ؛ قدردان قراملکی،1383، ر.ك: خسروپناه، کلام جدید( دوران کنونی ملازم نیستند

هـاي صـحیح    دیگر کتب ادیان، خصوصاً کتب ادیـان آسـمانی، مشـتمل بـر آمـوزه     

کنونی، متاسـفانه تحریـف    انجیلو  توراتفراوانی است، اما سخن درست این است که 

  رسوخ کرده است. هاي نادرست در آنهاشده و گزاره

پذیرش پلورالیسم دینی، گاهی براي به دسـت آوردن دل و ذهـن دیگـران و جمـع     
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کردن پیروان بیشتر است؛ و گاهی به داعیۀ وحدت ادیان، که این امـر، مسـتلزم دسـت    

هاي خاص دینی و دستورات ویژة اخلاقی و شرعی اسـت. پـس بایـد     برداشتن از آموزه

رنـگ و   یسم، تا ادیان مختلف از نظر روش و محتوا، کمتوجه داشت که بر اساس پلورال

  شکل نشوند، قابل نزدیکی و اتحاد نیستند.   بی

  تاکید بر باطن دین بدون ظواهر شریعت. 3

ــه   رام ۀمؤســس فرقــ االله از ابتــداي جــوانی بــه حرکــات و اعمــال رازآلــود، از جمل

کرد سخنانی ان سعی میمند بود و در گفتگو با دیگر بازي و فنون تردستی علاقه شعبده

رازآلود و پیچیده بر زبان بیاورد تا شنونده را دچار سردرگمی کند. وي بعدها بـه مطالعـۀ   

 ]1[بینـی،  هاي مرتبط با علوم متافیزیک روز، از جمله سایکوتکنولوژي، هالهکتب و نوشته

پرداخـت   انرژي درمانی و دیگر علوم موسوم به علوم کیهانی ]2[،بینی، ماهامدیتیشن رویا

 ).18، ص86جم، اسفند جام( ملاقات کرد و با افراد معروف در این حوزه

هاي نوجوانی با بعضی از بزرگان باطنی و اقطـاب ارتبـاط داشـت، بـه      ایلیا از سال 

رفت و مدتی را با هر یک از آنان سپري کرده بود. در میان ایـن افـراد،    ملاقات آنها می

هاي حروفی، عددي و ارواح یعنی علـم   که به روش برخی در کویر مرکزي ایران بودند

    ).241، صتا] جمعی از نویسندگان، [بی( و تسخیر اشتغال داشتند ]3[سیمیا

  گوید:  ایلیا در مورد ظاهر و باطن دین می

کنم که اصل، باطن دین است و ظاهر دیـن، پوسـته و سـاختار    هنوز هم گمان می

ه خداست. جان دین، توجه به خدا و مفـاهیم  است. به نظرم، روح دین، عشق و تسلیم ب

گیـرد.   است. و آداب و ظواهر دینی، جسمی است که این روح و جـان در آن جـاي مـی   

جسم بدون روح و جان، مرده است... اصل موضوع را در ایمان و محبت و بخشندگی، و 

تر از  مهمدانم... روح و جان شریعت برایم بسیار  دانستم و هنوز هم می کلاً معنویات می

کنم که  کردم و متأسفانه هنوز هم گمان می جسم و ظاهر آن است... در عوض گمان می

کنم و با آن ارتباطی زنده دارم... مثلاً هیچ  بیش از هر کسی مفهوم کلام خدا را درك می

احساس گناهی از نگاه کردن به نامحرم نداشتم و احساسم طبیعی و عادي بود. شاید این 

  ).343صهمان، ( ها هزار زن و دختر برخورد داشتمبود که با دهبه آن دلیل 
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  نقد 

تـوجهی بـه شـریعت و تمرکـز بـر       یکی دیگر از انحرافات فکري و عملی ایشـان، بـی  

هاي غیرالهـی   هاي صوفیانه و عرفان طریقت است. این اندیشۀ غلط در بسیاري از فرقه

ل شریعت، طریقت و حقیقت، نگاه بندي افراد به اه بندي و طبقه شود. دسته مشاهده می

 ؛ طباطبـایی 350، ص1365 ر.ك: لاهیجـی ( غلطی است کـه آثـار سـوء فراوانـی دارد    

    ).382، ص5، جق1417

کند که چندان اطلاعی از جزئیات دین ندارد و  ایشان در موارد متعددي، تصریح می

روح اسـلام   داند عبارت است از عمـل بـه   ها نیست و آنچه را مهم می پایبند به همۀ آن

 )347صتـا]،   [بـی ، جمعی از نویسندگان( که محبت و معرفت و تسلیم در برابر خداست

کنـد امـا بـه هـر حـال       وي گرچه به اهمیت نداشتن شریعت به طور کلی، تصریح نمی

  گوید:  کند. وي میرنگ میاهمیت شریعت را بسیار کم

دانـم   دانستم و مـی  بزرگ میمن به شریعت ایمان دارم و غالباً ایمان خود را بسیار «

تر شده بود و معنویت را منهاي احکام ظـاهري،   رنگاما اعتقادم به جزئیات شریعت، کم

  ).(همان »دانستم غیرممکن نمی

هاي دین، تردیدي نیست که متون دینی و عبـادات، داراي ظـاهر و    بر اساس آموزه

ود به اعماق آنها و نزدیکی باطن هستند. ظاهر نماز، روزه و حج و ... گذرگاهی براي ور

روي باید با توجه، خلوص و آداب بهتر انجـام   به خداوند و منبع همه حقایق است. بدین

شوند. این مطلب، امري مخفی نبوده تا کسی امروز آن را کشف کند اما مهم این است 

جا آوردن نماز و روزه و واجبات و محرمات شرعی، موضوعیت و اصـالت دارنـد و    که به

چ متشرّعی از پایبندي به آنها گریزي ندارد. بر این اساس است که همه انبیا و اولیـا  هی

که همـه اهـل معنـا و سـیر و      نظیري مانند امیرالمومنین علی الهی و شخصیت بی

کنند، تا پایان عمـر مقیـد بـه نمـاز و روزه و      سلوك، به نحوي خود را به او منتسب می

خوانـد و   ها، هزار رکعت، نماز مستحبی میبرخی شبجمیع آداب دینی بود تا جایی که 

  نهایتاً در حال انجام فریضۀ صبح، در مسجد و محراب عبادت به شهادت رسید.  

تـوان بـه حقیقـت دیـن و قـرب       اساساً بدون انجام ظواهر و غیر از طریق آنها، نمی

امین الهی رسید. تسلیم خدابودن و عشق کامل به حقیقت مطلق، بـا انجـام نـدادن فـر    
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توان تسلیم خدا بود، اما اوامر و نواهی او را کنـار نهـاد؟!    الهی ناسازگار است. چگونه می

توان به کمال دست یافت بدون طی طریق و سیر و سلوك از راه بندگی و  و چگونه می

هاي فراوانی اسـت کـه متوجـه بنـدگان اسـت؛ و       عبادت؟! قرآن سرشار از امرها و نهی

رماید: آنچه پیامبر براي شما آورده و به آن امر کرده عمل کنیـد  ف صراحت می خداوند به

فرمایـد:   مـی  )؛ پیـامبر اکـرم  7و از آن چه نهی کـرده پرهیـز کنیـد! (حشـر: آیـۀ     

 پرهیزگارترین مردم کسی است که به واجبات عمـل کنـد و از محرمـات اجتنـاب کنـد     

تورات شـرع،  کسانی که تقید کامـل بـه دس ـ  بنابراین ) 358، ص4جش، 1376 صدوق،(

توانـد   نمـی  نیسـت و کسی که در مسیر هدایت  اند خارج از صراط مستقیم هدایت ندارند

  هادي دیگران باشد.

  هاي ادیان گوناگوندر هم آمیختن آموزه. 4

االله در دو سطح جریان دارد: سطح اول شـامل آموزشـی سـاده و عمـومی      تعالیم رام

نامـد. ایـن دوره، بیـداري از خـواب،      مـی » مرحلۀ احیـا و تولّـد دوبـاره   «است که آن را 

ها براي باشد. سطح دوم، که آموزش ها میها و فعال شدن قلبها، گوشگشودن چشم

نـام  » مرحلـۀ تعلـیم اسـرار   «شود، هنرهاي ماورایی یا  منتخبان و برگزیدگان برگزار می

نر زنـدگی  ه«یا » تعلیمات حق«یا » جریان هدایت الهی«دارد. او نام استراتژي خود را 

نامد. کتابی که از این فرقه به صورت مستقیم و رسمی در دسـترس اسـت،    می» متعالی

هاي هندي، به ویـژه تفکـرات   است. این فرقه کاملاً به مبانی آیین جریان هدایت الهی

  ).162-161، ص1387فعالی، ( بند و معتقد است پاي» یوگا«

 صـریحاً  ،ن اسـت و در برخـی مواقـع   م خدا روي زمیاالله مدعی است که روح و تجس رام

آنچـه کـه ـ بـه     تغییـر سرنوشـت و... بـوده اسـت.      ،خدا، شفادهی یجانشینالوهیت، مدعی 

شود و اعضا موظفند از طـرح آن در نـزد   گفته می» االله رام«هاي اختصاصی اصطلاح ـ آموزه 

ري آو جمـع » الهیسـم «خودداري نمایند، در قالب دین جدیـدي تحـت عنـوان    » نامحرمان«

اي از بودائیسـم، مسـیحیت، کابالیسـم یهـود، تصـوف،       شده است. این دیـن جدیـد، مغلطـه   

  ).1049ش جامعۀ مدرسین حوزة علمیه قم،( روانشناسی و اسلام تحریف شده، است



 

 

45  

د
ان

و 
ء 

را
آ

ه
ش

ی
 

ي
ها

 
م

را
ه 

رو
گ

 
بو

ر 
 د

الله
ا

ت
 ۀ

د
نق

  

  نقد

یکی از اشکالات افرادي چون فتّاحی آن است که بر اثر ناآشنایی و فهم غیرعمیق یک 

هاي مختلف گـردهم قـرار داده و    گونی را از آیینهاي گونا دین و آیین مشخص، بخش

اند که اجزاي آن با یکدیگر ناسازگار است. مسلمان و شـیعۀ   آورده تفکري التقاطی، پدید 

اعتبـار دانسـتن شـریعت یـا      واقعی بودن با پذیرش حقّانیت آیین بـودا و هنـدو یـا بـی    

 ـ  هایی از آن و تردید در برخی از احکام، قابـل جمـع نیسـت. ا    بخش   ي کـاش ایشـان 

هاي دینی و ابهامات خـود را   ـ پرسش گونه که در برخی جملات اشاره کرده است همان

نمود و از این راه؛ بـه   هاي خود را اصلاح می کرد و دیدگاه با عالمان مسلمان مطرح می

  گوید:   یافت. وي می معلومات دینی بیشتري دست می

دربارة مسـائل مـذهبی نـدارم، امـا در     باید اعتراف کنم با وجودي که سواد زیادي «

هـا   ها پدید آورد و بعضی اندیشـه  خودم قائل بودم که باید تغییراتی را در بعضی از بینش

هـایم را بـا علمـاي    خواسـتم دیـدگاه   ها را در این ارتباط دگرگون کرد... مـی  و برداشت

شریعت و قابـل انتقـال    ها را موافق اسلامی در میان بگذارم، با این استدلال که اگر این ایده

  ).345، ص]تا بی[، جمعی از نویسندگان( »دهند کنند و انتشار  به عموم بدانند، آن را طرح 

شود، همین خلطی اسـت کـه بـین     االله خوانده می شاید علت اینکه این جریان را رام

  هاي شبه قارة هند و دیگر ادیان ایجاد کرده است. اسلام و آیین

هــاي نوپدیــد مــراد و سردســته، مریــدان را از در جریــان از ســوي دیگــر، همــواره

  کند تا سستی تعلیمات او آشکار نشود.ها منع میبازگوکردن اندیشه

  کاريگویی و مخفی . مبهم5

هاي مجمل و مبهم دادن، با کنایه سخن گفـتن و   نکتۀ دیگر سفسطه کردن، جواب

این شـیوه از سـوي ایشـان    هاي مکرّر،  فرار از پاسخ صریح است که در پرسش و پاسخ

شود. این روش، راه را براي شناخت دقیـق و روشـن شخصـیت و تفکـرات      مشاهده می

کاري است. براي نمونه بـه ایـن پرسـش و     سازد و راهی براي مخفی ایشان مسدود می

  پاسخ توجه کنید:

  دارید؟ مختلفی هاي نام س: چرا

  طور نیست، من یک نام بیشتر ندارم. ج: این
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  کنند، چرا؟ ما را به اسامی گوناگون خطاب میس: اما ش

  کند.   اي و از بینش خاص خودش به من نگاه می ج: زیرا هر کسی از زاویه 

 س: اسم اصلی شما چیست؟ 

  اسمیم. ج: من و او هم 

 اصلی همانی است که در شناسنامه افراد است؟» اسم«س: آیا منظورتان از  

  عالم بالاست.  ج: شناسنامۀ اصلی شما در غیبت و در  

  اند چیست؟ س: اسمی که پدر و مادرتان براي شما انتخاب کرده 

  اند؟ به آنها تحمیل شد. ج: آنها انتخابی نکرده 

 س: ما باید شما را به چه اسمی بخوانیم؟ 

 ).144، ص1377االله،  رام( توانید مرا نخوانید ج: بایدي در کار نیست. اصلاً می 

 است؟ مذهب و یند نوعی شما تعلیمات س: آیا

  نیست.  طور این ج: نه،

 است؟ جدیدي عرفانی مکتب تعلیمات این س: آیا

  نیست.  طور این ج: نه،

 چیست؟ پس طریقت، نه و است شریعت نه حرکت، که یا مکتب س: آیا

  است. حقیقت آشکاري متعالی، زندگی ج: هنر

  پیامبرید؟ یا امام شما س: آیا

  نیست.  طور این ج: نه،

 هستید؟ روحانی و فقیه شما س: آیا

  نیست. طور این ج: نه،

 هستید؟ مقدس مردان از شما س: آیا

  اوست. قضاوت به این و داندمی ج: خدا

 چیست؟ باره دراین خودتان س: نظر

  شویم. می مقدس ببارد ما بر خدا پاك روح ج: هرگاه

 هستید؟ مذهبی شما س: آیا

  هستم. ج: زندگی
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 چه؟ س: یعنی

 ).175همان، ص( ام زندگی مذهبم و است من مذهب من، ج: زندگی

  اید؟ خوانده درس شما س: آیا

  هستم. دلیل، اینجا همین به، امشده خوانده ج: من

  اید؟ رفته مدرسه به شما س: آیا

  ببرم. مدرسه به را شما تا امآمده مدرسه از ج: من

 اید؟ بوده محروم هم دانشگاه س: از

  محرومند. ما وجود از که هستند ها دانشگاه ج: این

 کیست؟ شما س: الگوي

  ).146همان، ص( منم من، ج: الگوي

 دادن جلوه قدرتمند و اسرارآمیز تکّبر، و غرور نفسانیت، جز چیزيها  جمله این از آیا

 یک عنوان به را خود و دادن مقدس جلوه را خود رفتن، طفره پاسخ از الفاظ، با بازي خود،

ایشان با انواع مغالطـات منطقـی،    ید؟آ می  به دست ،دادن نشان العاده عارف و فوق رهبر

دهی شفاف  حقیقت، از پاسخکند و در گمراه میمانند استفاده از الفاظ مشترك، مخاطب را 

ناي دیگري غیر از مراد پرسشـگر  را به مع» شناسنامه«و » نام«کند؛ مثلاً، واژة  فرار می

کند.  استفاده می» هنر زندگی«، از واژة »مکتب« و» دین«برد؛ یا به جاي کلمۀ کار می به

اسـت و در پاسـخ ایشـان، بـه     » آموختن و یادگیري«دربارة درس به معناي » خواندن«

 ).1388ر.ك. خندان، ( معناي دعوت شدن و مطلوب بودن است

  کارآمد ندانستن برخی احکام شریعت. 6

  کند:   بیان می دربارة تغییر در بعضی از احکام، چنیناو عقیدة خود را  

گذاري نکردم، اما مثلاً این زمینه را در خودم داشـتم و دارم   من هرگز در دین بدعت

که بعضی از احکام مذهبی مانند سنگسـار، اعـدام، ارث، حـق سرپرسـتی و دیـه زن را      

پلـورالیزم  «و » معنویـت آزاد «ناموافق با تمـدن ایـن عصـر بـدانم. بنـابراین، موضـوع       

کنم چـرا نبایـد زن و مـرد حـق      عیت نبود. الآن هم گاهی فکر میخالی از واق» معنوي

ها براي زنان و مـردان یکسـان نیسـت؟!     یکسانی داشته باشند؟! چرا امکانات و فرصت

ا واقعـاً اعـدام، بهتـرین    چرا زنان نباید رئیس جمهور و قاضی و فرمانده نظامی شوند. آی
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گسار یا قطع دست و پا هسـت؟ و  عنوان اشد مجازات است؟ چه حکمتی در سن گزینه به

بایست خود را بـا شـرایط و تغییـر و     بسیاري سؤالات دیگر... از نظرم، این اعتقادات می

سازي، ممکن است تفسـیر   تحولات این عصر متناسب کند و در جریان همین هماهنگ

    ).345 ـ344، ص]تا بی[، جمعی از نویسندگان( هاي آن تغییر کندبسیاري از چیز

  نقد 

ها و احکام دیـن جاویـد الهـی، یعنـی اسـلام را قبـول نـدارد یـا ـ           یشان بسیاري از بخشا

اما نزدیکی با حضرت حق و اسلام و دیـن خـاتم    ،کند کم ـ در آنها تردید و اشکال می  دست

ترین کتاب آسمانی دانستن، چگونه با این سخنان سـازگاري   را بهترین دین و قرآن را کامل

ن شیعه یا سنی است، در هر صورت، بر اساس آیات قـرآن و روایـات   دارد؟ اگر کسی مسلما

بنـابراین احکـام    ؛دانـد مسلمّ دینی و نبوي، اسلام را شریعت جهانی و جاودانی و جـامع مـی  

ها به همـۀ مصـالح و مفاسـد     هاست. عقل محدود انسان ها و زمان اسلامی براي همۀ مکان

روي توانـایی حـذف و اضـافۀ آنهـا را نـدارد.      امور و قوانین الهی احاطـه نـدارد. بـه همـین     

  براین، بندگی انسان و مولویت خداوند، مقتضی پیروي از فرامین آسمانی است. علاوه

گونـه   ها و رفتارها در این واقعیت اسـت کـه سـران ایـن     گونه نگرش البته ریشۀ این

  ها اصلاً باوري به اصل اسلام و شریعت ندارند. جریان

  و ملامتی »ضاد«. پذیرش روش 7

هـاي زنـدگی ملامتیـان داشـت،     هایی با روش، که شباهت»ضاد«ها از شیوة  ایلیا مدت

ر.ك. ( کرد و در مقطعی، یـک چهـرة غیرمـذهبی از خـود نشـان داده بـود      استفاده می

    ).245همان، ص

  گوید:   ایلیا می

» ضـاد «ام به روش ملامتیان به دلیـل همـین شـباهت نسـبی بـود. طریقـۀ        علاقه

ها را مهـار کـن. وقتـی تـو چیـزي را در خـود       ها فرار نکن، بلکه بدي ت: از بديگف می

یابـد... بایـد از صـفات    کنی، ضد آن هم در تو پرورش مـی دهی و فعال میپرورش می

خوب و بد گذر کرد تا نور ذات الهی، که عاري از هر رنـگ و صـفت اسـت، شـاید بـه      

است که ظاهر تو در تضاد با بـاطن تـو، و   بر این » ضاد«ادراك درآید... تأکید در روش 

  ).331همان، ص( ظاهر تو بدتر از باطن تو باشد
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رفتند. در خیابان  وپا راه می ها، چهاردست ن انقلاب چند تا از بچهدر خیابا یکبارمثلاً 

رتمند بـاطنی را وادار کـردم کـه    عصر و بعضی جاهاي دیگر، بعضی از کارورزان قد ولی

خودم  اً مضحک براي رهگذران سخنرانی کنند. البته قبل از شروع،بارة مسائلی ظاهردر

را کـه   آنهـا بار این کار را کردم. آنها با این کار دچار فشار زیادي شـدند... بعضـی از   یک

کردم که اداي گدا را دربیاورند و این برایشان شـکننده   هاي مغروري بودند وادار می بچه

همـان،  ( را گـرفتم و در بلنـدگو آواز خوانـدم و...   گـرد   بود. یک بار بلندگوي وانت دوره

  ).334ـ333ص

  نقد

هاي سایر مکاتب مانند بودا، هندو، کنفوسیوس، تصـوف و   عرفان بلند اسلامی با عرفان

هاي نوپدید دینی متفاوت است. در عرفان صحیح اسلامی، که برگرفته از قـرآن  جنبش

واجبـات و مسـتحبات و تـرك     است، کاملاً بـر انجـام   و روایات و شیوة معصومان

روي، عارف و سالک الی االله هرگـز نبایـد از    گردد. بدین محرّمات و مکروهات تأکید می

کردند  هایی که صوفیان ملامتی از آن استفاده می حدود شرعی فراتر رود. یکی از روش

شود، این است که شخص براي اینکه نفـس خـود    اعمال می» ضاد«یا بر اساس روش 

زند که موجـب تحقیـر و ملامـت او از سـوي      یا مهار کند، دست به اعمالی می را بسازد

گردد، شرعاً  ها، که موجب هتک حرمت و تحقیر مؤمن می گونه شیوه دیگران گردد. این

انـد، از نظـر یـک     مردود است. بنابراین، برخی از کارها، که ایشان به آن اعتراف کـرده 

و حـق نـدارد زمینـۀ تحقیـر خـود را فـراهم       مسلمان پذیرفته نیست. مؤمن عزیز است 

   ]4[کند.

  امکان پیامبر شدن .8

  گفت:   دانست و می او خود را رسول و مبلغ مستقیم خدا می

عنـوان خـدمتگزاران الهـی و کـارگزاران قـرآن، ادیـان و        این وظیفۀ ماست که بـه 

حقیقـی و   هاي الهی را به یکدیگر پیوند زنیم، و آشکار کنیم که تورات و انجیل فرهنگ

دیگر کتب کلام خدا، مستتر در قرآن است. مـا بایـد نمـاز را جهـانی کنـیم... مـا بایـد        

هاي متعالی اندیشیدن را دوباره و بـه تناسـب شـرایط، از     الگوهاي عالی زندگی و روش
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ها بـه زبـان و روش    قرآن استخراج کنیم و عملاً به دیگران تعلیم دهیم. با مردم و ملت

 قرار کنیم. لازم است شیوة ما هماهنگ با آنان و شرایط آنـان باشـد..  خودشان ارتباط بر

  ).399 -398، ص]تا بی[، جمعی از نویسندگان(

از: نگـاه  ول بنیادینی قائل است که عبارتنداالله براي عقاید خود اص رام ۀاز سویی فرق

دود، پذیري نامح قاطعیت، امکان گرایی، هماهنگی، عدم گرایی و عدم مطلق خلاقه، نسبی

گرایی و  ها، کثرت ها و فرامیدان میدان ها و ضد کوانتوم، اثر مشاهده شونده، ارتباط میدان

بودن شعور و قوانین آگـاهی، سـطوح    کنندگی کلام، میزان گرایی (پلورالیزم)، تعیین تنوع

ها، زندگی فراگیر و جهان زنده، نظریـه اَبـر    ها و ضد فرمول گانه، فرمول گانه و سه هفت

  ).400همان، ص( هاي موازي و ... ها، اصل هولوگرام، واقعیت جهان انریسم

بسیاري از موارد ذکر شده، نامفهوم یا تعریف نشده و غیررایج اسـت؛ امـا ایشـان در    

  گوید:  توضیح نگاه خلاقانه، می

تواند هر طور کـه بخواهـد خـدا را تجربـه کنـد.       گوید انسان می نگاه خلاقانه می«

کند اي خود را دارد و با این حال خدا یکی است. این اصل بیان میگوید هر کس خد می

کننده تجربه خود از خدا باشیم و تعیین کنـیم خداونـد چگونـه در     توانیم تعیین که ما می

کنـد؟   دانـد یـا تأییـد مـی     زندگی ما ظاهر شود. اما آیا شرع چنین چیزهایی را مردود می

گویـد   کند. اما نگاه خلاقه میلومی را تعیین میشریعت... براي اکثر چیزها حد کاملاً مع

اي، هر دریافتی، هر ارتباطی، هر دانش و هر  تواند نامحدود باشد، هر تجربه همه چیز می

گوید ارتباط مستقیم با خدا به انبیا اختصاص دارد  قدرتی و بلکه همه زندگی. شریعت می

انبیا به خدا را داشته باشد، همـان  گوید اگر کسی بتواند همان نگاه  اما نگاه خلاقانه می

ارتباط را با خدا تجربه خواهد کرد و حتی اگر عمق و وسعت این نگاه از بینش انبیا بیشتر 

گویـد فقـط    تر است... شریعت می تر و خوب باشد، پس ارتباط او با خدا از آنها هم عمیق

نهایت شود، اگر  وجه بیگوید اگر نگاه انسان مت خداوند نامحدود است اما نگاه خلاقانه می

تواند نامحدود باشد، به  تعریف انسان از من کیستم خودش نامحدود باشد، انسان هم می

  ).402-403همان، ص( »خدا بپیوندد و بر همۀ حدود غلبه کند...
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  نقد

که گذشت، معتقد است ارتباط مستقیم با خدا، از نظر شـریعت، اختصـاص    ایشان، چنان

دهـد و حتـی    گاه خلّاقه ایشان این امر را به غیر انبیاء هم توسعه مـی اما ن .به انبیاء دارد

این امر، بیشتر از مقام پیـامبران هـم، قابـل تعمیـق اسـت، یعنـی اینکـه غیرپیـامبران         

توانند بیش از انبیاء به خداوند، نزدیک شوند، اما آنچه روشن نیست ایـن اسـت کـه     می

ه بر آن، بالاتر رفتن از مقام انبیا، آیـا شـامل   مراد از ارتباط مستقیم با خدا چیست؟ علاو

  شود یا نه؟ هم میپیامبران اولوالعزم و پیامبر خاتم

از نگاه دین، اصل ارتباط با خدا، عمومیت داشته و همه موجودات با او مرتبط هستند؛ 

توانیم با خداوند سخن بگوییم و او را مخاطـب قـرار    ها نیز هرگاه بخواهیم می ما انسان

یم و در خود و همه جا، او را حاضر ببینیم، اما ارتباط به عنوان پیامبر و دریافت وحی، ده

رابطۀ خاصی است که فقط بین پیامبر و خداست؛ حتی اولیا و ائمه هم از مقام دریافـت  

  وحی تشریعی برخوردار نیستند، البته الهام و تحدیث نسبت به آنان وجود دارد. 

توان از برخـی انبیـا بـالاتر رفـت،      و اینکه گفته شود میبه مقامات معنوي  دستیابی

«فرمودنـد:   گرچه نسبت به برخی انبیا درست است چرا کـه پیـامبر  

) اما پیـامبري منصـبی   22، ص2ق، ج1403(مجلسی،  ؛»

نشـاید کـه خـودش پیـامبر     شود و کسـی را  الهی است و پیامبر از جانب خدا تعیین می

پیـامبر   چه اینکه بالاتر رفتن از همۀ انبیا حتی پیـامبران اولـوالعزم و خصوصـاً    ]5[بشود.

  ]6[، هرگز در وسع و طاقت هیچ بشري نیست.خاتم

  . اشاعۀ گناه و اعتراف به آن9

  گوید:  ایلیا، در رابطه با آگاهی از کید شیاطین، می 

رفـتم،   ام. چه بسا اگر بـه خطـا نمـی    ام، گناه کرده ام، معصوم نبوده من قدیس نبوده

هـا   ام و مـدت اکنون قادر به تعلیم گناهکاران نبودم ... با شیطان و بدي، همنشین شـده 

هاي هلاك کـردن و بـه انحـراف کشـاندن،     ام. به همین دلیل روشدر کنار آن زیسته

راه رها شـدن و ایمنـی   دانم و همچنین هاي جریان شیطانی را میها، مکرها و دام حقّه

 ).337ص، ]تا بی[، جمعی از نویسندگان( از آن را



 

 

 

ل
سا

 
ل

او
ـ  

ره
ما

ش
 

م
ار

چه
 

ن  
تا

س
زم

ـ 
1

3
9

5
 

  

52  

  نقد

چنینی، مورد تأمل جدي است چرا که اولاً،  گونه ابراز نظر کردن و بیان کلماتی این این 

پندارنـد،   اعتراف به گناه و خطا است و این نکته با آنچه برخی مریدان او دربارة وي می

گر انسان گناهی انجام داد و مرتکب خطـایی شـد، نبایـد در    سازگار نیست، دوم آنکه، ا

یافتن و کمـال و   حضور دیگران آن را ذکر کند، سوم، این ایده که گناه کردن، شرط راه

اي غلـط و بـه دور از واقـع اسـت چـرا کـه        دستگیري از اهل گناه است، سخن و ایـده 

همگـی معصـوم و دور از   پیامبران الهی و اوصیاء آنان که راهنماي اصلی بشر هسـتند،  

گناه و خطا هستند. قطعاً کسی که گناهی را مرتکب نشـده بـالاتر اسـت از کسـی کـه      

) چهـارم، بـراي   385، ص8، ج1365 کلینـی ( ؛مرتکب شده و سپس توبـه کـرده اسـت   

ها و زشتی گناهان لازم است، نه ارتکـاب   هدایت و دستگیري دیگران، آشنایی با لغزش

کند تا مـثلاً بعـد از   ن را وسوسه و تحریک به ارتکاب گناه میها. گاهی شیطان انسا آن

ارتکاب گناه، توبه کند و به مقام تائبان دست پیدا کند، غافل از آنکـه کـه شـاید اصـلاً     

امکان توبه فراهم نشود، و حتی با فرض امکان توبه، ضـمیر انسـان هرگـز ماننـد اول     

  نخواهد شد.

  ومان. بها ندادن به توسل و جایگاه معص10

غالباً چنین است که باور و اعتقاد هر شخص در کلام او، نمایان است؛ دقت در برخـی   

دهد، مـثلاً آنجـا کـه     االله، جایگاه توسل را در باور او نشان می هاي رام از کلمات و گفته

  گوید:   می

خداوند با من و در من است. خداوند ساکن روح من است و مرا در احاطه و تسـخیر  

االله برایم همین بود. کسی که تسلیم و مسخّر خداست و در  و معناي کلمۀ رام خود دارد

شـدم، نـه    روح خود با خداوند است...؛ مثلاً، براي دعا کردن، به روح خودم متوسل مـی 

زدم که انگار با روح خودم دارم حـرف  بیت و حتی انبیا و چنان با خداوندم حرف می اهل

  ).362، ص]تا بی[، جمعی از نویسندگانزنم... .(می
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  نقد

هاي ایشان نه تنها، هیچ سخنی از چهارده معصوم و توسل به آنـان و تقـرّب    در آموزه 

به خداوند از طریق آنان بیان نشده است بلکه به نحوي تنها راه دعا را توسل به خـدا و  

ه هاي دینـی در مـورد توج ـ  که در بسیاري از آموزه داند، این در حالی است روح خود می

و توسل به ایشان و درود بر آنان و توجه به خـدا بـه واسـطه ایشـان،      بیت به اهل

   ]7[توصیه شده است.

  . نگاه غلط به ازدواج11

االله در زمینۀ پیوند دو جنس انسانی است. او در بـارة پیونـد    هاي رام یکی دیگر از دیدگاه

تقـد اسـت پیونـد بیرونـی     دهد. او مع زن و مرد، تأکید را بر یکپارچگی و وحدت قرار می

تواند منشأ ازدواج درونی بشود. اگر وجود انسان از دوگانگی رها شود و بـه یگـانگی    می

توان امید داشت که انسان به ازدواج متعالی درونی هم نائل شود به تعبیـر او،   برسد، می

، در االله تا یگانگی را در زمین تجربه نکنی، تجربۀ آن در آسمان بعید اسـت. دیـدگاه رام  

 ،1387 ،یفعـال ( دارد ]8[هـاي آیـین تانتریـک   بارة نسـبت زن و مـرد ریشـه در اندیشـه    

  .)166ـ165ص

  گوید:   در جایی می

دربارة ازدواج، به رابطۀ قبل از ازدواج تأکید داشتم؛ با این اعتقـاد کـه دختـر و پسـر     

بـراي   باید مدتی با هم باشند و همـدیگر را از زوایـاي مختلـف بشناسـند و بعـد از آن     

جمعـی  ( ازدواج تصمیم بگیرند؛ چون یکی از شرایط اصلی ازدواج، شناخت متقابل است

  ).347، ص]تا بی[، از نویسندگان

  نقد

ایشان بر رابطۀ دختر و پسر قبل از عقد و ازدواج براي شناخت از زوایاي مختلف تأکیـد  

جـو از   و دایی و پرسهاي ابتدارد اما باید دانست که این رابطه اگر امري فراتر از صحبت

مسائل و علایق و شرایط همدیگر باشد، قهراً امري مشروع نیست؛ زیرا رابطـۀ دختـر و   

هاي فراوانی کـه بـر کسـی     پسر قبل از ازدواج و استمرار آن، بستري است براي آسیب

هاي قبـل   مخفی نیست. شناختی که دو طرف براي زندگی لازم دارند، هرگز با دوستی

  شود.نمی از ازدواج حاصل
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هاي ایشان مانند رابطـه مریـد و    ها نکتۀ دیگري دربارة دیدگاه نکات ذکر شده و ده

چون و چراي اعضا؛ افزایش دائم ادعاهاي مراد، دعوت بـه خـود بـه     مرادي؛ اطاعت بی

ایـن جریـان را از اسـتقامت و سـلامت فکـري دور       جاي دعوت به حق و خداونـد و ... 

  کند. می

مرکـز  «اندازي  بق نامناسب اعضاي خانوادة پیمان فتّاحی، راهنکات دیگري مثل سوا

هاي مخفی این گـروه، تـرویج آدابـی     و فعالیت» حم«اي  و تشکیلات سایه» اوامر یس

ساعته، دعاهاي مخصوص و برگرفتـه از   24ساعته یا  72مانند نماز خاص، روزة خاص 

 ـاالله، لباس مشکی مخصـوص، تسـبیح مخصـوص، سـهم امـدا      سخنان رام جـایگزین   د 

ــ کیفیـت پشـتیبانی مـالی       کننـد  خمس و زکات که اعضا به حساب فرقـه واریـز مـی   

اند ماننـد اینکـه    آمیزي که مریدان در بارة او گفته جمعیت، و نیز کلمات عجیب و اغراق

تمـام اسـامی خداونـد را مـن بـراي      «یا » خواهد خدا را ببیند بیاید و ببیند هرکس می«

گـویم او خـداي خـداي مـن      و اگر از من بپرسند او کیسـت، مـی   برم ایشان به کار می

مستند وجود دارد. که در این نوشتار، به سـبب تأکیـد بـر بعـد فکـري و       طور ؛ به»است

ــز    ــر پرهی ــن مســائل دیگ ــر ای ــز از طــولانی شــدن، از ذک ــه ( شــدپرهی ر.ك. خبرنام

    ).1049مدرسین، ش جامعه
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  بندي   جمع

رتباط با خداوند، ارائه دهندة یک مکتـب فکـري کامـل و    تواند بدون اهیچ انسانی نمی

-شود که فرد، همواره دعوت به خود  صحیح باشد، چرا که عدم ارتباط با خدا باعث می

مزد و منت، مـردم را بـه    کند، نه حق. تنها پیامبران و پیروان راستین آنان هستند که بی

مسلمان و موحـد نبایـد فریـب    کنند. از این رو، جوانان و مردم سوي خداوند دعوت می

هاي نوپدید، هرگـز جـایگزین ادیـان آسـمانی و     افراد خام و منحرف را بخورند. عرفان

از جهات متعددي مردود است و پیـروي از   االله رامهاي  شوند. دیدگاهمعنویت واقعی نمی

ایشان راه مناسبی براي رسیدن به کمال و خداوند نیسـت. عـلاوه بـر آن، سـران ایـن      

  اند.هاي فراوانی از پیروان خود کردهن فکري انحرافی، سوء استفادهجریا
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  ها نوشت پی

هاله یک حوزه انرژي الکترومغناطیسی است که بدن را احاطـه کـرده و از آن   ] 1[ 

کند. سیگار، مشروبات الکلـی و مـواد مخـدر هالـه را بسـیار آسـیب پـذیر        محافظت می

هاي نـورانی کـه از جسـم انسـان      ک سري شعاعهاي بشري عبارتند از ی هاله. کنند می

هـایی   هـا را فقـط مـدیوم    کند این هالـه  آید و از هر طرف انسان را احاطه می بیرون می

هاله یکی از موضوعات مهـم بـراي کسـانی    . باشند ي جلاء بصري میرابینند که دا می

 .کنند معالجه روحی می ،موضوع ارواحدر است که 

 دارد،به جـو روشـنی کـه محـیط بـر اشـخاص و اشـیاء         هاله در نزد علماي روحی،

 ـ  تعداد و نوع موجودات زنده میبه ها،  شود و تعداد و نوع این هاله اطلاق می  یباشـد یعن

ها  کیفیت هاله هر انسان و یا جانداران دیگر شبیه هم نیستند مهمترین وظیفه این هاله

حفـظ کنـد و آن اثـرات در     ،این است که عقل را در برابر بعضی از اثرات محیط خـارج 

 شود.   نگرانی اضطراب و یا عدم آرامش ظاهر می هاي نفسانی، عقل به شکل محدودیت

توسـط عرفـا تمـرین شـده اسـت،       ،علم و هنر مدیتیشن از هزاران سال پـیش ] 2[ 

هـاي خـود را بـا مدیتیشـن      آمـوزش  ،اساتید یوگا ،دهندگان، جادوگران گویان، شفا پیش

تیشن پایه و نقطه شـروع همـه کسـانی اسـت کـه قصـد پـرورش        اند. مدی شروع کرده

یـادگیري کنتـرل ذهـن     ،دلیل اساسـی انجـام مدیتیشـن    هاي درونی خود را دارند. نیرو

  .باشد می

قواي مادي خـاص بـراي    علمی است که از آمیختن قوايِ ارادي با، سیمیا] علم 3[

خیـال کـه آن را جـادوي     امور طبیعی، مانند تصرّف وتصرّفات خاصی در یابی به  دست

هاي جادوگري اسـت   مصداق کند. این علم و فن، از بارزترین گویند، بحث می چشم می

شده توسط فرعـون بودنـد کـه در     .نمونه بارز سیمیاگران در طول تاریخ جادوگران اجیر

  .یت به او ایمان آوردندقرار گرفتند و در نها مقابل موسی

]4 [... :8منافقون.(  
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]5 [ ):124بقره(،  ) :30مریم( ،

 33 عمران: (آل(.  

؛ انا سـید ولـد آدم، امـالی،    1، ب15ما خلق االله نوري، بحار الانوار، مجلسی، ج] اول 6[

 .217، ص 1شهرآشوب، ج ، المناقب، ابن؛ 40صدوق، ص

 )،35مائده: ( ؛] وجوب ذکر صلوات و درود بر آل محمد در نماز، 7[

؛ 

 .)56احزاب: (

دارد و  يبلنـد  یخیاست که قدمت تـار  ییمتأثر از فرهنگ هندو يها تنتره، از نحله] 8[

و رازآلـود   یمکاتب عرفان يها تره از شاخهاست. تن ياریبس روانیپ يهند، داراکشور در 

. خوانـد  یفرام ـ شیخو يوجود يها جنبه ۀاز هم يریگ را به بهره یاست که آدم يهند

و  یامکانـات جسـم   ژهیبه و ،يو معنو يتوان ماد تماماز  تواند یمکتب، انسان م نیدر ا

اسـت و   یشخص ـ اتیبر تجرب یروش متک نیاستفاده کند. ا یکمال و تعال يبرا ،يماد

هـم   ياز تمام لـذات مـاد   دیدارد و معتقد است: با زیپره يریگ به شدت از انزوا و گوشه

 ـبلکه انسـان با  ست،ین يآن خبر ذیو لذا ایدن یتنتره، از نف يها بهره جست. در آموزه  دی

. کتـاب مقـدس تنتـره کامـه سـوتره      ردیبهره گ یانسان یعال اتیخصوص يها برا از آن

  است.

  

  

  

  

  

  

  

  

  



 

 

 

ل
سا

 
ل

او
ـ  

ره
ما

ش
 

م
ار

چه
 

ن  
تا

س
زم

ـ 
1

3
9

5
 

  

58  

  منابعفهرست 

  کریم قرآن
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  ینینمنشأ دمنشأ د  ةةدرباردربار  ييالحادالحاد  ییشناختشناخت  جامعهجامعه  هايهاي  یدگاهیدگاهو نقد دو نقد د  ییبررسبررس

  خسروپناه ینعبدالحس

  یریانمحمود ام

  

  چکیده

باره  دراین ؛است »ینمنشأ د«بحث  ید،و کلام جد یند ۀفلسف یلترین مسا از مهم ییک

 یکـردي بـا رو  ینظـران ارائـه گشـته اسـت. برخ ـ     صاحب ياز سو یمتفاوت هاي یدگاهد

بـا   یآن بـوده و در مقابـل، برخ ـ   يبـرا  یرمـادي و غ یمـاورائ  یعامل یدر پ یانهخداگرا

مخالفـت کـرده،    یـن، بودن د یبا اله ا،عدم وجود خد فرض یشو با پ يالحاد یکرديرو

 شـناختی،  مـردم  ،شـناختی  هـا، بـه عوامـل مختلـف روان     انسـان  يدار دیـن  یینتب يبرا

و  یطبقـات یۀ : جهل، نظریرنظ یعوامل ؛اند تمسک جسته یشناخت و جامعه یدارشناختیپد

 يالحـاد  یشـناخت  جامعه هاي یدگاهاز د یهستند که برخ یازجمله عوامل یاجتماع یشزا

  .شود یو نقد آنها پرداخته م ییننوشتار به تب یناند که در ا داشته یانب ینمنشأ دربارة د

  

  اجتماعی.  یشزا ی،تکامل اجتماع ی،جهل، نظام طبقات ین،منشأ د :ید واژگانکل

  

                                                   
 .ی،اسلام یشۀرهنگ و اندپژوهشگاه ف یاردانش khosropanahdezfuli@gmail.com. 

. صادق امام ۀمؤسس یکلام اسلام یسطح چهار تخصص یلالتحص فارغ ،mafkalam@gmail.com. 
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    مقدمه

در  یـن، است. اصطلاح منشأ د »ینمنشأ د«بحث  ید،کلام جد یلترین مسا از مهم یکی

 یو گـاه  یـن و تحقق د یدایشمنشأ پ يمعنا به گاهی. است رفته کار به یگوناگون یمعان

  .  باشد یم ینبشر به د یشعلت گرا يمعنا به

دوم،  يبوده اما معنـا  یند یقتاست ناظر به حق یو کلام ینخست که فلسف معناي

دو  یـن لط ابا خَ ها یاست. غرب يدار دین یتشناسانه و ناظر به واقع شناسانه، جامعه روان

 توانـد  یدیـن، نم ـ  یقتباور بودند که حق این بر ابتدا از ،آنها یانم يو بدون جداسازمعنا 

و  یـن عمـوم مـردم بـه د    یشبـا گـرا   یـارویی امـا پـس از رو   ،ریشۀ منطقى داشته باشد

علت و منشـأ   یابتدا به بررسکه  یدندرس یجهنت ینتناقض به ا ینرفع ا يبرا ی،خداپرست

 یلاترا سـاخته و پرداختـه تمـا    یـن ملحدانـه، د  کرديیتوجه کنند؛ آنها با رو يدار دین

 باورهـاي  يورا یتـی واقعکـه   بـر ایـن باورنـد   بشر دانسته و  یاجتماع يو نهادها یروان

منشـأ   یـن، بـودن د  یاز منکـران اله ـ  یبرخ یگرد عبارت به ؛وجود نداشته است ینانمتد

مسـلّم  از ه و پـس  دانسـت  یگـر امـور د  یـا و  یـد ابزار تول یا یروان يها را عقده يدار دین

 ي،مطهـر ( انـد  کرده یمعرف یرالهیرا هم غ ینو اصل د یقتامر، منشأ حق ینانگاشتن ا

  ).549، ص3، ج1369

با صـرف   یند یدایشپ یجستجو در علل و عوامل اجتماع يمعنا به ینمنشأ د بحث

عصر  یناست. دانشمندان ا یدو عصر جد یتهمحصول مدرن یقتنظر از وجود خدا، در حق

در علـوم   ینکار ببرند؛ بنـابرا  به یزن یرا در علوم انسان یعیاند روش علوم طب مودهن یسع

  در نظر گرفته شده است. یعیهم، روش علوم طب یشناس مانند جامعه اي یانسان

 یـن د یـرا مطـرح شـد؛ ز   یعـی علـوم طب  يبـرا  یعنوان معضل به یند ید،عصر جد در

 يبـرا  ؛و... است یاجتماع ی،شناس د روانعمانند ب یابعاد مختلف ياست که دارا اي یدهپد

کـرد.   یـل را تحل یـن تمـام ابعـاد د   توان ینم یشناس مانند جامعه یخاصینۀ در زم ینهم

آن،  یامـد پ ینمهمتر یدآورد و شا یدپد یحیتفکر مس يرا برا یمشکلات ینظهور علم نو

 یخاص ـروش  یـدایش پباعـث  امر  ینچراکه ا شود؛ یوجود خدا مربوط م» رد اثبات«به 

روش،  یـن ا یژگـی و .شناسـان باعـث شـد    جامعه یانرا در م »یند یعلم یبررس«نام  به
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 یـن دربـارة د  یرعلمـی و غ یفلسـف  فرضی یشبدون توسل به پ ین،د یینتب يتلاش برا

آن را هـم   توانسـت  یوجود خدا را رد کند، نم توانست یطورکه نم همان یناست. علم نو

خـاطر   ینهم ـ بـه  ؛نداشت یتیآنها جذاب يهم برا یلسفتأملات ف ین،ا بر اثبات کند. علاوه

کننـد. آنـان بـا اسـتفاده از روش      یـین را تب یند ی،با توسل به عوامل اجتماع یدندکوش

 یرمس ـ ینپرداختند و در ا گوناگوندر جوامع  ینید ختلفم هاي یدهپد یفبه توص ی،علم

  نمودند.  خودداري ن،ییتب یند) در فرآیو کلام ی(فلسف یرعلمیغ هاي فرض یشاز ورود پ

 هـاي  یدگاهبوده است؛ د یند یعلم یفرآورده بررس یقت،که در حق ینمنشأ د دربارة

 یِشـناخت  جامعـه  هاي یدگاهو نقد د یمقاله به بررس یناست که در ا شدهارائه  گوناگونی

  .شود یپرداخته م يالحاد

  :مهم دارند یژگیدو و باره ینا در يالحاد یشناخت جامعه هاي دیدگاه

در نظـر گرفتـه و آن را    یـان اد يبـرا  اي حالـت سـاده   یعنی هستند؛ گرا تکامل الف)

را حالــت  یچیـده پ یــانو سـپس اد  کننــد یم ـ یــینتب یشـناخت  جامعــه یبراسـاس عـامل  

  .  دانند یساده م یند یافته تکامل

عنـوان   ، بـه بیاورنـد آن  يبـرا  یلـی عدم وجود خدا را بدون آنکه دل یات،نظر ینا ب)

  .اند ول کردهقب فرض یشپ

 مقالـه  یـن از حوصلۀ ا یندربارة منشأ د يالحاد یِشناخت جامعه یاتاز همۀ نظر بحث

  .  پردازیم یباره م دراین ها یدگاهد یناز مهمتر یبرخ یبه بررس ینخارج است؛ بنابرا

  )ی(تکامل اجتماع یطبقاتیۀ . نظر1

منشـأ گـرایش    که در بـاب   شناسانى است م)، ازجمله جامعه1883-1818مارکس( کارل

 گفتـه سـخن   پراکنـده صورت  ها و باورهاى دینى، به بشر به دین و نیاز انسان به آموزه

از شناختى وى از دین هم متـأثر   و تفسیر جامعه یاست. نظریۀ تکامل اجتماعى و طبقات

هـم متـأثر از نظریـات    و تز)  دیالکتیک هگل، فلسفۀ تاریخ و منطق دو قطبى (تز و آنتى

بـر   یزرك بود؛ البته وضعیت اقتصادى و اجتماعى قرن نوزدهم انگلستان نداروین و لاما

 نبـرد  از ناشـى  اجتماعى ة تضادبردارند در وى، بیانیۀ کمونیزمترین  او تأثیر گذاشت. مهم

ردگان، نجیبان و اعیان، اربابـان و  ب و آزادمردان میان رودررو، و دائم تضاد بود؛ طبقاتى
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و سـتمدیدگان کـه در تـاریخ اجتمـاعى بشـر،       ن، ستمگران رعایا، استادکاران و شاگردا

  ).104، ص1369 توسلى،( آشکار شده است

از نظر مـارکس، از دو بخـش زیرسـاخت و روسـاخت تشـکیل شـده اسـت.         جامعه

دهند، زیرساخت هسـتند   نیروهاى تولیدى که شالودة اصلى اقتصاد جامعه را تشکیل مى

ها، ایدئولوژى، هنر و فلسفه، روساخت بـوده،   و روابط تولیدى شامل امورى چون ارزش

    ).164، ص1370آرون،( تحت تأثیر مستقیم زیرساخت قرار دارند

هـاى   معیار دگرگونى تاریخى جامعۀ بشرى از نظر مـارکس، براسـاس شـیوة نظـام    

  شود:   مى یمکه به سه مرحله گذار، تقس تولیدى است 

  )؛ یخصوص یتمالک ی. دوران اشتراکى نخستین (نف1

  )؛ یخصوص یت. دوران طبقاتى (دوران توسعۀ مالک2

  ).248، ص1374 یی،تنها( )یعموم یت. دوران اشتراکى نهایى(دوران بازگشت مالک3

کلى، توسعۀ زنـدگى اجتمـاعى، سیاسـى و     طور به«گوید:  باره مى آرون، دراین ریمون

یسـت کـه   فکرى، زیر سلطۀ شیوة تولیـد زنـدگانى مـادى قـرار دارد. آگـاهى آدمیـان ن      

کنندة هستى آنهاست. برعکس، این هستى اجتماعى آدمیان است که آگاهى آنان  نتعیی

از نظـر مـارکس، از اسـاس، محصـول      ین) د163، ص1370(آرون،  .»کند را تعیین مى

، 1377کـه طبقـۀ حـاکم آن را اختـراع کـرده اسـت؛ (همیلتـون،         جامعۀ طبقاتى اسـت  

اعى و اقتصـادى و از خودبیگـانگى انسـان    ) بنابراین منشأ دین، مسـائل اجتم ـ 139ص

را  دیـن ه گاهى مارکس، بتاند. ال ها از خود بیگانه زیرا در جامعۀ طبقاتى، انسان باشد؛ یم

شناساند و گاه آن را نوعى رفتـار   ساختۀ دست قدرتمندان در جهت چپاول محرومان مى

بهشت موعـود،   دفاعى، از ناحیۀ محرومان، جهت توجیه و تحمل وضع موجود و به امید

هـا اسـت و البتـه گـاهى دیـن را       کند. از نظر او، دین، تریـاك و افیـون ملـت    بیان مى

    ).113، صق1399صدر، ( داند طبیعت نیز مى رابرمحصول نادانى انسان در ب

عقیدة او، دین، گرایش سرشت بشرى نیست؛ بلکه محصـول مقتضـیات خـاص     به

سخن آنکـه از نظـر مـارکس، علـت      ) نتیجۀ145، ص1377 یلتون،هم( اجتماعى است

بعـد آن مربـوط بـه طبقـۀ حـاکم و       یکاست:  یعد قابل بررسدر دو ب ین،به د یشگرا

 ینکـه است. طبقۀ حاکم با ا رشدهمربوط به طبقۀ محکوم و استثما یگراستثمارگر و بعد د
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ن حفظ اقتدار و حکومت خود بـر استثمارشـدگا   يبرا ینندارند، اما از د ینبه د ياعتقاد

خـود و   هاي درد و رنج یناما طبقۀ محکوم و استثمارشده به گمان تسک گیرند، یبهره م

چراکه به گفتـۀ مـارکس:    کنند، یم یداپ یشگرا ینبه سمت د یا،دن هاي ينابرابر یهتوج

و قلب جهانِ فاقد قلب و عاطفه اسـت. درسـت    یدهستمد يها ن، آه و حسرت تودهید«

 »اسـت  یانسـان  يهـا  توده یرعامل تخد یناست، د وحر یب یتیگونه که روح وضع همان

  ).79، ص1388و خواص،  ینی(حس

دین چیزى نیست جز بازتـاب تخیلـى نیروهـاى    «نویسد:  انگلس در تعریف دین مى

ها که طى آن، نیروهاى زمینى، صـورت   خارجى حاکم بر زندگى روزانه، در ذهن انسان

) مـارکس در مقـام   143، ص1377 تون،یل(هم .»گیرند نیروهاى فراطبیعى را به خود مى

آورد و وادارش  نقـد دیـن، انسـان را از تـوهم در مـى     «گویـد:   بیان ثمرات نقد دین مى

سازد تا مانند انسان توهم زدوده و سرعقل آمـده، بیندیشـد و عمـل کنـد و واقعیـت       مى

اش را شکل بخشد و بر مدار ذات خویش و یا در واقع، دور خورشید انسان چـرخ   زندگى

  ).(همان »خواهد زد

  یو بررس نقد

  مارکس، از زوایاى گوناگون قابل نقد و بررسى است یاجتماع یتکامل یا یطبقاتنظریۀ 

  کنیم: چند نقد بسنده مىبیان که به 

هـاى فکـرى و    فـرد دانسـتن آن در دگرگـونى    . زیربنا بودن اقتصاد و منحصر بـه 1

از معارف بشرى، بدون استناد به چـرخ  اى  کم، پاره دست ؛اجتماعى، دلیل استوارى ندارد

 ـ       آینـد،  یدسـت م ـ  هتولید و با استمداد به فرآیند تفکـر و ربـط نظریـات بـه بـدیهیات، ب

گونـه تغییـر معرفتـى در     و تولیدى، هیچ اقتصادىهاى  همچنین در مواردى با دگرگونى

  آید. این دامنه پدید نمى

رسـالت و اهـداف    یـام، بـه پ  طور کامل مطالعه نکرده و . مارکس، هرگز دین را به2

برداشـت او از دیـن از متـون اصـیل دینـى، صـورت       نیـز  نبرده است و  یپ یند یقیحق

و حکیمـان قـرن    عابداناز  ینگرفته است. شناخت اجمالى او از دین با مطالعۀ آثار برخ

باور است که مارکس هرگـز مـذهب    ینا برکه گیدنز  نوزدهم، شکل گرفته است، چنان

هاى تعدادى از مؤلّفان علـوم   هاى او بیشتر از نوشته مطالعه نکرده و اندیشهتفصیل  را به
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 )491ص، 1376یـدنز،  گ( ؛گیـرد  و فلسـفى اوایـل قـرن نـوزدهم سرچشـمه مـى       الهی

در  یـن مورد قبول باشـد؛ چراکـه د   ینگاه تواند ینم ینجهت نگاه مارکس به د ینهم به

 يدر مقابـل امـور اقتصـاد    ییروبنا يامر یعنی یدئولوژياز اشکال و صور ا یکینظر او 

از  يا عنوان مجموعـه  به یناست که د یدر حال ینا آید؛ یشمار م به یربنایی،امور ز یعنی

 یهبلکه خود، پا یست،ن یگريامر د براساساست که نه تنها  ییها ، اصول و آموزهباورها

در  یگانـه  يخـدا بـه   بـاور همانند  باشد؛ یها م ر امور ازجمله احکام و ارزشیو اساس سا

  هاست.   از احکام و ارزش یاريو اساس بس یهکه پا یديتوح یاناد

  :  گوید یمارکس م یدگاهدر نقد د ي. استاد مطهر3

که بشر بر روى زمین بوده است، از   ترین ایامى از قدیم ،دهد ادیان نشان مى تاریخ«

پرسـتش وجـود دارد،   نامنـد، آثـار    آن را دورة اشتراك اولیه مـى  ینهااى که ا همان دوره

گوینـد دیـن، اول از    که برخلاف نظریۀ معـروف کـه مـى     ماکس مولر حتى معتقد است

ارباب انواع شروع شده و بعد به پرسـتش خـداى    وپرستى  پرستش طبیعت و اشیاء و بت

ترین ایام، پرسـتش   کند که از قدیم شناسى ثابت کرده و ثابت هم مى دیرینه ید،واحد رس

داشته است. پس طبق این نظریه، اولاً در دورة اشتراك اولیه امکـان   خداى یگانه وجود

سازگار نیسـت و ثانیـاً در    یاناین امر با تاریخ اد که یدرحال ؛ندارد دین وجود داشته باشد

هایى که دورة طبقاتى است مثلاً در دورة فئودالیسـم مـا بایـد ضـرورتاً قبـول       این دوره

انـد. ایـن نیـز بـا تـاریخ       مام ادیان از طبقۀ حاکمه بودهکنیم که آورنده و پیروان اولیۀ ت

. آیـد  مـى جـور در ن  یحیتاسـرائیل و مس ـ  قطعى و مسلم ادیان مانند: تاریخ یهود و بنـى 

گو اینکه از نظر خونى و نژادى به قـوم محـروم و اسـتثمار شـده، وابسـته       یموس

منزلـۀ فرزنـد    ا بـه است، ولى از نظر وضع طبقاتى به طبقۀ استثمارگر وابسته است؛ زیـر 

منزلـۀ   فرعون است و در خانۀ فرعون در نـاز و نعمـت فـراوان بـزرگ شـده، یعنـى بـه       

جاى فرزندشان بـوده اسـت.    اند و او به نداشته فرزندشاهزادة درجۀ اول است، چون آنها 

کنـد.   فرعون و به سود طبقۀ استثمارشدة فرعون قیام مى موسى در خانۀ فرعون بر ضد

چ وجه توجیۀ مارکسیستى ندارد. این را ما یا باید ریشۀ قـومى و نـژادى   این دیگر به هی

آید، چون اینهـا اصـلاً تـاریخ را     حال با مارکسیسم جور در نمى هر و خونى بدهیم که به

دیگر یـا بایـد ایـن را تعصـب نـژادى       عبارت ها، به دانند نه جدال خون جدال طبقات مى
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 و دوتاسـت  فرعون خون با خونش که فهمید و شد بزرگ کهبدانیم که موسى بعد از این

 کـرد، اند، تعصب خونى، او را وادار به قیام  هستند چنین و چنان خون هم او با که آنهایى

آید و یـا اگـر چنـین نگـوییم هرچـه بخـواهیم        هرحال با مارکسیسم جور در نمى که به

  آید.   بگوییم با وضع زندگى فرعون جور در نمى

کند، پس گروه  اسرائیل قیام مى سود بنى هفرعون درواقع ب در خانۀ موسى ثانیاً

هـا نیسـت، قیـام بـر ضـد       کنند و قیـام، قیـام فرعـونی    استثمارشده هستند که قیام مى

اسـرائیل اسـت. پـس بـاز درسـت صددرصـد بـر ضـد          ها است، یعنى قیام بنـى  فرعونی

ست. مطابق این گویند که دین را طبقۀ حاکم وضع کرده ا که اینها مى  هایى است حرف

نظریه باید بگوییم دستگاه فرعون، دین یهود را براى ایجاد حـس تسـلیم و تمکـین در    

کـه دیـن یهـود بـراى تحریـک و تهیـیج        اسـرائیل وضـع کردنـد؛ درصـورتى     قوم بنـى 

قـرآن:   یراسرائیل و وادار کردنشان به قیام آمد و به تعب بنى

 22(شعراء:  ؛ (

 همۀ آنها تهییج اسـت. نترسـید،   21(مائده:  ؛ (

کند. خود اسلام چنین دینى  و چنان مى بر خدا کنید، خداوند چنین لپایدارى کنید، توک

 ؛ است: 

) 5(قصص: 

   :براى مردم 55(نور (

اند که خلافـت زمـین را مـا بـه شـما       است، مردمى که دیگران خلافت زمین را گرفته یدنو

دهـیم:   دهیم، زمین را ارث شما قرار مى مى

   :128(اعـراف (

  ) :105انبیاء.(  

امتیازات طبقاتى از بین رفت، دیـن   یاست پس وقت ینمنشأ د ی،طبقات یازاتامت اگر
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یعنى احتیاج ندارد شـما بـا دیـن مبـارزه کنیـد. بـه منطـق         ؛ین برودخود از ب به خود یدبا

 ها یسترود، و به منطق مارکس خود از بین مى به جهل را از بین ببرید، دین خود یرباخ،فو

خـود، دیگـر    بـه  امتیازات طبقاتى را از بین ببرید، جامعۀ سوسیالیستى ایجاد کنیـد، خـود  

در خود کشورهاى سوسیالیست آشـکار شـد.   ادعا  یندینى وجود نخواهد داشت. کذب ا

است. اینکه اینها هنـوز هـم    یهخود کشورهاى سوسیالیست بهترین دلیل بر رد این نظر

امتیـازات طبقـاتى    سـت؟ کننـد بـراى چی   در کشور شوروى تبلیغات زیاد بر ضد دین مى

 ـ    یـن گویند د دیگر وجود ندارد، ولى باز هر چند یکبار مى ه در جوانـان رسـوخ کـرده و ب

که از بین رفت، دیگر معلول از بـین خواهـد    که علت  درحالى ید؛مبارزه کردن شروع کن

هـاى تـاریخ    رفت. ویل دورانت با اینکه خودش یک آدم لامذهبى است، در کتاب درس

که معلوم است از روى ناراحتى و خشم است، توجیهـاتى را کـه راجـع بـه      اردتعبیرى د

گویـد:   گوید اینها درست نیست و در پایـان مـى   و مى کند اند، نقل مى پیدایش دین کرده

شـود و ایـن یـک حقیقتـى      دین صد جان دارد، هر چه آن را بکشى دو مرتبه زنده مـى 

بگو جان دارد خودت را راحـت کـن،    قدرخواهد بگویى صد جان دارد، همین  است. نمى

ت. ش ـشـود کُ  گویى صـد جـان دارد؟! فطـرت بشـر را نمـى      یعنى فطرى است. چرا مى

گوید این همه در جاهایى با دین و مـذهب مبـارزه کردنـد و بـه حسـاب خودشـان        مى

اما دوباره زنده شد. هر عادتى، یک نسل که با آن مبـارزه   ،کن کردند کلى آن را ریشه به

 يعـاد  يامـر  گرایـی،  یـن تواند وجود داشته باشد. پس د دیگر در نسل دوم نمى ،کردند

  ).582ـ  577، ص3، ج1369ي،(مطهر »است يفطر یقتیبلکه حق یست؛ن

 کـرده؛  خَلـط  اندار کـه وى بـین دیـن و دیـن      . نقد دیگر بر مارکس، ایـن اسـت  4

اینکه  بر افزون کرد؛ اثبات و را نفى دین توان نمى داران، دین رفتار ارزیابى با که درحالى

صـد  رده و از نظـر سیاسـى و مقا  ک ـ غفلـت  نیز داران دین مثبت هاى ویژگى و ها جنبه از

) و حکـم منطقـه و عصـر    148، ص1377 یلتـون، (هم یسـته، ایدئولوژیکى به دیـن نگر 

گویـد:   بـاره مـى   ها سرایت داده اسـت. زیتلـین درایـن    ها و مکان خاص را بر دیگر زمان

هایى متعلق به  گرایان عصر خویش، با گزینش نمونه مارکس و انگلس، همانند تکامل«

، 1373 (زیتلـین،  .»سـازند  کامل خودشان را مـى هاى متفاوت، مراحل ت ها و مکان زمان

اى از جریانات غربى در اروپا، حکمى کلى  توان از تحقق پاره دیگر نمى عبارت ) به18ص

  هاى دیگر سرایت داد. ها و سرزمین را به تمام مملکت
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. شواهد تاریخى فراوانى از مخالفت ادیان آسمانى، با ظلم و ظالم حکایت دارنـد و  5

یروان ادیان حق، محرومان و مستضعفان بوده کـه همـواره بـا سـتمگران و     پ بیشترنیز 

 مطالـب اند و نظام اعتقادى و ارزشى این ادیان دربردارنـده   استثمارگران درگیرى داشته

و علت اصلى مخالفت کافران و مشرکان نیز حفظ موقعیت  ستستیزانه و انقلابى ا ظلم

اسـت؛ بنـابراین، احتمـال اختـراع دیـن از      سیاسى و اجتماعى خود بوده  ،برتر اقتصادى

 بـراي حفظ منابع قدرت و نیز از طرف مستمندان و ضـعیفان،   برايسوى استثمارگران، 

اند کـه بـراى    بوده رانىشک در طول تاریخ، ستمگ شود. بى توجیه وضع موجود، نفى مى

م و اى از حقـایق دینـى پرداختـه و مقـا     خاموش ساختن فریاد برهنگان، به تحریف پاره

اند و تـاریخ دینـى مسـیحیت حـاکى از ایـن       منزلت خویش را الهى و آسمانى جلوه داده

 مطلب است؛ ولى این واقعیت تاریخى، نباید مانع از شناخت حقیقى ادیـان واقعـى شـود   

  ).359-349، ص1390 ناه،خسروپ(

بسا افرادى، بدون اینکه گرفتار وضعیت سخت اقتصادى شوند یـا در دفـاع از    . چه6

هاى اقتصادى برآیند یا گرفتار جهلى باشند، در سلامت و استحکام عقاید دینـى   الیتفع

کـه اندیشـه و    اسـت   آن بیـانگر کننـد و ایـن    کوشـند و در راه آن، جانفشـانى مـى    مـى 

  ).همان( عقاید اقتصادى نیست ةایدئولوژى، همیشه زایید

 یخمطالعـۀ تـار  ت، نخس ـ :که درحالی داند؛ یطبقۀ حاکمه مییدة را زا ین. مارکس د7

 یحیتمثلاً مس ـ دهد؛ یرا نشان م یدها ینخلاف ا یدي،توح یانطور اخص، اد و به یاناد

اسـلام در   یـا که جزء طبقـۀ حاکمـه نبودنـد و     یافتظهور و گسترش  یگروه یاندر م

  . یافتعرب تحقق و توسعه  يفقرا یانم

 یـا، حاکمـان و اغن  نیـا در م یدطبقۀ حاکم باشد، نباییدة زا ینکه داینبر فرض دوم، 

دار  کـه واقعـاً دیـن    يطبقـه افـراد   ینا یانآنکه در م  شوند؛ حال یافت یواقع اندار دین

جهـت تسـلط    يعنوان ابزار به ینوجه از د یچکه به ه يا به گونه شود یم یافتهستند، 

  . گیرند نمیاقشار بهره  یگربر طبقۀ فقرا و د

 یسـم مسـلماً مارکس : «نویسـد  یمطلـب م ـ  یـن ا یـان صدر در ب یدمحمدباقرس شهید

ندارنـد   يسخت اقتصاد یطبا شرا یکه ارتباط يرا نزد افراد ینیدیدة وجود عق تواند ینم

از آنـان   یبرخ ـیـدة  بدان سان بود که سـلامت و اسـتحکام عق   یقتحق ینانکار کند و ا
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 »دکنن یتا در راه آن جانفشان انگیخت یبر م ابود که آنان ر يا ] به درجهینمتد یاي[اغن

  ).116، صق1399(صدر، 

نسـبت بـه آن    اي یـژه و یازاتامت يدارا یدطبقۀ حاکم است، باییدة زا یناگر د سوم،

حاکم و محکوم هـر دو در   ی،و غن یروجود ندارد؛ فق یازاتامت ینکه ا طبقه باشد؛ درحالی

اعمالشـان مـورد    یبرخ ـ یـل دل بـه  یطشرا یدر برخ یااغن ی؛ حتي دارندارزش برابر یند

زراندوزان را مـورد ملامـت قـرار داده     يمتعدد یاتدر آ یمکر اند. قرآن قرار گرفتهمذمت 

: فرماید یم 34یۀدر سورة توبه آ براي نمونه ؛است

 قره را گنجینه [و ذخیره و طلا و ن هو کسانى ک ؛

  »کنند، به مجازات دردناکى بشارت ده سازند و در راه خدا انفاق نمى پنهان] مى

شـما   یـان هرکس کـه بخواهـد م  : «فرماید ینقل شده است که م عیسی حضرت از

گـذر شـتر از سـوراخ    «و  )27: 22(لوقا، » است که خادم شما باشد یگر شود، کاف بزرگ جلوه

  ).25: 18(لوقا،  »ثروتمند به ملکوت خداوند است یکاز داخل شدن تر  سوزن ساده

و طبقـۀ حاکمـه    داران یهکاملاً بـرخلاف منـافع سـرما    یاناز احکام اد یبرخ چهارم،

و  ینیربا، حرمت استثمار انسان، وجـوب خمـس و زکـات و... (حس ـ    یماست؛ مانند تحر

  ).83-81، ص1388خواص، 

  جهل یۀ . نظر2

و  زاییـدة باورنـد کـه مـذهب،     یـن بر ا ین،منشأ د بارةدر یلور،ر و تاکنت، اسپنس اگوست

متفـاوت   یلوراسپنسـر و تـا   سخناگوست کنت با  سخنازآنجاکه  ؛جهل استمحصول 

بـه  در اینجا دارد،  یگردیکبه  یاديشباهت ز یلوراسپنسر و تایۀ دیگر نظر و ازسوي است

  شود. می بسندهاگوست کنت و اسپنسر یۀ نظر بیان

  گوست کُنتآ اهدیدگ

تـلاش   ینرا نخست ینسو د یکدو نگرش متفاوت دارد. او از  ین،د بارةکُنت در آگوست

را عامـل   یـن د ،دیگر و ازسوي کند یم یعالم، تلق یاتواقع یینتب يو کوشش انسان برا

 یـن را کـه ا  یـزي هر چ ياساس و براین نماید؛ یم یمعرف يبخش به جامعۀ بشر وحدت

  .  نامد یم یند شد،ک یرا بر دوش م یفهوظ
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اسـت کـه او دربـارة تکامـل      يا کنُت، حاصل قانون سه مرحله آگوستنگرش اول 

مرحلـۀ اول کـه مرحلـۀ    ییـدة  زا یـن او دیـدة  معتقـد اسـت. بـه عق   بدان  يبشریشۀ اند

ماننـد   یعـی طب هـاي  یـده است، بوده و بشر همۀ امور و حوادث و پد یربان یا یخداشناس

ذهن  ،مرحله ین. در اکرد یم یینمقدس تب یعیِل مابعدالطبزلزله و طوفان را براساس عل

 هـاي  یـده پد یعلم ـ يهـا  بـا روش  کرد ینم یسع یعنی ؛نبود یعلم یینبشر به دنبال تب

هـا   همـۀ معلـول   یننخسـت  يها و علت یذات یتکند؛ بلکه به دنبال ماه یینرا تب یعیطب

  :  کند یم یمتقس تر یمرحله را به سه مرتبه و دورة جزئ ینا کنتبود. 

    ؛)Fetishism( يباور طلسم. 1

    ؛)Polytheism( یخداپرست چند. 2

  ).  Monotheism( یکتاپرستی. 3

جمـادات، ماننـد جـان     یحت یزاست که همه چحاکم باور  ینا ي،باور دورة طلسم در

 هـاي  یشـه بر همـۀ اند  باور ینزنده هستند. به نظر کنت ادارند و  یها روح و جان انسان

تحـول  ینـۀ  کـه در زم  شـود  یشناخته م ـ یدرست به یتنها در صورت دارد و برتري یمذهب

  شود.  یستهبه آن نگر يبشریۀ اول

و در  اثـر  یب یزيچ ياز امور ماد یک، هر است یکه دورة چند خداپرست مدر دورة دو

بلکـه   یسـتند؛ ن یروح خاص ـ يهسـتند و دارا  یعیعامل فراطب یک یمعرض ارادة خارج

برتر قـرار   یروح سیطرة و قدرت زیر باشند، یو متشابه م یکسانه از امور ک يا مجموعه

 يبرتر به نـام خـدا   یسلطۀ روح زیر یکدیگرشباهت به  یلدل مثلاً درختان به گیرند؛ یم

 یان،هـا و آن خـدا   انسـان  یـان ارتبـاط م  یجـاد ا يدوره بـرا  یـن جنگل قرار دارنـد. در ا 

  .آید یم یدپد کند، یم اجرابه نام کهانت که نقش واسطه را  یدستگاه

 یـدا و پ یبـزرگ جهـان   هاي یند یريگ است، با شکل یکتاپرستیسوم که دورة دورة 

  .گردد یمحقق م یساهمچون کل یمذهب يشدن نهادها

 آورنـد  یرا به وجود م ـ يبشر یشۀتکامل اند ۀمرحل ینسه دوره، اول یننظر کنُت ا به

یشـۀ  اند یکه دوران جوان گردد یم یعیشدن آن، انسان، وارد مرحلۀ مابعدالطب یکه با ط

و موجـودات   یانتزاع ـ یروهـاي ذهـن بـه دنبـال ن    یعی،است. در مرحلۀ مابعدالطب يبشر

ذوات و  همچون یمیمجرد و مفاه يجوهرها همرحله، توسل ب ینا یژگیمجرد است. و
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 یـین تب یعیاست که حوادث طب یممفاه یناست، با استفاده از ا یعیمابعدالطب هاي یژگیو

 يجوهرهـا  یـن . اپـذیرد  یم ـ یـین آنها تب یبراساس روح نبات یاهانمثلاً رشد گ ؛شود یم

  .گردند یم یتلق یعنوان موجودات واقع مجرد به

 یـن . در اآیـد  یم ـ یدپد »یقیتحق یاثبات«مرحلۀ  یعی،مرحلۀ مابعدالطب یافتن یانپا با

سپس بـا  و  شود یحوادث، جستجو م یانم يمرحله، با مشاهده و استدلال، روابط ضرور

 يهـا  تفـاوت  یشـین، مرحلـه بـا دو مرحلـۀ پ    یـن . اکننـد  یم یینآنها را تب ینیطرح قوان

و ذوات  یاتماه ییاز شناسا یراتر است؛ ز ن دوره متواضعیدارد، اولاً انسان در ا يا عمده

تسـلط   يمرحله برا ینشناخت در ا دوماً یست؛ن ییعلل نها ینظر کرده، در پ امور صرف

 پایـان است کـه   اي مرحله ترین یعال ی،ت. به نظر کنت، مرحلۀ اثباتانسان بر جهان اس

  .سدمرحله بر ینبه ا یتدر نها یدبا يبشر بوده و هر فرد آرزوهاي

اسـت، امـا    یدهرس ـ یـان بـه پا  هـا  یدهاز پد یاتیاله هاي ییندوران تب یان،ب ینا طبق

م و در نظــر داشــت کــه همــان انســجا یکــارکرد مهمــ یــن،د يازآنجاکــه کُنــت بــرا

را  »یتانسـان  یـن د«کارکرد،  ینحفظ ا ياست، لذا برا يبه جوامع بشر یدنبخش وحدت

درست، استوار اسـت و از آن جهـت    لمیبر اصول ع یند ینو معتقد بود که ا پدید آورد

 یـز ن یننـو  یـن سروکار دارد، پس د یبا فهم انسجام و وحدت اجتماع یشناس که جامعه

کـاهن   تـرین  یـه بلند پا یدهم با یشناس باشد و جامعه يکاربرد یِشناس جامعه ینوع یدبا

آن  يگرفت که بـرا  يرا جد یند ینچنان ا کنت،گردد.  یتلق یوينوظهور دن یینآ ینا

  نمود. یطراح اي یژهمخصوص، لباس، آداب و مراسم و یسايکل

منشأ «کنُت  یدگاهگرفت که از د یجهنت توان یشده م یانبا توجه به مطالب ب اکنون

 يامـور بـه آن رو   یینتب يکه برا است یانو جهل آدم يعدم بلوغ فکر یت،ولطف »یند

کنار گذاشـته شـود    یدو با یدهناکارآمد گرد ی،سنت ینِبشر، دیشۀ . با تکامل اندآوردند یم

و  ینیحس ـ( یـرد قرار گ یروياست، مورد پ یحصح یعلم ولاص اساسکه بر یننو ینو د

  ).27ص، 1379 یا،ن ی؛ قائم68-65، ص1388خواص، 
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  یو بررس نقد

بشـر اسـت، اقامـه     یجهـل علم ـ  یـن، بر اینکه منشأ د یلیدل یچ. اگوست کنُت، ه1

منشـأ   يگذشـته، دارا  یـان است کـه اد  ینباطل او ا فرض یشپ یقت،درحق ؛نکرده است

 ـ یـن کـه ا  شده باشند؛ درحالی یاز جهل بشر ناش یدپس با یستند؛ن یمعقول  فـرض،  یشپ

شـمرده و   یقطع ـ يرا امـر  یـن نـت تعـارض علـم و د   کُ یقـت اثبات نشده اسـت. درحق 

اساسـاً   یند قلمرو اینکهغافل از  داند، یبشر م یاز جهل علم یرا ناش یناساس، د براین

را  يا حادثـه  یعلم ـ ینقـوان  یـق از طر يعلم است. ممکن است دانشـمند  قلمرواز  یرغ

 ینقـوان  یعنـی  ؛حادثـه داشـته باشـد    ینا يهم برا ینید یینتب ،حال یندرع و کند یینتب

  بداند.  مؤثرامر  ینرا هم در ا يموجود مجرد یاخدا و  ةو اراد بپذیردرا  یعلم

مـذهب و   یعـی، رفـتن جهـل و شـناخت علـل طب     ینبا از ب یدبا یهنظر ینا طبق. 2

قـرار دارد و   یـه نظر یـن تجربـه، در مقابـل ا   کـه  ی؛ درحالنیز از بین برودبه آن  یشگرا

ماننـد: انیشـتین، مـاکس     ؛انـد  هـم بـوده   ینکه معتقد به د دهد یرا نشان م یدانشمندان

 مشـهور  و نامـدار  دانشـمندانی  کـه  هااین ثالپلانک، ویلیام جیمز، برکسون، داروین و ام

و از جـاهلان   یاريدیگر بس ازطرف باور داشتند؛ نیزبه دین و مذهب  آمدند و مى شمار به

 باشـند  يدار افـراد دیـن   تییس ـکنُـت با یـۀ  هسـتند کـه طبـق نظر    یند ی، بافراد نادان

  ).559ـ  556، ص3، ج1369 ي،مطهر(

 یـن کـه ا  درحالی کند؛ یم یمتقس یز،متما ۀرا به سه مرحل يبشریشۀ اند یر. کُنت س3

سـه مرحلـه    یـن م خارج ااولاً در عالَ یراو دور از واقع است؛ ز یانتزاع یاربس بندي یمتقس

مراحـل   ینا یببر ترت یلیدل یچه يو اًدوموجود ندارد و  پندارد، میکه کنُت  یبه صورت

مراحـل و   یـن بسا ا اقامه نکرده است، چه یاتیمرحلۀ اله يها دوران نیزگانه بر هم و  سه

  داشته باشد.  یگرد یبیها ترت دوران

  :گوید یم ینکُنت چن یدگاهدر نقد د يمطهر یدشه استاد

تودة مـردم ممکـن   سه دوره که اگوست کنُت بیان کرده است، از نظر عامه و  این«

بیمـارى ـ    مـثلاً که در یک دوره مردم علت یک حادثه ـ   امعن این است صحیح باشد، به

که الان هم حتـى در میـان    دانستند، همچنان دیو و جن مى همانندرا موجوداتى نامرئى 

و طبقاتى وجود دارنـد و در یـک دورة دیگـر، بـه      فرادهاى اروپایى چنین ا کرده تحصیل

برده بودند و علت بیمارى را در عللى که بر بیمار احاطه کرده است،  پى  نظامات طبیعى
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بیعـت سـبب بیمـارى شـده اسـت؛      دانستند تأثیراتى از ناحیـۀ ط  دانستند و اجمالاً مى مى

ندارند، ولـى بـه نظامـات     ىاند و اطلاعات طب که همۀ کسانى که طب نخوانده همچنان

ین شکل است؛ و در دورة دیگر، رابطـۀ خـود   طبیعى ایمان دارند، طبعاً تصورشان به هم

اند؛ که این هم تازگى ندارد، هم در قـدیم   ها را از راه تجربیات علمى کشف کرده پدیده

 هـا  پدیـده شناسى و تعلیل  بوده هم در جدید و البته در دورة جدید، گرایش بشر به پدیده

  به یکدیگر بیشتر است.

است. اگر بخـواهیم ادوار تفکـر بشـر را     بندى فکر بشر به این نحو غلط تقسیم ولى

ها قـرار   مقیاس دوره ـ  نه توده و عامه را ـ  ران بشر رابندى کنیم، باید افکار مفکّ تقسیم

بینى افراد برجستۀ بشر را در نظر بگیـریم. در اینجاسـت کـه     اصطلاح، جهان دهیم و به

ران ۀ بشرى که مفکّکنُت سر تا پا غلط است. هرگز اندیش وستبندى اگ بینیم تقسیم مى

  اى طى نکرده است. اى نمایندگان آن هستند، این چنین سه دوره هر دوره

هاى تفکر، دوره و حلقۀ تفکر اسلامى است. از نظر متد  از ادوار تفکر و یا حلقه یکى

اسلامى همۀ این تفکرات در یک شکل خاص با هم امکان اجتماع دارند؛ یعنى در یک 

نامیم ـ همۀ آن سه نـوع تفکـر بـا یکـدیگر       ن را اسلامى مىکه ما آ ـ طرز تفکر خاص

تواند طرز تفکرى داشـته باشـد    یک فرد در آن واحد مى ر،دیگ عبارت به ؛قابل جمع است

که هم الهى باشد، هم فلسفى و هم علمى. از نظر یک متفکر آشنا بـه تفکـر اسـلامى،    

دهد یا آن اسـت   ن مىاین مطلب مطرح نیست که آیا علت حادثۀ آن است که علم نشا

بـه نـام خـدا نامیـده      کهدهد یا علت حادثۀ آن است  صورت قوه نشان مى که فلسفه به

نـت بایـد یـادآور شـد کـه طـرز تفکـر        پس در اینجا به امثال آقاى اگوسـت کُ  ؛شود مى

  ).487-486، ص1(همان، ج »خبرید چهارمى در جهان بوده که شما از آن بى

  هربرت اسپنسر دیدگاه

روح و  یبه دوگانگ یهانسان اول باوراز  یريگ پرستش و با بهرهیشۀ با اشاره به ر ،اسپنسر

و بـر   کنـد  یم یینرا تب ینید يآن نسبت به همۀ موجودات، باورها پذیري یمبدن و تعم

طوفان و باد و باران، اعتقاد داشـتند   داريبه جان ین،نخست يها که انسان  باور است ینا

تملـق و اظهـار    ،آنـان هدیـه، نـذر    يبرا یعی،طب هاي يفتارو گر لاترفع مشک يو برا

  آمد. یدپد یعی،طب یروهايپرستش ن يبرا ینهزم یجهکردند؛ درنت مى یفروتن
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  :گوید یباره م دراین يمطهر یدشه استاد

اند و آن این اسـت کـه انسـان،     و دیگران به شکل دیگرى مطلب را گفته اسپنسر«

از باب اینکـه   پی بردبه معنى دوگانگى روح و بدن  اولین بار به دوگانگى وجود خودش

دید، مخصوصاً خواب دیـدن مردگـان. افـراد کـه      در خواب، مردگان یا افراد زنده را مى

کـرد کـه اینکـه در خـوابش      آمدند، آنگاه فکر مى مى شمردند، بعد از مردن به خواب مى

دانست که او جسمش  واقعاً از خارج نزد او آمده و چون مىکه آمده یک موجودى است 

در زیر خاك پوسیده، پس معتقد شد که او یک روحى دارد. اینجا بـود کـه معتقـد شـد     

اشـیاء، یعنـى بـراى    ۀ ها روحى داریم و بدنى. بعد این را تعمیم داد به هم همۀ ما انسان

همۀ اشیاء جان قائل شد، براى دریا جان قائل شد، براى طوفان جان قائل شـد، بـراى   

قائل شد...؛ آنگاه در گرفتارى و هنگـامى کـه بـا ایـن نیروهـاى طبیعـى        خورشید جان

شد بـرایش هدیـه    که وقتى با یک انسان قدرتمند مصادف مى شد، همچنان مصادف مى

کرد و از این جور کارها، شروع کرد همین کارهـا را یعنـى    تملق مى اناًبرد، احی و نذر مى

را توجیـه  » پرسـتش «(اسپنسـر مسـئله   پرستش در مقابل نیروهاى طبیعت انجام دادن 

از کجا پیدا شد) و از اینجـا پرسـتش نیروهـاى طبیعـت     » پرستش«کند که اول بار  مى

  ).557، ص3، ج1369ي، (مطهر »پدید آمد

  :گوید یباره م دراین وي

 کننـد،  یاثبـات م ـ  یو باسـتان  یمیقد يها ها و سنت گزارش یکه تمام گونه همان«

 ـ  شدند؛ یمحسوب م یبرجستۀ الوه هاي یتحاکمان، شخص ترین یمیقد و  یاصـول کل

پس از مرگشان مقـدس   کردند، یم یانشان ب یکه آنها در دوران زندگ ینیپندها و فرام

بودنـد، اجـرا    تـري  یینپـا  یالـوه  قـام آنها که واجد م ینانو توسط جانش شد یشمرده م

ا توسـعه  خـود [حـوزه] پرسـتش نسـل خـود ر      نوبـه  که بـه  ینانیهمان جانش گردید، یم

 ینخود تسک یاکانعبادت شوند و همراه ن یدبا ینانجانش ینکه خود ا يا حوزه دادند، یم

 حسـینی ( »ترند یینو پا یفرع یانخدا یهخدا است و بق ینبرتر یاکانن ترین یمی. قدیابند

  ).91، ص1388 و خواص،
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 یقـت، کـه درحق  یانیو خدا ینبه د يمردمان بدو یشبه نظر اسپنسر، علت گرا پس

خود  یويدن یآنان در زندگ یراتو تأث ییاند، جلب توانا و حاکمان آنان بوده یاکانارواح ن

 يویۀ اند. نظر که با مراسم و... در صدد استفاده از قدرت آنان بوده  معنا بوده است، بدین

  .یافتشهرت  »یاکانپرستش ن« یا »یپرست حرو«یۀ بعدها به نظر

  یو بررس نقد

رفتن جهـل   ینبا از ب یدگفته شد با یزنت نآگوست کُیۀ د نظرکه در نق طور . همان1

  .یستن ینچن که ی، درحالنیز از بین برودبه آن  یشمذهب و گرا یعی،و شناخت علل طب

 اسـاس بر یکـه روش ـ  یـن د يبشر بـه سـو   یشعلت گرا یین. روش اسپنسر در تب2

توسـط   یاکـان نپرسـتش   يادعا اینکه ضمنندارد،  یی، در بحث ما کارابود یذهن یلتحل

  .است يمعتبر یلدل به یازن يبدو يها انسان

 توانـد  یگذشتگان و عمـل براسـاس آن، نم ـ   ین. توجۀ بازماندگان به پندها و فرام3

 یتـی مرجع یلدل به ینو عمل به پندها و فرام یرشبسا پذ بر پرستش آنان باشد؛ چه یلدل

  .یشانشدن آنها و پرستش اخدا  یلدل اند نه به بوده داراباشد که آن بزرگان و رؤسا 

 یسـت؛ بر پرستش مردگان ن یل. حرمت نهادن به مردگان و حضور بر مزار آنان، دل4

مختلف، وجود دارد و تنهـا،   یاناد یروانپ یاندر م یسنت ینچن یزچراکه در عصر حاضر ن

 يو طلـب رحمـت بـرا    یشانبه ا یراترساندن خ ی،عاطفۀ انسان يارضا يبرا اي یلهوس

  .گردد یم یتلق ياخرو یاتروح و ح یبه جاودانگ باورس آنها براسا

  یاجتماع یشزایۀ . نظر3

 يبـا توجـه بـه مبنـا     ي،شـناس معـروف فرانسـو    م) جامعه1858ـ 1917( یمدورک امیل

براى فرد، اصالتى قائل  يرا مطرح ساخت. و یند یاجتماع یشزایۀ اصالت جامعه، نظر

  .دانست یـ افراد م يارنبود و جامعه را یک ترکیب حقیقى ـ نه اعتب

 یـد هـا بـه آن، با   انسـان  یشو علت گرا ینبه منشأ د دستیابی يبرا یمنگاه دورک از

از  یهمچـون برخ ـ  یـد کـار نبا  یـن انجـام ا  يرفت، اما بـرا  ياقوام بدو هاي یینسراغ آ

 یـالات نموده و با تصورات و خ يرا در ذهن خود بازساز ياقوام بدو یتگذشتگان، وضع
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آن  یابیبلکه تنها راه دسـت  یم؛باش یشیگرا نینعلت چ یو بررس یلتحل به دنبال یشخو

مـورد قبـول    ینکه د يا جامعه یم،جستجو کن یرا در زمان فعل يا است که جامعۀ ساده

بـه مـا عرضـه     یند ترین ییعنوان ابتدا موجود را به ینظام اجتماع ینتر آن جامعه، ساده

  .  دارد یم

 یسـم توتم یا،استرال یبوم یلقبا ینرا د یزمان فعل موجود در یند ینتر ساده دورکیم

)Totemismـ دانـد  ی) م   یلور،از متفکـران ماننـد تـا    یبرخ ـ یـز ن یماز دورک ـ یش. البتـه پ

 یسـم توتم یـت اما آنها اهم ،را مورد توجه قرار داده بودند یسمو... توتم یترابرتسون اسم

 یـان بوم يچـه انـدازه بـرا    تا یسمنداده بودند که توتم ضیحدرك نکرده و تو یخوب را به

 ـ دارد،آنان نقـش   ياست و در بقا یاتیح یایی،استرال  یممفـاه  یـین آنـان در تب  ینهمچن

  نکرده بودند.  یتیفعال یسم،توتم یکردمقدس و نامقدس براساس رو

 یفـه طا دهنـد،  یم ـ یلاساس آن جوامع را تشک یف،که طوا یااسترال يجوامع بدو در

  است: یژگیدو و يدارا

. البته نه به اعتبار رابطـه و  دانند یم یکدیگرخود را بستگان  یفهطا ياعضا آنکه اول

  دارند. یمشترک» نام«بلکه از آن جهت که  یکدیگر؛مشخص با  یخون یوندپ

 یفـه طا يهمۀ اعضـا  يتوتم است که برا یا یءش ینام مشترك، نوع ینآنکه ا دوم

 یگـر د یلو قبا یفد که با طواتوتم خاص خود را دار یفهالبته هر طا ؛دارد یخاص یتاهم

 یـک نزد یطدر مح ـ یاءاش ـ ینتـر  آنها اغلب سـاده  يها . توتمیستن یکتوتم شر یندر ا

 یبلکه گروه یست؛خاص ن یءش یکمعمولاً  وتم. تیاهانگ یا یواناتآنهاست، همانند ح

 هـاي  یژگـی نامِ صـرف بـوده و و   یکاست. توتم فراتر از  یوانح یک یاهمانند گ یاءاز اش

و انواع گوناگون آداب و مناسک را در خـود دارد. جهـان در رابطـه بـا تـوتم       یفهطابارز 

  د.شو یم یممقدس) تقسیر(مقدس و غ یو ناسوت یاست که به عناصر لاهوت

تـوتم،   یاست. سرشت لاهوت یلاهوت یزهايچ ینتوتم نمونۀ نخست یم،دورکباور به 

بر پـا   یتوتم یءش يکه برا یینیلذا مناسک آ یابد؛ یگسترش م یزآن ن یالیخ یربه تصاو

 یـت رعا یـز اند ن بدن اشخاص رسم شده یا یااش يدر مورد نقوش توتم که بر رو شود یم

مرتبط با خود توتم اسـت. عـلاوه    یاياز اش یشب مراتب به ینهابر ا یدتأک ی. حتگردد یم
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 برخوردارنـد و آن  یاز صـفات لاهـوت   یزن یمنقوش آن، دستۀ سوم يها بر توتم و جلوه

  است. یفهطا يخود اعضا

است تـا آنجـا کـه او بـا      یپرست توتم ي،دار شکل دین ترین ییابتدا یمبه نظر دورک 

کـردن شـکل    یداو معتقد است پ یدهمخالفت ورز تر یاديبن يبه امر یپرست توتم یلتحو

پرسـتش   یگـر او همۀ انواع د یدگاهناممکن است. از د یپرست از توتم تر یمیتر و قد کهنه

 یجـا ناش ـ  یناز هم ـ یانو خـدا  یوانـات ح ید،خورش ان،پرستش ارواح، ستارگ عنیی ینید

  اند.   شده

 ـ ،شـود  یتلق ـ یـوان ح یا یاهدر مرحلۀ اول، پرستش گ یپرست توتم شاید واقـع  رد یول

 ـ یرویین یقتدر حق یپرست توتم یروانپ یست،ن ینچن را  یشخص ـیرو نشـان و غ  نـام  یب

 یـرو ن ین. اشود ی) گفته مTotemic Principle The( »اصل توتم«که به آن  پرستند یم

از آنکـه خداپرسـت    یشپ یما حت یمدورک ن. به گماگردد یم یفهطا ياعضا یوندسبب پ

پنهان، قدرتمنـد و محـور    یرمتشخص،غ یننخست یروين یننسبت به ا یاحساس یم،باش

 ؛اختصـاص نـدارد   یااسـترال  يبـدو  یلبه قبا »یاصل توتم« ین. ایمپرستش دار یاساس

 یـروي ن یـن ا یم. دورک ـشـود  یم یافت یزن اي یلهجوامع قب یردر سا یگرد يها بلکه با نام

 دانـد؛  یم یجمع همان روح یريو مسلط را همان جامعه و به تعب یرمتشخصغ قدرتمند،

 یگونـاگون  يهـا  صورت و به یافتهازآنجاکه به نظر او مفهوم توتم در طول زمان، تحول 

بـه همـان    یقـت است، مفهوم خدا و مفهوم توتم در حق نموده یازجمله مفهوم خدا تجل

زمان نماد خدا و  طور هم دیگر ازآنجاکه توتم به ازطرف ؛اشاره دارند متشخص یرغ یروين

 یکـی و خدا و جامعه در واقـع   باشد یهمان جامعه م ینماد جامعه است، پس اصل توتم

  ).117-114، ص1388و خواص،  ینیحس( هستند

هاسـت.   همـان تجلـى روح اجتمـاعى انسـان     ی،معتقد بود که منِ اجتمـاع  دورکیم،

صورت  که جامعۀ آن را به کند یم یشناختى دورکیم، خدا را موجودى خیالى معرف جامعه

کننـد در برابـر    احسـاس مـى   یمعناکه مردان و زنان، وقت ینبد ؛ابزار، اختراع کرده است

که وراى حیات فردى آنها است و ارادة خـود   اند دهایستا ينیروي برتری فراگیر و واقعیت

امـا ایـن واقعیـت، موجـود مـاوراى       ؛کنـد  صورت دستور اخلاقى، بر آنها اعمال مى را به
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طبیعت نیست؛ بلکه واقعیت طبیعى جامعه است. جامعۀ انسانى، صـفات الهـى را دربـارة    

ه درنتیجه، این ک آورد ىآنها پدید م هاي ذهنکند و تصور خدا را در  عمال مىاعضایش ا

؛ 374و  373، ص7، ج1375کاپلسـتون،  ( شـود  تصویر به نمادى براى جامعه تبدیل مى

  ).39، ص1370؛ آرون،676و  604، ص1375وال، 

را  یادشــدهشــناس و فیلسـوف آلمــانى، نظریــۀ   ) روان1920-1832وونــت ( ویلهـم 

یش به دین شـده  ما فقط یک نیاز اجتماعى داریم که باعث گرا«کند:  گونه بیان مى این

است و آن اینکه جمع بین حب ذات و روابط سالم اجتماعى، از انسـان سـاخته نیسـت.    

ادامه یابد و اگـر جامعـه بخواهـد بـه      تواند مىاگر فرد به وجود خود ادامه دهد، جامعه ن

احتیاج دارد و ایـن ازخودگذشـتگى، بـا    » ازخودگذشتگى افراد«وجود خود ادامه دهد به 

دارد. دین آمده است تا بین حـب ذات و ازخودگذشـتگى افـراد آشـتى      حب ذات منافات

  ).676و  604، ص1375 ؛ وال،374و  373، ص7، ج1375(کاپلستون،  »دهد

جامعه هنگامى که در حال غلیان خود باشد، آفریـدگار  «گوید:  باره مى دراین دورکیم

متعصبانه نسبت مذهب است. ذات مذهب، عبارت از این خواهد بود که نوعى وابستگى 

هاى جزئى را در افراد ایجاد کند و هر فردى را به اجتماعى پیوند دهد و درنتیجه،  به گروه

  ).39، ص1370(آرون،  »باعث خصومت هر اجتماع نسبت به اجتماع دیگر شود

در صدد سـاختن   »صور بنیانى حیات دینى«یعنى  ؛در سومین کتاب بزرگ خود وي

ترین نهادهـاى دینـى،    ترین و بدوى ین، براساس تحلیل سادهاى عمومى دربارة د نظریه

باور امروزى، اقتدار عالى اخلاقى و فکـرى در   وى، در جوامع فردگرا و عقل باورشد. به 

هاى مشـترك نیازمنـد اسـت و دیـن     باوربه  اى عههر جام دیگر ازطرف ؛اختیار علم است

هـاى مشـترك لازم را   باور توانـد  روح علمى نیست و دیگر نمـى  نیازسنتى، پاسخگوى 

توانـد در هـر دوره، خـدایان     آورد که جامعه مـى  تأمین کند. علم، این اعتماد را پدید مى

علایـق اجتمـاعى و    لـى مورد نیاز خویش را بسازد. علایق دینى، چیزى جـز صـور تمثی  

اثبات کنـد کـه موضـوع دیـن، چیـزى جـز تجسـم         خواهد میاخلاقى نیستند. دورکیم 

معه نبوده اسـت؛ او گـوهر دیـن را در اعتقـاد بـه خـدایى مـاوراى جهـان         دیگرى از جا

داند؛ بلکه ذات دین نزد او، عبارت است از تقسـیم جهـان بـه دو دسـته نمودهـاى       نمى
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مرکب از مجموعۀ باورها و مراسـم اسـت. هرگـاه     دس،مقدس و غیرمقدس؛ بخش مق

اى کـه   گونـه  شـند، بـه  امور مقدس باهم روابطى از نوع هماهنگى یـا تبعیـت داشـته با   

وحدت درونى و مستقل از هر دستگاه دیگـرى را تشـکیل    یدستگاهى، برخوردار از نوع

بنـابراین   آورنـد؛  بدهند، مجموعه باورها و مراسم مربوط به آنهـا، مـذهبى را پدیـد مـى    

مذهب، دستگاهى همبسته از باورها و اعمال مربوط بـه امـور مقـدس اسـت. دورکـیم      

بـاورى علمـى،    کـه: اولاً مـذاهب سـنتى، بـر اثـر گسـترش عقـل        خواهد ثابت کند مى

دهد که آدمیان هیچگاه جز جامعـۀ خودشـان،    ، تحقیق علمى نشان مىدوماًمحکومند؛ 

اما دربارة اینکه چـرا جامعـه بـه موضـوع پرسـتش تبـدیل        اند؛ چیز دیگرى را نپرستیده

همـان،  ( اى دارد س بهـره خود از تقد به که جامعه، خود  شود، پاسخ دورکیم این است مى

هاى عملى زنـدگى در اجتمـاع اسـت.     ) به نظر او، منشأ دین، درخواست389ـ   373ص

بازداشــتن از  ،کــه حاصــل آن  اى اســت هــاى نــوع پرســتانه دیــن، سرچشــمۀ نگــرش

گیـدنز،  ( جـویى فـردى اسـت    نفـع  يخودپرستى، تمایل به فداکارى و عدم جستجو برا

  ).70، ص1367

  یو بررس نقد

 ی، برخاند کردهشناسان دینى، انتقادهاى متعددى را بر این نظریه وارد  و جامعه رانمتفک

  نقدها عبارتنداز: یناز ا

کـه ذات دیـن را همـان     به نظر من، قابل قبول نیسـت «نویسد:  . ریمون آرون مى1

کم به نظر من، پرستشِ نظـم اجتمـاعى،    پرستش فرد نسبت به گروه بدانیم؛ زیرا دست

ذات ناپاك است. طرح این قضیه کـه موضـوع احساسـات دینـى همـان      درست همان 

بشـرى کـه موضـوع    جربـۀ  جامعه است و چهرة دیگرى پیدا کـرده، در حکـم نجـات ت   

شناسى است، نیست؛ بلکه در حکـم تبـاه کـردن آن اسـت؛ یعنـى چنـین        مطالعۀ جامعه

  .)391و  390(همان، ص »کند تصویرى از دین، چنان انتظارى را از دین برآورده نمى

 ـ یمبتن ین،در منشأ د یمدورکیۀ . نظر2 آنهـا   ۀاسـت کـه هم ـ   هـایی  فـرض  یشبر پ

اسـت. بـه    ها فرض یشاز آن پ یکیدارد  یندربارة د یمکه دورک یفی. تعراستمخدوش 

امـر مقـدس و    یـان آن از آنجاسـت کـه هـر جامعـه م     یريگ و شکل یند یم،نظر دورک
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امور  ینامر مقدس مربوط بوده و ا هب ینیدو مناسک  ها یین. آگذارد یفرق م یرمقدسغ

امـور   یرمقدس،که قلمرو امور غ یکلان، گره خورده است؛ درصورت یخود با امور اجتماع

 یلرا تشـک  یمدورک ـیـۀ  اسـاس نظر  یـن، دربارة د یطرز تلق یناست. ا يو فرد یشخص

امـر   وی اجتمـاع  ياز همان ابتـدا، امـر مقـدس را امـر     یمدورک یگر،د عبارت به دهد؛ یم

بـه آن   یمکـه دورک ـ  اي یجـه جهـت نت  یـن ازا کند؛ یم یتلق یشخص يمقدس را امریرغ

بـه نظـر    یـد بع یسـت، ن یاجتماع یازهاين یجز تجل یزيچ یند ینکهبر ا یمبن رسد، یم

 ـ یـن با در نظر گرفتن ا یقت. درحقرسد ینم  يدر دام دور یمدورک ـیـۀ  نظر فـرض،  یشپ

 یجـه عنوان نت به یتنها بود، در کردهه قبول را ک فرضی یشهمان پ یعنی افتد؛ یم پنهان

 یعـی بـه جهـان فـوق طب    بـاور  یـن، است که د ینا یمدورک یگرد فرض یش. پپذیرد یم

 ي) ندارند. بـرا یعی(جهان فوق طب یمفهوم ینچن ییو ابتدا يودب اندار دین یراز یست؛ن

 ازس) را (امـور مقـد   یاست، آنها تنها امـور اجتمـاع   یکسانتمام حوادث  یی،مردم ابتدا

  .  کنند یم جدا یرمقدسو غ یامور شخص

به بطـلان   یمدر زمان دورک پژوهان یناز د یاريباطل بوده و بس یزن فرض یشپ این

همـان   یقـاً گرچه دق یی،اند. مردم ابتدا برخلاف آن ارائه داده يکرده، شواهد یحآن تصر

دارنـد   یرطبیعـی و غ یرعاديغ یمندارند، اما مفاه یعیما را دربارة جهان فوق طب یممفاه

کـه   آنهـا چنـان   ین،برا علاوه ؛است یعیدربارة جهان فوق طب ام یمکه کاملاً مشابۀ مفاه

بلکه همـه جـا    کردند، ینم جدا یرمقدسقلمرو امر مقدس را از غ کرد یفرض م یمدورک

و خـواص،   ینی؛ حس ـ115ــ  114، ص1379 نیـا،  یقائم( دانستند یامر مقدس م قلمرورا 

    ).122 ، ص1388

اعتمـاد بـه    دهـد،  یارائـه م ـ  یاییاسـترال  یـل قبا یسماز توتم یمکه دورک ي. شواهد3

اسـتناد   يبـه شـواهد   اش یهاست و او در نظر یلناسپنسر و ژ شناسی یقوم يها گزارش

بـه نـام    یماز همکاران دورک ـ یکیاست که  یدر حال ینا ؛اند که آنها نقل کرده ورزد یم

پرداختـه و   یایی،اسـترال  یلنقل شده از قبا هاي رشگزا یقدق یژاستون به بررس یچاردر

 یـق دق یقبل از بررس یمدورکیۀ او را ثابت کرد. ژاستون نشان داد که نظریۀ خلاف نظر

 یسـم از توتم یمدورک ـ یرشده است؛ لذا در ده سال گذشته تفس ـ ینتدو یاییاسترال یلقبا



 

 

 

ل
سا

 
ل

او
ـ  

ره
ما

ش
 

م
ار

چه
 

ن  
تا

س
زم

ـ 
1

3
9

5
 

  

82  

  ).115، ص1379 نیا، یقائم( رد شده است یطورکل به

نـدارد.   يا کننـده  قـانع  یحهم توض یامبرانپ یاخلاق یگاهدربارة جا یمورکدیۀ . نظر4 

اره قواعـد و  وجامعۀ خود، جلوتر بوده و هم یعموم يبا افراد و فضا یسهدر مقا یامبرانپ

خود گـروه و جامعـه    ی،اخلاق یفحال اگر منشأ تکال کشیدند، یم یشرا پ یاصول اخلاق

 که بر یدر جامعه وجود داشته باشد؟ اخلاق است، چگونه ممکن است که دو نوع اخلاق

 یـب مـا را بـدان ترغ   ی،اله یامبرانکه پ یشتازپ یمردم حاکم است و اخلاق یروح عموم

با جامعۀ بسـته و ثابـت متناسـب     یمدورک یشناخت جامعهیۀ نظر یگر،د عبارت اند؟ به کرده

و  شـود  یم ـ مربـوط  ابـت به جامعـۀ ث  یو متحرك. اخلاق عموم یااست، نه با جامعۀ پو

و متحـرك تناسـب    یابا جامعۀ پو خواندند، یآن م يمردم را به سو یامبران،که پ یاخلاق

  ).118همان، ص( دارد

با ظهور و حضور خود با نظام موجـود جامعـه    آن است که پیامبران یت. واقع5

هـاى   بردند و بر اثر آن، کشـمکش  مخالفت کرده و قوانین حاکم بر جامعه را از بین مى

آمد؛ حال آنکه براسـاس دیـدگاه دورکـیم کـه خـدا را همـان        ى و غیردینى پدید مىدین

دینى، باید به حاکمیت جامعه ملتزم باشند، تـا   غانداند، پیامبران در جایگاه مبل جامعه مى

دیگران را به فرمانبردارى از حکم جامعه دعوت کننـد؛ امـا پیـامبران چـون بـا احکـام       

 نظـام  مخالفان اند، داشته جدیدى شریعت و داعیۀ دین و کردند موجود جامعه مبارزه مى

  .آیند یشمار م به بردار و نافرمان اجتماعی

به وجود خدا، با توجه به مسئله الزام اجتمـاعى توجیـه شـود،     باورکه ینفرض ا بر. 6

اعتقادات دینى دیگر مانند مسئله جاودانگى نفس، هدفـدارى جهـان آفـرینش، اخـلاق     

هایى که فراتر از بحث خدا، مسائل دیگـرى   شوند؟ پس دین توجیه مى دینى و... چگونه

  باشند.» الزام اجتماعى«برگرفته از  وانندت کنند، نمى را مطرح مى

که همۀ متدینان براى حفظ وحدت جامعه بـه دیـن گـرایش یافتـه       . چنین نیست7

 ـ ؛باشند، بلکه نیازهاى دیگرى در گرایش بشر به دین مـؤثر اسـت   یارى از در بس ـ یحت

کنند و بـا پافشـارى    مواقع، متدینان براى حفظ دین، برخلاف وحدت جامعه، حرکت مى

کـه    شـوند و ایـن در حـالى اسـت     نیز مى معهبر دین، باعث از هم پاشیدگى صفوف جا
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ایـن نـوع    بنـابراین،  کنـد؛  همرنـگ  و سـاز  باید افراد را با جامعه هـم » الزام اجتماعى«

  امعه است، با نظریۀ دورکیم قابل توجیه نیست.رخلاف جهت جب که  داري دین

هاي فکرى ماننـد دیـن کـه در تـاریخ،      که دستگاه . این مطلب باورکردنى نیست 8

 از حیـات  بـراى  را لازم نیـروى  هـا،  یافتـه و مـردم در تمـام دوران    یچنین مقام مهم ـ

بر ایـن نکتـه   . امروزه همگان باشد اوهام، از پودى و تار تنها اند، برگرفته سرچشمۀ آنها

خود اندیشۀ علمى، همه در دیـن پدیـد آمـده و تـا      یتوافق دارند که حقوق، اخلاق، حت

گیـدنز،  ( انـد  با آن آمیخته بوده و تحت نفوذ روح دینـى قـرار داشـته    طولانیهاى  مدت

  ).378ـ  377، ص1367

پرسـتى، آن هـم در    شناسى را با توتم که دین ترین خطاى دورکیم، این است . مهم9

شناختى آن مناطق را به تمام جوامـع سـرایت    لط کرده و احکام جامعهناطق استرالیا، خَم

که در علـم منطـق بـه     شناسى نادرست است  داده است. این دیدگاه، زاییدة نوعى روش

  ندارد. نطقىتمثیل شهرت داشته و هیچ اعتبار م

 یـن مسـئله ا داد؟  یمتعم ـ یانبه همه اد توان یخاص را م یند یک هاي یژگیو آیا«

 یـنِ جـوهر د  یم،دورک یخاصِ مورد بررس ینمطمئن بود که جوهر د توان یاست که نم

از  يا گسـترده  یـف ط یبررس ـ ین،د یعموم یتماه یینتع يعام آن باشد، برا يبه معنا

 یـد بع داد؛ یکار را انجام م ـ ین. اگر ادادانجامش ن یمضرورت دارد که دورک يبشر یاناد

 یبـوم  یـل قبا یـان را کـه در م  یاجتمـاع  يهـا  و گروه یند انیم یکنبود که رابطۀ نزد

  ).180، ص1377یلتون،(هم »کند یداپ یزن یگرد يبود، در جاها یافته یاییاسترال

از وجـوه   يا در پاره ینکهاست که جامعه و خدا را ـ به صرف ا  ینا يو یگرد خطاي

 یـن ا اساسبر یجه،نت ینا یرازداند؛  یخدا را نماد جامعه م یادانسته  یکیاشتراك دارند ـ  

و  یزنـد چ یـک از وجوه اشتراك داشتند، حتماً  يا در پاره یزاست که اگر دو چ فرض یشپ

  .  باشد یباطل م فرض یشپ یناست، پر واضح است که ا يگرینماد د یکی یا

که دورکیم، به غیرواقعى بودن عنصـر مـاورایى و فـوق     . اشکال دیگر این است 10

و انتظاراتى دربارة دینِ خرافى و وهمى قائـل اسـت؛ ولـى ایـن     کند  طبیعى اعتراف مى

، توان پاسخ به این پرسش را ندارد که با حذف عنصر فوق طبیعـى و مـاورایى از   نظریه
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تـوان منـافع    با نفى واقعیت دین مى یاتصور کرد؟ آ نتوان واقعیتى براى دی دین، آیا مى

 در اسـت انگیز چگونه توانسته  حیرت شناختى دین را پذیرفت؟ و اصولاً این فریب جامعه

 انتظـار  هرگونه نفى مستلزم دین، از دورکیم شناخت هرحال، به یابد؟ ادامه تاریخ سراسر

 دیـن نسـبت داده اسـت    نـام  بـه  را جامعـه  از خـود  انتظـارات  وي فقـط  و است دین از

  ).348ـ  343، ص1390خسروپناه، (

کـه  معتقـد بـود    وياست کـه   ینوارد است، ا یمکه به دورکدیگري  ییمبنا اشکال

حـال آنکـه اولاً سـؤال     نماینـد؛  یم یسو آن را تقد پرستند یجامعه را م یقتمردم درحق

 يبـرا  یاو ملاک ـ یـرا دست آورده اسـت؟ ز  به یتقدس جامعه را از چه راه ياست و ینا

 یـزي اسـت و چ  یرحقیقـی و غ ياعتبـار  يجامعه امـر  دوماً دهد، یتقدس جامعه ارائه نم

 ي،امـر اعتبـار   ینچن يبرا توان یپس چگونه م نیست؛دهندة آن  یلافراد تشک از يجدا

 ینی(حس ـ یست؟ن ياعتبار يتقدس جامعه همچون خود جامعه امر یاتقدس قائل شد؟ آ

 ).123، ص1388و خواص، 
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  نتیجه

 گرایانـه  يو منشـأ آن مـاد   یـن نسبت به د یکردشان، رویادشده هاي یدگاه. همۀ د1

  .آید یمحساب  به يالحاد هاي یدگاهد رو جزء ینبوده؛ ازا

کـه در مقـام     معنـا  بـدین ؛ است یشناخت نقد روش ها، یدگاهد ینترین نقد بر ا . مهم2

 ـ محکم يها با استفاده از استدلال یهاست که صاحب نظر یستهشا پردازي یهنظر  ی،عقل

کـدام   یچاز ه ـ ها یدگاهد ینآنکه در ا  حال ید،ش را ارائه نمایخویۀ نظر ی،تجرب یاو  ینقل

عنـوان   بـه  يامـور  پـردازي،  یالو خ یلنشده است و صرفاً با تخ استفادهها  روش یناز ا

  شده است. یمعرف ینبه د یشعامل گرا

 ـ يدارا و نداشته یشده سند قطع ارائه یخیو شواهد تار یل. دلا3  هـایی  فـرض  یشپ

  که قابل خدشه هستند. است

بـر   یناقص، درصدد ارائۀ حکم کل ءاستقرا با استفاده از روش یادشده هاي یدگاه. د4

  .باشد ینم یحصح براساس علم منطق یاستدلال ینکه چن درحالی ؛اند آمده

همچـون   یـن بـه د  یشرفتن منشأ گـرا  ینبا از ب یستیبا ها، یهاز نظر یبرخ بنابر. 5

 یـن تجربه بـا ا  که ی؛ درحالاز بین برودبه آن  یشو جهل، مذهب و گرا یطبقات یازاتامت

  .کند یمخالفت م یاتظرن

 یشـمندان اند ياز سـو  ین،منشأ د ةدربار يالحاد یشناخت جامعه هاي یدگاه. غالب د6

  مورد خدشه واقع شده است. یزن یغرب
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  منابع فهرست

  یمکر قرآن

، ترجمـۀ بـاقر پرهـام،    شناسـى  مراحل اساسى اندیشه در جامعه، ریمـون  ،آرون .1

 .1370 تهران: آموزش انقلاب اسلامى،

 ،مرنـدیز  مشهد:، شناسى هاى جامعه درآمدى بر مکاتب و نظریه ،حسین ،ىتنهای .2

1374. 

 .1369سمت،  ، تهران:شناسى هاى جامعه نظریه، غلامحسین ،توسلى .3

، تهـران:  هـا  و نقـد دیـدگاه    منشأ دین: بررسیاکبر و امیر خواص،  ، سید حسینی .4

 .1388کانون اندیشه جوان، 

 .1390، ، قم: تعلیم و تربیت اسلامی سلامیکلام نوین اخسروپناه، عبدالحسین،  .5

عبـاس توسـلى،    ، ترجمـۀ غـلام  شناسـى  آینده بنیانگذار جامعه، گیایرون ،زیتلین .6

  .1373تهران: قومس، 

 ق.1399، دارالتعارف :، بیروتاقتصادنا، سیدمحمدباقر ،صدر .7

 .  1379، قم: معارف، بر منشأ دین  درآمدينیا، علیرضا،   قائمی .8

ترجمـۀ بهاءالـدین    ،از بنتـام تـا راسـل    تاریخ فلسفهچارلز،  کفردری ،کاپلستون .9

 .1375،  و فرهنگی  ، تهران: علمی خرمشاهی

 .1376نى،  ، تهران:منوچهر صبورى، ترجمۀ شناسى جامعه، آنتونى ،یدنزگ  .10

 .1367،  یخوارزم :یوسف اباذرى، تهرانترجمۀ ، میدورک، آنتونى ،یدنزگ  .11

 .]تا یب[مقدس، انجمن پخش کتاب  ،لیانج ،لوقا  .12

 .1369 ،صدرا :تهران ،مجموعه آثار، مرتضى ،مطهرى  .13

،   و همکـاران، تهـران: خـوارزمی      مهـدوي    ترجمۀ یحیی، مابعدالطبیعه، ژان ،وال  .14

1375. 

، تهـران: موسسـه    ، ترجمـۀ محسـن ثلاثـی   دین  شناسی جامعه، ملکمهمیلتون،   .15

 .1377تبیان،   انتشاراتی  فرهنگی

،  الهـدي   المللـی  تهـران: نشـر بـین    ، ترجمـۀ بهـرام راد،  دین ۀفلسف، جان ،هیک  .16

1373. 



 

  

  

  

  

  

  به وجوب پرداخت مکرر خمس اموالبه وجوب پرداخت مکرر خمس اموال  ييانتقادانتقاد  یینگاهنگاه

   يسجاد یدمصطفیس

 چکیده

و عـدم وجـوب پرداخـت مکـرر خمـس امـوال        یفقه ـ دلائـل  یحاضر به بررس نوشتار

خمـس   ةپرداخت دوبار ،فقهکه از منظر  آید دست می این نتیجه بهپردازد و  میها  دارایی

، واجـب نیسـت و خمـس بـه ایـن مـال، تعلـق        هشد پرداختمالی که یکبار خمس آن 

 طبـق اینکه ایـن فتـوا    لهازجم وجود دارد؛فقهی چندین دلیل  ةگیرد. براي این گزار نمی

از مسـلمات   و نیـز  کنـد  متشرعه نیز آن را تأیید مـی  ةبرخی روایات صحیح بوده و سیر

 یـن در مقابل ا .هاي فقهی از شهرت زیادي برخوردار است و در کتاب اشدب میادوار فقه 

 یـز انـدوزي و ن  مقابله بـا ثـروت   براياسلام بر این باورند که  یبرخ ی،مشهور فقهنظر 

لـزوم پرداخـت    قائل بـه با پرداخت خمس،  یگردش مال یلهوس هبرکت در اموال ب یجادا

 یـان و ب اسـت ن پرداخـت شـده   در گذشـته خمـس آ  حتی است که  والیمکرر خمس ام

به عدم پرداخـت خمـس    منجرشده که  یجادفقها ا سوياز  یبزرگ یفد که تحرنکن می

مسـتدل مـورد   علمی و صورت  ، بهيرأ ینا ؛مردم شده است چنین اموالی از سويمکرر 

  .گیرد میقرار  یرشمشهور فقها مورد پذ یدگاهدو در نهایت،  قرار گرفته ینقد و بررس

  

مخمس، سال  یساندوزي، پرداخت مکرر خمس، تخم خمس اموال، ثروت ان:واژگ کلید

  ، کنز.یخمس

                                                   
. دکتري فقه و اصول حوزة علمیۀ قم ،sms_554@yahoo.com. 
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  مقدمه

، 13 ق، ج1414منظـور،   فهـم عالمانـه اسـت (ابـن     نیـز در لغت به معناي فهم و  »فقه«

بـه   تـدریج  بـه امـا   ،شد علوم دینی استفاده می ۀبراي هم ابتدا) این اصطلاح در 522 ص

شـهرت  چنـین تعریفـی   به هاي فقهی  فت و در کتابعلم به احکام شرعی اختصاص یا

به احکام شرعی فرعی بـا اسـتناد بـه دلائـل تفصـیلی آن (قـرآن، سـنت،         علم«: یافت

  ).34 ق، ص1410 یی،(احسا ]1[»اجماع، عقل)

دسـت آوردن   هشود که از توانایی کافی و پایدار براي ب نیز به کسی گفته می »فقیه«

  .  استوردار احکام شرعی از منابع اصلی برخ

ق، 1414منظـور،    شـود (ابـن   از منظر لغت به یک پنجم هر چیز گفته مـی  »خُمس«

 مالی است که براي خدا و رسولش و ائمـه  ی) و در اصطلاح فقهی، حق70 ، ص6 ج

واسطه وقف و  هاساس دستور مستقیم شارع مقدس و نه ب هاشم در مال خاصی (بر و بنی

  ).12ق، ص1416 یرازي،رم ش(مکا ]2[گردد نذر و...) ثابت می

تخصصی وجود دارد که حتی همه افرادي کـه   علومهر دانشی ازجمله علم فقه،  در

نظـر   دارند، دسترسی کاملی بدان نداشته و قادر به اظهـار و سروکار با آن دانش آشنایی 

دارد کـه   نیـز میان علم فقه، ویژگـی دیگـري    این آن نیستند؛ در ةدقیق و محکمی دربار

کشـف حکـم الهـی و انتسـاب      بـراي  هکنـد و آن تـلاش فق ـ   تـر مـی   ا مشکلمسئله ر

احتیاط بیشتر فقیه در اظهارنظر  باعثهاي فقیه به خداوند است که این موضوع  دیدگاه

؛ بنابراین علم فقه، دانشـی اسـت کـه    شود می در مقام بیان فتوا بیشتر ويعمل  و دقت

 کهو بیش از علوم دیگر همراه باشد تر زوایاي آن باید با تلاش مضاعفی  شناخت کامل

  عموم مردم و حتی خواص آشنا به این علم از انجام آن عاجزند.

اجتهاد در بر این باورند که اجتهاد فقهی  و دشواري سختی یانب يبزرگان برا برخی

تا سوزن را نخ کنـد؛   دهنداست که نخ و سوزنی به نابینایی  ینمانند ا ۀ فقهییک مسئل

، سـخت و گـاه طاقـت    کوچـک فقهـی   اجتهادي حتی در یـک مسـئله   اظهارنظر یعنی

فرساست؛ چه رسد به اجتهاد در حد مرجعیت کـه مجتهـد بایـد نسـبت بـه بسـیاري از       

؛ تـا دیگـران بتواننـد از او تقلیـد کننـد      دهـد و فتوا کند نظر اظهارمسائل فقهی، بالفعل 
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؛ چراکـه اگـر   اسـت ر جهـات بیشـت  برخی خمس از باب اجتهاد در  دشواري این، بر علاوه

کسی بدون توانایی لازم در اجتهاد باب خمس و بدون علـم، اظهـارنظر علمـی و فتـوا     

 ـ ضامنبسا  چه دهد؛ عنـوان   جـا، مـال خـود را بـه     هافرادي شود که بر اثر این فتواي ناب

را کـه   یمـال  یـا آن بر آنها واجب نبـوده اسـت و    پرداختکه  درحالی اند؛ خمس پرداخته

  اند. هم سادات بوده به مصرف رساندهس یاسهم امام 

 دانـش براي اجتهاد، به علوم متعددي نیاز است که فقیه نـه تنهـا بایـد از     حال هر به

بلکه باید  ؛اجتهاد گام نهد ۀعمومی و لازم در این علوم برخوردار باشد تا بتواند در عرص

بتوانـد بـدون    باشـد تـا   ظـر ن بوده و صاحب آشنا، مرتبط استدر هر علمی که با اجتهاد 

شـرعی  در اسـتنباط احکـام    آموختـه که  دانشیو با اطمینان قلبی از  يگونه تردید هیچ

(صـرف و نحـو و معـانی     ها، آشنایی بـا ادبیـات عـرب    ازجمله این دانش ؛استفاده نماید

فقه، رجال (شـناخت راویـان    السلام، منطق، اصول زبان عرفی زمان معصوم علیه ،بیان)

  .استدرایه)، تفسیر و علوم قرآن ( حدیثفهم  ،حدیث)

کـاملاً   یپرداخت مکرر خمس اموال طرح شده و از نظـر فقه ـ  ۀمقاله، مسئل ینا در

بر ایـن باورنـد    و کنند میطرح را م یگريد یدگاهراستا د یندرهمبرخی شود.  می بررسی

 یالگردش م یلهوس هبرکت در اموال ب یجادا یزاندوزي و ن مقابله با ثروت براياسلام که 

در گذشـته  حتـی  است که  والیلزوم پرداخت مکرر خمس ام قائل بهبا پرداخت خمس، 

 یجـاد فقهـا ا  سـوي از  یبزرگ یفد که تحرنکن می یانو ب استخمس آن پرداخت شده 

 یـن ا ؛مردم شده است چنین اموالی از سويبه عدم پرداخت خمس مکرر  منجرشده که 

  شود. میپذیرفته نو  گیرد میقرار  یرسمستدل مورد نقد و برعلمی و صورت  ، بهيرأ

  وجوب پرداخت مکرر خمس عدم

 استنباط حکم همچونفقهی، با استفاده از منابع  ابوابمانند دیگر هخمس  باب درفقها 

دست  هم شرعی خمس را باکاحاند تا  بیت علیهم السلام و... کوشیده قرآن و روایات اهل

که ایـن   ارائه دهندي اجراي احکام خمس برا منسجمنظام فقهی در قالب یک آورده و 

  شده است. بیانهاي عملیه  رساله درنظام، 

الی اسـت کـه یکبـار خمـس آن     وم ـااین احکام، حکم عدم محاسبه خمس  ازجمله
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آن شـود و   از آن یاد می» المخمس لا یخمس«پرداخت شده است که با عبارت مشهور 

یا از مال دیگري که خمسش داده  معناست که اگر خمس مالی از عین همان مال بدین

 پرداخت دوبـارة ، پرداخت شود، با رسیدن سال خمسی جدید، به آن تعلق نگرفتهشده یا 

  ق).1426 یستانی،(س ]3[.خمس آن ثابت و واجب نیست

 دلیلـی و باید  استنیازمند دلیل  بیان حرمت چیزي یا عملیطورکه فقیه براي  همان

بایـد دلیـل    نیـز ، براي فتـوا بـه وجـوب    بیاوردکار  براي نهی شارع مقدس از انجام آن

نسبت دهـد   خداوند بهعنوان حکم شرع  داشته باشد تا بتواند حکم الزامی را به محکمی

شرعی ازجمله آیات و روایات متعددي که اصل  ۀبراساس ادل .در قالب فتوا بیان نماید و

) اگـر در جـایی   331 ص، 3ج، 1382 ینی،نـائ  ي(غـرو  ؛کنـد  برائت از تکلیف را ثابت می

و  شـود  جاري میاصل برائت از تکلیف  ،(چه حرام، چه واجب) نباشد یدلیل براي حکم

؛ بنـابراین تـا   نمایـد یا در مقام عمل به آن استناد  کند وتوانند حکمی صادر  مجتهد نمی

تواند حتی حکـم بـه تـرجیح شـرعی و      وجود نداشته باشد، فقیه نمی یدلیل براي حکم

برخـوردار   بیشترياز حساسیت  وجوب که قطعاًبه بدهد چه رسد به حکم استحباب آن 

  است.

  اثبات حکم  دلائل

خمـس مـالی کـه خمـس آن در گذشـته       ةدوبار ۀچند دلیل قائل به محاسب بهفقها 

  اند: پرداخت شده، نشده

فروعات و جزئیـات آن در روایـات آمـده     ،با وجود اینکه بسیاري از احکام خمس .1

 ـ    ةدوبـار  ۀهیچ آیه و روایتی بـراي محاسـب   اما در ،است  یمـال مخمـس، دسـتور و حت

که بتوان از آن وجوب یا استحباب ایـن   سخنی را بیت و اهل نشده استاي  توصیه

  اند. ا فهمید، بیان نکردهکار ر

تاکنون که بعد از تشریع احکام خمس به آن  بیت در میان متشرعه از زمان اهل .2

کـه اگـر    دهـد  ایـن نشـان مـی   اي براي این کار وجود ندارد و  قهاند، ساب کرده عمل می

در  اًگذشته خصوص ـ دورانمسلمانان  حتماً ،خمس مال مخمس لازم بود ةدوبار ۀمحاسب

 نیـز به مـا   عمل آناناز  یهای کردند و نشانه عمل می به آن بیت دوران حضور اهل
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واجـب   ایـن کـار اساسـاً    بنابراین ؛نشده استچیزي گزارش چنین  ؛ حال آنکهرسید می

  نبوده است.

عنـوان نمونـه    به ؛گیرد تعلق می منفعتدر روایات زیادي آمده است که خمس به  .3

خمـس   ةدربـار  کـاظم  گویـد از امـام   در حدیث صحیح آمده است که سـماعه مـی  

 ـ  منفعتـی فرمودند که خمس به هر حضرت پرسیدم؛  دسـت مـردم برسـد، تعلـق      هکـه ب

  ).545، ص1ق، ج1407 ینی،(کل ]4[بزرگ! گیرد چه کوچک و چه می

صـورت   خمـس بـه   ۀدر روایات صحیح دیگري نیـز سررسـید محاسـب    ،دیگر ازسوي

  ).61 ، ص2 ق، ج1390 ی،(طوس ]5[اند انه بیان شده و فقها بدان فتوا دادهیسال

محسـوب شـده و یـک     منفعـت توجه به این دو دسته از روایات اگر مالی یکبـار   با

در  آنعنوان خمس پرداخت شود بار دیگر به چهار پنجم باقیمانده  هپنجم آن سر سال ب

پرداخـت خمـس    شامل آن شـود و شود تا روایات یادشده  گفته نمی منفعتسال جدید، 

گوید نه مـالی   می منفعتدست آمده،  هجدید ب ل؛ چراکه عرف تنها به ماگرددآن واجب 

 ةدوبـار  ۀده است؛ پس محاسـب خمس آن نیز ش ۀخوانده و محاسب منفعتکه قبلا آن را 

  ]6[شده، واجب نخواهد بود. پرداختخمس مالی که یکبار خمس آن 

کـه آیـا در سـال جدیـد بـه       کنـد یعنی شک  نماید؛فقیهی در این مسئله تردید  اگر

جـاري  ، اصـل برائـت از تکلیـف    نـه شـود یـا    گفته می منفعتهمان مال سال گذشته، 

  ابت نخواهد شد.و لزومِ تکلیفی پرداخت خمس، ث شود می

 هـیچ و  بـوده عدم تعلق خمس به مال مخمس از مسلمات فقهـی بـاب خمـس     .4

سالیانه مال مخمـس در صـورت بقـاي     ۀکرده و قائل به محاسبنفقیهی با آن مخالفت 

  .نشده استآن 

 نیـز ) و 465، ص1ج ی،ثانیدمسالک (شهکتاب نمونه، مرحوم شهیدثانی در  عنوان به

)، به لزوم پرداخت خمس اصل مـالی  57، ص16، ج1362 ی،فجواهر (نج مرحوم صاحب

و تنها بـه   اند اي نکرده باقی مانده، اشارهآن که از سال گذشته و پس از پرداخت خمس 

 بسـنده به بیان خمـس مقـدار زیادشـده از مـال باقیمانـده       دیگر،استناد نظرات فقهاي 

  اند.  کرده
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 یهـاي فقه ـ  در کتـاب  که اي مسئلهین چن، تأیید فقها و حاشیه نزدن بر این بر علاوه

نظـر و   ، نشـان از ایـن اتفـاق   علما و فقهاستمحل نقد و نظر  ی کهالوثقهمچون عرو

  ]7[اجماع فقها دارد.

از نظر فقهی، مستندي براي چنین حکمـی وجـود نـدارد تـا فقهـا بتواننـد        بنابراین

در  ؛ن فتـوا دهنـد  خمس مال مخمس را لازم بدانند و بـدا  ةدوبار ۀبراساس آن، محاسب

که در روایـات آمـده    طور خمس را در هر سال خمسی همان ةیکبار ۀمحاسبآنان  ،نتیجه

  .دان فتوا داده به پرداخت یکبارة آنتنها و است، کافی دانسته 

  آن ردمخالفان و  دلائل

  :اند  متوسل شدهمال مخمس به دلائل زیر  ةدوبار ۀبراي اثبات حکم لزوم محاسب برخی

داننـد از دلیـل    ینکه فقها براي اموال فقط یکبار اعطاي خمس را واجـب مـی  ا الف)

  .باشند معتبر برخوردار نمی

انـدوزي   خمس در دین اسـلام جلـوگیري از ثـروت   و آشکار یکی از اهداف بارز ب) 

تواند چهار پنجم از مـالش را تـا هـر     حال آنکه در حکم فعلی خمس، هرکس می ؛است

  .د ذخیره کندبراي خوزمانی که بخواهد 

  نقد و بررسی

  خمس به مال مخمس را ثابت کند؛ چراکه: ةتواند حکم لزوم تعلق دوبار نمیدلائل این 

توانـد منبـع و منشـأ حکـم      و نمـی  نـدارد  ياز نظر فقهی اعتبـار  هشد بیان . دلائل1

اسـتفاده از   شـود، گـردد.  عنوان حکم خداونـد بـه مـردم اعـلام      شرعی که قرار است به

اندوزي، از نظـر دینـی کـاربرد مسـتقیمی در      ورد قبول جامعه مانند قبح ثروتمفاهیم م

  خداوند متعال ندارد. گاهدید بیاناثبات حکم شرعی و 

و پرداخت هر ساله خمس درآمد اضـافی بـه جـاي پرداخـت      خمسیسال  یین. تع2

 اي کـه مـدنظر   ازجمله همان فایـده  ؛است یفوائد و اهداف يساله آن، دارایکجاي چند 

تر گـردش مـالی مفیـد در     و ایجاد سریع اندوزي یعنی جلوگیري از ثروت ؛بودهمخالفان 

 .تعیـین کـرده اسـت    قدسموقع اموال به محل مصرفی که شارع م جامعه و رساندن به

، چـون در مقـام عمـل،    گیرد صورت می همچنین تأمین مالی موارد مصرف خمس بهتر
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 مطمـئن شود درآمدي فعلـی،   می دریافت عنوان خمس به صورت سالیانه درآمدي که به

  ساله است. چنداز درآمد  بیشترو 

بعد از گذشت سرسال  یاز فقها اگر کس یاريکه بنابر نظر بس باید توجه داشت البته

  در آن تصرف کند. تواند یخمس مال خود را پرداخت نکند، نم ی،خمس

 ـ    نخست آنکه .3  يانـدوز  روتدر کجا آمده است که هدف بارز خمـس مبـارزه بـا ث

از  یکـی است تا بتوان از آن، حکم لزوم تخمیس مال مخمس را نتیجـه گرفـت؛ بلکـه    

حـاکم   يبـرا  يدرآمـد  یـین اهداف مهم خمس علاوه بر تأمین فقرا و توزیع ثـروت، تع 

  حکومت دینی است. زیاد هاي هزینهتأمین  يبرا یاسلام

  :  فرمایند باره می دراین خمینی امام

نشـان   یختـه، کـه ر  يا سلام مقرر داشـته اسـت و طـرح بودجـه    که ا هایی یاتمال«

حکومت و  یلتشک يبلکه برا یست،ن یرسد رمق فقرا و سادات فق يکه تنها برا دهد یم

 یهنگفت ـ ياز درآمـدها  یکیمثلا خمس  ؛دولت بزرگ است یک يمخارج ضرور ینتأم

. دهـد  یم یلتشک را یدولت اسلام جۀاز اقلام بود یکیو  ریزد یالمال م یتاست که به ب

و  ینـی و روزم یرزمینـی تجـارت، منـابع ز   زي،از تمام منـابع کشـاور   یعه،طبق مذهب ش

 يدرآمـد  شود... ی(خمس) گرفته م يا به طرز عادلانه ید،منافع و عوا یهاز کل یکل طور به

آن جعـل شـده    یمـال  یاجـات احت ۀو رفع هم ـ یکشور اسلام ةادار يعظمت، برا ینبا ا

  ).22 ، ص1373 ،ینیخم موسوي( »تاس

معنا نیست کـه   ناگفته نماند که حکومتی بودن قسمتی از مصارف خمس بدین البته

خمس براي چنـین مصـارفی بـاز     دریافتدست حاکم اسلامی براي هر نوع تغییري در 

مـال مخمـس نیـز فتـوا      ةبه لزوم پرداخت خمس باقیمانـد  برفرض مثالباشد و بتواند 

 بیـت  اي در خمس در زمان اهـل  بینیم تغییر رویه یدهد!؛ حتی در مواردي هم که م

معناي  به توان ضرورتاً ایجاد شده است را نمی باقر صادق و امام اماماز زمان  خصوصاَ

عنوان خمـس اربـاح مکاسـب تـا آن      جعل حکومتی مبالغی از خمس فرض کرد (که به

در شـیوه   ]8[شده است) تا جواز تصـرفات و تغییـرات حـاکم اسـلامی     نمی دریافتزمان 

را بتوان از آن نتیجه گرفت، بلکه ممکن است این جعل در زمان پیـامبر   سخم دریافت
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علت وجود نداشتن مقتضی، عمـل   گرامی اسلام صلی االله علیه و آله صورت گرفته و به

    ]9[شده باشد. واگذار بیت به آن به زمان اهل

، تعلـق  فـرد  یانهسـال  افیاض ـبـه درآمـد   ، بلکـه  انداز خمس نه تنها به پس دوم آنکه

چیزي و اگر  یدجاز است در حد شأن خود از درآمد مصرف نمام یهرکس یعنی؛ گیرد یم

را در  اضـافی کـه شـخص درآمـد     کند یخمس آن را بپردازد و فرق نم از آن اضافه آمد

 يِاقتصـاد  ۀدر چرخ ـ یـا و  ذخیـره کنـد  کنز عنوان  به یا ،انداز کند پس اش یحساب بانک

 ـ نماید؛ یهسرما یشو افزا دهد قرار یدتول عـدم  «یعنـی   ؛ایـن مـدعا   ۀبنابراین فرض پای

  صحیح نیست.» اندوزي پرداخت خمس مال مخمس مساوي است با ثروت

است کـه   ياقتصاد ۀکنار گذاشتن پول از چرخ ي،اندوز اگر مقصود از ثروت بنابراین

ناچـار در   خـود را بـه   مـردم پـول   یـرا ز افتد؛ یندرت اتفاق م مقوله به یندر حال حاضر ا

و  بیفتـد در گـردش   توانـد  یمختلـف م ـ  هاي راهکه از  کنند یم ينگهدار یبانک یستمس

  ]10[ثروت نماید. تولید

 این امـر  دارند یدر زندگ يکمتر ینۀاست که هز يثروت افراد یشافزا، اگر مقصود

 ۀارد عرص ـو یماًمسـتق  يممکن است ثروتمنـد  یراز انجامد؛ ینم يالزاماً به رکود اقتصاد

 یگـر د يسو و از یافزایدب یدهر روز به تول یه،کار و سرما یروين یريکارگ هشود و با ب یدتول

کـار   یروين ید،علاوه بر رونق تول ياندوز نوع ثروت ینا نماید؛را افزون  یشخو یۀسرما

فـرض   البتـه  .یابد یهم کاهش م ها یمتق ید،تول یشو با افزا گیرد یکار م هرا ب یشتريب

دلار  ،طـلا  ،سکه یدخر ي،اندوز است که منظور از ثروت ینهم وجود دارد و آن ا یسوم

 یـا اشـکال دارد  از لحاظ شـرعی  موارد  ینا یاآ بررسی شود که یدو امثال آن باشد که با

 سـازي  ذخیـره  یا، آعنوان کنز در صورت صدق کند؟ یموارد صدق م ینکنز بر ا یاآ یر؟خ

  سکه، طلا، دلار و... حرام است؟

  :  فرماید یکنز م دربارةپاسخ باید گفت که خداوند  در

.]11[ 

  ).  34 :توبه(

راه   در  نآ  از انــفاق  يکنز [ذخیره و پنهان] کردن طلا و نقـره و خــوددار   یه،آ این

دانسـته   ياخرو یدعمل را موجب عذاب شد  ینا  و ارتکاب  کرده یشدت نه خداوند را به
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 ـ   یه،است. ظاهر آ  انـدك و لـزوم انفـاق    یحرمت کنز کردن هر مقدار طـلا و نقـره، حت

 یـک  یـانگر ب یـات آ یـن اند ا ات کنز گفتهیبا استناد به آ یخداست. برخ  راه  آن در (همه)

  ینـۀ افـراد در زم  ياقتصـاد   يحاکم بـر رفتارهـا   هاي یزهاصلاح انگ براي یاساس ةقاعد

درآمـد   یصتخص ـ ی(مـال) و چگـونگ    گردش پول یحصح یانکسب مال و ثروت و جر

انباشت ثروت که مستلزم اسراف، اتـراف و    به يتکاثر یکردحکم، رو یناست. براساس ا

قـرار   درصددست. اسلام، باشد، محکوم ا یدستانته یازو ن یبه مصالح اجتماع توجهی بی

 یتمـورد رضـا   يهـا  و در راه ياقتصـاد  هـاي  یـت فعال یانگرفتن ثروت و درآمد در جر

(در زمـان حـال) و    یمصـالح اجتمـاع   ینو تأم یشخص هاي ینههز  ینخداوند اعم از تأم

از  ی) اسـت. برخ ـ ینـده آ ي(بـرا  یو اجتمـاع  ديمصـالح فـر   ینتأم يبرا  گذاري یهسرما

 ـ یـات آ یفـقها و برخ نظرات  به  ن، بر حرمت کنز کردن پول،اقتصاددانان مسلما  یقرآن

  اند.  استدلال نموده

 یــن و در ا  اســت   دو مفهوم مــتفاوت  ياقتصاد و فقه دارا  در  کنز رسد، یبه نظر م

» کنـز « ةواژ ي،علوم اقتصـاد  یاصـطلاح  يها لط واقع شده است. در فـرهنگخَ ینهزم

و  یـدي تول  امـور   آن در گـذاري  یهوجه نقد و عدم سـرما  کردن یرهچون ذخ یمیدر مفاه

  پـول و حفـظ آن در حالـت    یـا   اموال  یاجاحت  مورد نـدازةا  از  یشجمع کردن بـ ي،تجار

 ؛نــگردد، اسـتفاده شــده اسـت     یلتــبد  گـذاري  یهکـه بـه سـرما    يانـداز  و پس  رکود

 ـ  نشت درآمد مانند اساس، کنز کردن به ینبرا   از  پـول را  یـرا ز ود؛ش ـ یم ـ  محسـوب  یمل

از درآمد بـه   یشتريب  سهم زه. هرانداکاهد یدرآمد م  یزانمـ  و از کند یگردش خـارج مـ

کـه بـه    ی. پولشود یگـردش پول کاسته م  از  یزنـ یزانشکل پول، کنز شود، به همان م

 يجـار  ةشـده در دور یدمعاملات مـربوط بـه کالاهـا و خـدمات تول   یمال  ینتأم  یزهانـگ

  .  استشود، کنز  ينگهدار يباز بورس یزةاگر به انگ ی. ولیستن  کنز  شود،  ينگهدار

 یـاز بـر ن  اضافه ثروت يآور جمعدرحقیقت شده،  یمعنوان کنز تحر بهآنچه در اسلام 

 گـردش، رف خارج کردن پول از صالا و استمتعلق به آن  یو بدون پرداخت حقوق اله

در  يبـاز  (با فـرض جـواز بـورس    يباز بورس یزهانگپول به  ينگهدارنیز و  یستحرام ن

و اصـحاب   انمــطلب مــورد اتفـاق مفسـر     یــن . ایستشرع) حرام ن ینچارچوب قوان

  است. یثحد
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 ـ ،اسلام بر طلا و نقره زکات واجب کرده اسـت  اگرچه زکـات،   یعتشـر  ۀفلسـف  یول

ز ا یريآن جلـوگ  ۀبــلکه فلسـف   یست،از خروج پول از گـردش معـاملات نـ ـ   یريجلوگ

و  کنـد  یرا به فقرا منتقل م ـ یااغن  از درآمد یبخش یقتثروت است. زکات در حق انباشت

  ).1382 یرمعزي،(م ]12[ثروت است یعتوز يها یاستاز س یکی

مـال   یستوان از نظر فقهی حکم لزوم تخم شده مخالفان نمی از ادله بیانحال،  هر به

 یرشمسئله مـورد پـذ   ینفقها در امشهور  یدگاههمان د ؛ بنابراینمخمس را اثبات کرد

  .گیرد قرار می

  نکته پایانی   چند

) و 395، ص10ق، ج1414منظـور،   (ابـن  یـاده و ز نما يدر لغت به معنا »برکت« .1

) آمـده اسـت. برکـت آن    515، ص13ق، ج1414 یدى،زب حسینىسعادت ( ايبه معننیز 

، عمـر بـا برکـت،    باشد، مـال بـا برکـت    یدهفا أاز حد معمول منش یشب یزياست که چ

برکت، تنها به گـردش   واژةاز نظر لغت،  رو با برکت، فرزندان با برکت و... ازاین یزندگ

  کاربرد دارد.  یواژه در موارد مختلف ینبلکه ا شود؛ ینم محدود یمال

نظـر ویـژه و    بزرگ پس از دقت يکه فقها یمبدان یدبا ی. در خصوص مسائل فقه2

دیدگاه خود را اعـلام   یدند،رس یجهبه نت يا لهئر در مسمتعدد اگ يها صرف زمان و بحث

خود را مطرح نمـوده   هاي يداور یشپ یداجتهاد و استنباط حکم نبا ۀو در مرحل دارند یم

بلکـه   ینـد؛ خـود عمـل نما   یقهسـل  طبـق کننـد و   یلتحم یاتو روا یاترا بر آ یو حکم

 یرفتـه اصول پذ یتبا رعاآن هم  یاتو روا یاتهستند که از آ اي یجهموظف به اعلام نت

  .آید یدست م هشده ب

: فرماید یانفال م ةاز سور 41 یۀ. خداوند در آ3

 )41 :انفال.(  

 ؛خـدا و رسـول و... اسـت    يپـنجم آن بـرا   یـک  یـد دست آورد هاز درآمد که ب آنچه

خمـس   فوراً یستلازم ن که نموده یینرا تع اي یکسالهتنها فرصت  یتب اهل یاتروا

 یـاز، و مـورد ن  يضرور هاي ینهبلکه بعد از گذشت سال و صرف هز ؛درآمد پرداخت شود
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نـه صـحبت از    یـات و روا یـه و در آ گیـرد  یم ـبه آن تعلق ماند، خمس  یباق یزياگر چ

هـم مـورد اسـتفاده قـرار      یـد است و نه کنز نمودن آن، بلکه اگر در تول اضافیانداز  پس

نکتـه   یـن لازم به ذکر است که ا البته پرداخت شود. یدپنجم با یکهمان باز هم  یردگ

زکات  یدبا یدبه حد نصاب رس یکس ةدر زکات مورد توجه قرار گرفته که اگر طلا و نقر

ماند و از حد نصاب بالاتر  یطلا تا سال بعد نزد مالک باق ینآن پرداخت شود و اگر هم

یسـت؛  در زکات ن یحکم ینموارد چن یراما در سا ،زکات را پرداخت کند یدبود باز هم با

کنـد زکـات    ينگهـدار  یکسالو بپردازد زکات گندم و جو و خرما را  یاگر کس بنابراین

 یقۀسـل  طبق یناز حضرات معصوم یاري طلبیدنبدون  توان یپس نم ،مجدد ندارد

  . یمحکمت و علت احکام دست بزن یینبه تب یشخص

(ادرار)  بـول  یـدي داد سـؤال کردنـد: پل   س فتوا میاز کسی که با قیا صادق امام

بول. [به جهت اینکه منی با یک بـار آب   یديمنی؟ عرض کرد: پل یديپل یااست  یشترب

فرمودنـد: طبـق   بـه او  امـام   ،اما در بول دوبار تطهیر نیـاز اسـت]   ،شود ریختن پاك می

ند غسل را بـراي  که خداو درحالی ؛باشد نه منی داشتهقیاسی که کردي باید بول، غسل 

  ).48 ، ص27 ق، ج1409 ی،(حرعامل ]13[ منی واجب کرده است نه براي بول!
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    ها نوشت پی

هـاي مشـابه    و تعریف» «] 1[

  ده است.آم هاي بسیاري از فقهاي قدیم و جدید در کتابکه دیگر 

]2 [»

.«  

]3 [»

.«  

]4 [»

.«  

]5 [»  .«  

بعـد از گذشـت سـال    و منفعـت  صدق عرفی فایـده   که اصولاً گویند میی برخ] 6[

، پردازنـد  نمـی عموم بازاریان و کاسبان حتی کسانی که خمـس  ؛ چراکه شود محقق می

بنابراین حتی بـدون   ؛مشخص گردد کارشانو کسب سود و زیانانه دارند تا یحساب سال

  دوم هم این حکم قابل اثبات است. ۀوجود روایات دست

گـاهی مـتن مسـتقلی بـه     در مسائل شرعی، توضیح اینکه فقها براي اظهارنظر ] 7[

نظـر خـود را   زننـد،   حاشـیه مـی  آوردند و گاهی هـم بـر مـتن دیگـران،      نگارش در می

در حالت دوم تنها زمانی فقیه اقدام بـه   .کنند نویسی می و به اصطلاح حاشیه نویسند می

  داشته باشد.متن  اصلی ةنظر نویسندبا کند که دیدگاه مخالفی  نویسی می حاشیه

و حکـام   بیـت  ولایت اهـل  قلمرودر فقه بین  نظر از تفاوتی که بعضاً صرف] 8[

  شرع و فقها بیان شده است.

به جهت عدم  بیت البته منافاتی با تحلیل برخی از اقسام خمس توسط اهل] 9[

باشـد و نیـز در    ه، مـی شـد  توانایی شیعیان نداشته و این امر نیز در راستاي مطلب بیـان 

  توان همین دیدگاه را مدنظر داشت. نیز می بیت زکات اقلام جدید توسط اهل
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به لحاظ بالا بـودن نـرخ بهـره و     یبانک یستمکه به س ینظر از اشکالات صرف] 10[

  .یماعتبارات دار یحناصح یعتوز

را در راه خـدا  و آن   کنند یم[ذخیره و پنهان]   ینهرا گنج یمزر و س  که یکسان«] 11[

  ».دردناك خبر ده یرا از عذاب یشانا کنند، ینم ینههز

علـم اقتصــاد و   یـدگاه مفهـوم کنـز از د  «در ایـن بخـش از نوشـتار، از مقالـه     ] 12[

    .استفاده شده است یرمعزيم ینحسیدس اثر» یاسلام یشمنداناند

]13 [»

«  .  
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  منابع فهرست

   یمکر قرآن

: دارصـادر،  یروتسوم، ب ، چاپالعرب لسانمکرم،  بن محمد ین،الد منظور، جمال ابن .1

  ق.  1414

قـم:   ،على،  جمهور، محمدبن ابى ابن احسائى، .2

  ق.  1410، نجفى مرعشى االلهکتابخانه 

  ق.1409،یتالب قم: مؤسسه آل ، حسن، عاملى، محمدبن حر .3

، القـاموس  تاج العروس مـن جـواهر  ، یدمحمدمرتضىواسطى، س یدىزب حسینى .4

  ق.1414: دارالفکر، یروتب

 له به آدرس:  معظم یتسا یدعلی،س سیستانی، .5

  .05/05/1395www.sistani.org/arabic/qa/0462/page/7تاریخ دسترسی: 

، تهـران:  اختلف من الأخبار یماالاستبصار فحسن،  ابوجعفر، محمدبن طوسى، شیخ .6

  ق.1390 ،دارالکتب

قـم: دفتـر انتشـارات اسـلامى      ،، دکاظمیدمحمس یزدى، طباطبایى .7

 ق.1419 قم، یۀعلم ةحوز ینمدرس ۀوابسته به جامع

، شرائع الإسلام یحمسالک الأفهام إلى تنق علـى،  بن الدین ینز یدثانى،شه عاملى، .8

  ق.1413 ،المعارف  قم: 

 :هشـــتم، قـــم ، چـــاپفوائدالأصـــول ین،محمدحســـ یـــرزام ینی،نـــائ غــروي  .9

  .1382 ، یالنشرالاسلام موسسه

ــوجعفر، محمـــدبن کلینـــى،  .10 ــوب، ابـ ــاف یعقـ ــران:  چـــاپ ی،الکـ ــارم، تهـ چهـ

  ق.1407 ، دارالکتب

الإمام  قم:  ،کتاب الخمس و الأنفال ـ ناصر،  یرازى،ش مکارم  .11

  ق.1416، طالب یأب بن  یعل
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و نشـر آثـار    یمهـران: مؤسسـه تنظ ـ  ت ،فقیـه  یتولا االله، یدروحس ینی،خم موسوي  .12

  .1373 ،ینیخم امام

 یشـمندان علـم اقتصـاد و اند   یـدگاه مفهـوم کنـز از د   یدحسـین، س میرمعزي،  .13

 .1382، 35 ةشمار ید،فصلنامه نامه مف ،یاسلام

: یـروت هفتم، ب ، چاپشرح شرائع الإسلام یجواهر الکلام فمحمدحسن،  نجفى، .14

  .1362 ی،التراث العرب یاءدارإح

  

  



 

  

  



 

  

  

  

  

  

تأبیر نخل تأبیر نخل   یثیثبر نقد حدبر نقد حد  یهیهبا تکبا تک  یامبریامبرپپ  یایییاییاثبات علوم دناثبات علوم دن

  افشانی درختان خرما)افشانی درختان خرما)  (گرده(گرده

احمد مرادخانی


  

رضایی رضا حسن


  

  چکیده

خلدون را ـ که به استناد حـدیث جعلـی     نوشتاري که پیش رو دارید، نویسنده، شبهه ابن

رف زمانه ندانسته ـ بررسی را فراتر از ع ، علوم طبیعی و دنیایی پیامبر»تأبیر نخل«

  کرده و با دقت در منابع، سند، متن و دلالت حدیث مذکور، آن را جعلی یافته است. 

در ادامه، حجیت گفتار پیامبر و امامان در زمینه علوم طبیعی را با استناد بـه آیـات و   

ه روایات اثبات کرده و با آوردن مصادیقی از کلام آنها نشان داده اسـت کـه علـوم ائم ـ   

است. نویسنده اشـکالات مطـرح شـده را ناشـی از عـدم فهـم        فراتر از زمان خود بوده 

احادیث یا وجود ضعف در سند آنها دانسـته و بـا اشـاره بـه حـدیث تـأبیر نخـل، آن را        

  مخالف قرآن و احادیث صحیح برشمرده است.

  تأبیر نخل.فشانی گرده ا، پیامبر اسلامعلوم دنیایی علوم طبیعی، حدیث علمی،  کلید واژگان:

                                                   
.  ،استادیار گروه فقه و مبانی حقوق اسلامی، دانشگاه آزاد اسلامی قمAh-moradkhani@yahoo.com 
.  ،دانشجوي دکتري علوم قرآن و حدیثHasanrezaee@gamil.com. 
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  تبیین مسئله

شبهۀ عدم آگاهی پیامبر از علوم دنیایی سابقه دیرینه دارد. اهل تسـنن احتمـال اشـتباه    

 )387 ، صق1422قاضـی عبـدالجبار،   ( ؛انـد  نبی در غیر مـوارد تبلیـغ وحـی را پذیرفتـه    

مسـلم،  ق) در مقدمۀ کتابش با استناد بـه حـدیث تـأبیر نخـل (    808ـ   732خلدون ( ابن

انبیاء مبعـوث بـه شـریعت و آخـرت مـردم هسـتند و در       «نویسد:  ) می4357م، ح1994

ق، 1408خلـدون،   (ابـن  .»باشـند  زمینه دنیا و علوم غیر دینی، همسطح عرف مردم مـی 

خلدون به مسـئله آگـاهی پیـامبر از علـوم زمانـه اشـاره        ) کسانی که بعد از ابن943 ص

ند. عمر فروخ و دکتر سـروش بـراي اثبـات ادعـاي     ا اند، از نظریۀ او تأثیر پذیرفته نموده

رك: ( انـد  خلدون استناد کرده محدود بودن علم پیامبر به حدیث تأبیر نخل و نظریه ابن

) شاید ادعاي آنها در گذشـته قابـل اعتنـا    1387و سروش،  83ق، ص1390عمر فروخ، 

علـوم و   بود، ولی در عصر حاضر باتوجه به رشـد علمـی و تطبیـق نظریـات پیـامبر بـا      

  ماند.  اکتشافات جدید، جا براي طرح چنین مباحثی باقی نمی

احادیث علمی فراوان و مطابقت آنها با علوم، نشان از آن دارد کـه پیـامبر اسـلام و    

توان آنهـا را در زمـرة اعجـاز یـا      و می اند متأثر از دانش مردم زمان خود نبوده ائمه

  شمار آورد. هاي علمی به شگفتی

  سیمفهوم شنا

از و به معناي چیزي است کـه   »ح د ث« صفت مشبهه از ریشۀ، در لغت» حدیث«واژة 

 مجمع البحرین حدیث را مرادف کلام دانسته و. به وجود آمده است بلکه بعداًابتدا نبوده، 

، 2، ج1375طریحـی،  ( خوانده استنام را تجدید و حدوث آن کلام به این  ۀتسمی ۀوج

حدیث  .آید تدریج به وجود می گویند که به آن رو حدیث میبه سخن و کلام از ) 244 ص

فرماید:  آنجاکه میاست؛   رفته کار به سخن و کلام  به معنايدر قرآن هم 

 50(مرسلات:  »آورند به کدامین سخن ایمان میبعد از آن پس «؛.(  

«اسـت:   چنین آمده  در اصطلاح حدیث

.» کنـد  را گزارش می حدیث، سخنی است که گفتار، کردار و تقریر معصوم؛ 
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 ،خـدا   رسـول  اعـم از  ،در این تعریف، مـراد از معصـوم   )33 ، صق1416 فضلی،(

سنت، حدیث به گفتار،  است؛ اما از منظر اهل گانه و امامان دوازده حضرت زهرا

  شود. محدود می ریر پیامبرکردار و تق

آمـده   انـش ددر لغت به معناي درك حقیقت چیزي، دریافت، شناخت و  »علم«واژة 

یعنـی   ؛علوم تجربی است ،، منظور از علماینجاما در )، ا526م، ص1998معلوف، است؛ (

هـا و قـوانین    علومی که با امتحان و تجربه (آزمایش و خطا) درستی یا نادرستی نظریـه 

  ).22 ، ص1، ج1385اصفهانی، رضایی ( دنکن طبیعت را بررسی میحاکم بر 

  هاي شناخت احادیث صحیح   راه

علت وجود اسـرائلیات و   دیگر، به طرف هر حدیثی نیازمند بررسی سندي و دلالی است؛ از

احادیث جعلی، واکاوي روایـات، ضـرورت مضـاعف دارد. هـر چنـد علمـا در برخـی از        

ولـی در برخـی از   دهنـد،   فراوانـی بـه مسـتندات مـی    موضوعات، ماننـد فقـه، اهمیـت    

  کنند. موضوعات همچون احادیث اخلاقی، با اغماض از بررسی سند گذر می

احادیث فراوانی در حوزة علوم انسانی و تجربی وجود دارد که همانند احادیث فقهی 

نیازمند بررسی سندي و دلالی اسـت تـا بتـوان بـه صـحت آنهـا اطمینـان پیـدا کـرد؛          

هاي شـناخت احادیـث را بـه صـورت مختصـر بررسـی        راستا ضرورت دارد که راه ینا در

  نماییم:

. اطمینان نسبت به یک روایت، مقامی فروتـر از یقـین و فراتـر از جـواز عمـل و      1

. خبـري را متـواتر   شـود  حجیت است. یقین معمولاً نسبت به روایات متواتر حاصل مـی 

ه بـه حـدي برسـد کـه امکـان توطئـه و       گویند که سلسلۀ راویان حـدیث در هـر طبق ـ  

) 26ـ ـ23 ق، ص1414رك: سـبحانی،  ( ؛همدستی آنهـا بـر دروغ وجـود نداشـته باشـد     

دهـد.    ساز است، رخ مـی  همچنین یقین نسبت به روایات واحدي که همراه قراین قطعی

  اطمینان ممکن است از جهت سند یا دلالت یا قراین دیگر یا مجموع آنها به دست آید.

سند یک روایت را بـر عهـده دارنـد.     ارزیابی » مصطلح الحدیث«و » رجال علم. «2

یک رجال سند از لحاظ اسـلام، عـدالت، بلـوغ، ایمـان،      در علم رجال دربارة احوال یک

شود و براساس نتایج به دست آمده، حـدیث در زمـرة    عقل و دیگر موارد لازم بحث می
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قـرار  » ضـعیف «یا » حسن«، »ثقمو«، »صحیح«هاي سندي، یعنی  بندي یکی از دسته

  گیرد. می

شود کـه   مکی) خبر صحیح به روایتی گفته می براساس تعریف شهید اول (محمدبن 

شـود   راویان آن امامی و عادل باشند و از امام نقل کنند. خبر موثق به روایتی گفته مـی 

روایتـی   که همه راویان آن یا بعضی از آنها غیرامامی، ولی موثق باشند. خبر حسـن بـه  

شود که همه راویان یا برخی از آنها ممدوح باشند، ولی بر عدالت آنها تصـریح   گفته می

 هـاي انـواع دیگـر را نداشـته باشـد      نشده باشد. خبر ضعیف نیز خبري است که ویژگی

  ).48 ق، ص1414سبحانی، (

دربارة کیفیت نقل حدیث از جهـت اتصـال یـا انقطـاع     » مصطلح الحدیث«در علم 

شود و روایـات بـه    حدیث و داشتن یا نداشتن سند (ارسال) و مانند آن بحث میزنجیرة 

  شوند. بندي می مختلفی طبقه  گونۀ

در پردازنـد.   نیز بـه مفهـوم روایـت مـی    » الحدیث فقه«یا » الحدیث «. علم 3

به معناي نقـل و   »روایه«و در مقابل  حدیث به معناي فهم» درایه« ة، واژشیعه احادیث

بر لزوم فهـم   روایات،در  )160، ص2ج، 1385مجلسی، ( است  کار رفته روایت حدیث به

کنندگان تأکید  کنندگان در مقایسه با نقل ك بودن فهمحدیث، برتري فهم بر نقل و اند

   ).40، ص1ج، 1375کلینی، ( است  شده

کـه   اسـت همـان معنـایی   بـه  الحدیث  برخی پژوهشگران، اصطلاح  نظر در

دانشی که به بررسی متن حدیث ؛ یعنی شود امروزه از اصطلاح فقه الحدیث دریافت می

حـدیث   ةمنطقی فهم آن، ما را به مقصود اصلی گوینـد  ارائه مبانی و سیر پردازد و با می

  . گرداند نزدیک می

پژوهان، بعد از ارزیابی حدیث، وجود چهـار شـرط را بـراي پـذیرش آن لازم      حدیث

  دانند: می

  ـ مطابقت یا عدم مخالفت با کتاب خدا؛

  ـ موافقت یا عدم مخالفت با سنت قطعی؛

  ـ موافقت یا عدم مخالفت با دلایل عقلی؛

  اند. عدم مخالفت با آنچه امامیه بر آن اجماع و اتفاق کرده ـ
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ترین شرایط و شواهد صحت یک روایت است؛ ولی شـواهد و   این چهار مورد از مهم

  قراین دیگري نیز براي این موضوع وجود دارد؛ همانند اینکه:  

    )125 ، ص1377چی،  ـ با مسلمات تاریخی مخالف نباشد؛ (مدیر شانه

  مقصد شارع مخالف نباشد؛ (همان) ـ با هدف و 

  ـ برخلاف سیره و رفتار و گفتار عقلا نباشد؛ (همان) 

هـاي فـاحش    اهمیت و کوچک، اضطراب در معنا و غلط هاي بی ـ مبالغۀ در موضوع

  ).59ـ  58 ق، ص1414سبحانی، ( ادبی نداشته باشد

بیـان حکـم    اینکه حدیث به جهتو اصل صدور حدیث از معصوم  بارةپس از تحقیق در

که جمـلات حـدیث بـر    معنا  این به ؛رسدنوبت به بررسی متن و الفاظ حدیث می شده،صادر 

  است. نص و...) ،ظاهر ،چه مطلبی دلالت دارند و دلالت آن از چه نوع (عموم، اطلاق

احکام الهی  حکمی از ،توان براساس یک حدیث بعد از طی این مراحل است که می

لاي احادیـث   به صرف وجـود یـک مطلـب در لابـه     ستنباط کرد.را اعلمی  اي یا نظریه

  توان نتیجه کلی گرفت. نمی

 انالهی بودن گفتار پیامبر

انـد و بـراي    پیامبران براي هدایت مردم و از بین بردن جهل و نادانی آنها ارسـال شـده  

، خداونـد  رو این کار، ضرورت داشت که به سلاح علم و آگاهی مجهـز باشـند؛ ازهمـین   

) و به حضرت 31بقره: ( آموخت:  ء را به حضرت آدماسما

 خطاب کرد که مـن کتـاب، حکمـت، تـورات و انجیـل را بـه تـو آمـوختم         عیسی

    ).110مائده: (

سـازي   علـم زره  علاوه بر موارد فوق، انبیا داراي علوم دیگـري هـم بودنـد؛ ماننـد:    

)، 16نمـل:   )، آگاهی از زبـان پرنـدگان (  21ز تأویل خواب (یوسف: )، آگاهی ا80انبیاء:  (

  ) و... . 27و  26علم غیب (جن: 

«در روایتی آمده است: 

خداوند آدم را از بهشت نـازل کـرد و بـه او هـر      ؛

  ).275 ، ص58، ج 1385مجلسی،  ( »ه طب و نجومازجمل ،علمی را آموخت
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هـاي انبیـا، داوري در میـان مـردم و پایـان دادن بـه مشـاجره و         یکی از مسئولیت

 که قرآن به این موضوع اشاره کرده است: اختلافات آنان بوده است؛ چنان

 )  :خود جامۀ عمل بپوشانند که به وظایف  توانستند پیامبران زمانی می )213بقره

خداونـد بـه   رو  ایـن  داوري آنها براي مردم حجت باشد و مورد پذیرش آنها قرار گیرد؛ از

و آن  )51نـور:  را سمعاً و طاعتاً بپذیرند ( مردم فرمان داده است که داوري پیامبر

    ).36احزاب:  ( را تغییر ندهند

نسـاء:   اسـت (  ایمان به شمار آورده هاي  قرآن پذیرش داوري پیامبر را یکی از نشانه

  حجیت سنت قطعی و لزوم عمل به آن است.  که این مسئله، نشانۀ )65

، )65و  80نسـاء:   برخی آیات، اطاعت از پیامبر را اطاعت از خداونـد معرفـی کـرده (   

و از پیشی گـرفتن بـر    )36احزاب:  ( عدم اطاعت از او را مایۀ گمراهی و ضلالت دانسته

) عشـق بـه خـدا منـوط بـه اطاعـت از پیـامبر        1حجـرات:  ( انـد  مبر نهی کردهگفتار پیا

عنـوان اسـوة حسـنه و الگـوي دیگـران       و گفتار سیرة آن حضرت بـه  )131عمران:  آل(

  ).21احزاب: ( معرفی شده است

فرماید:  در حجیت قول نبی همین بس که قرآن با صراحت می

 آنچـه را و بـه شـما داد بگیریـد و از آنچـه شـما را       «؛

  ).7(حشر:  »بازداشت، باز ایستید

هاي اسلامی بر اعتبـار و حجیـت سـنت پیـامبر      مسلمانان و اندیشمندان تمام فرقه

  دانند. اجماع دارند و آن را دومین منبع دین پس از قرآن می اکرم

دهـد کـه    صحابه، تابعین و مسلمانان صدر اسلام نشـان مـی  عملی   همچنین سیرة

است و پیـامبر در    حجیت مطلق و قول فصل بوده براي آنان گفتار و رفتار پیامبر

نصـیري،  ( گفتند براي مسلمانان حجت داشـت  هر زمینه ازجمله علوم طبیعی سخن می

    ).45ـ  40 ، ص1383

کند، عقل اسـت. مسـئولیت    را تأیید میاي که حجیت گفتار پیامبر   یکی دیگر از ادله

طلبـد کـه از    سنگین پیامبران و برعهده گرفتن سکّان کشتی هدایت مـردم جهـان مـی   

دور باشند تا بتوانند اعتماد مـردم را جـذب    هاي فکري، عملی و گفتاري به تمامی لغزش
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علامـه   .(کنند دلیل مسلمانان بر عصمت انبیا پافشاري می همین و آنها را هدایت کنند؛ به

  ).348 صق، 1407حلّى، 

شود که علم، نـور اسـت و اگـر خداونـد اراده نمایـد       از برخی از احادیث استفاده می

«تواند آن را به کسانی که شایسته هستند، عنایت کند:  می

ت؛ ؛ علم به واسطه زیـادي تعلـم نیس ـ  

، 1385مجلسـی،   » (افکند. بلکه نوري است که خداوند به قلب هر کسی که بخواهد می

) با این بیان، پیامبري که اشرف مخلوقات است، سزاوارترین فردي است 139 ، ص67ج

  تواند میزبان تمام علوم باشد. که می

  اطهار  حجیت سخنان ائمه

را  اطهـار  گفتار و روایـات ائمـه   توان حجیت   می  نزول از آیات قرآن و احادیث شأن

) کـه بـه امامـت آنهـا     67مائده:  ) و ابلاغ (55مائده:  اثبات کرد. علاوه بر آیات ولایت (

ردیـف   و گفتار آنهـا را هـم   ) ائمه59(نساء:  اشاره دارند، آیۀ 

بـر  » «و گفتار ایشان بر شمرده اسـت؛ زیـرا عطـف     پیامبر اسلام

طبرسـی،  ( نشانگر آن است که اطاعت از ائمه عـین اطاعـت از رسـول اسـت    » رسول«

  .)187 ، ص1، ج1375و کلینی،  391 ص 4، ج1366؛ طباطبایی، 114، ص3ق، ج1415

) نیز بر عصمت و پیراستگی ائمه از لغزش و استواري آنها در 33تطهیر (احزاب:    آیۀ

)، حـدیث ثقلـین   107 ، ص8، ج1375کلینی،  دیث منزلت (کلام اشاره دارد؛ همچنین ح

، 3ق، ج1418)، حــدیث ســفینه (حــاکم نیشــابوري، 145 ، ص23ق، ج1403(مجلسـی،  

حنبـل،   ) که مورد قبـول فـریقین اسـت (ابـن    149 ) و حدیث نجوم (همان، ص151 ص

)، در کنــار مرجعیــت علمــی و دینــی 36 ، ص4م، ج1994و مســلم،  4، ص3م، ج1994

  ر زمان خود، بهترین گواه بر اعتبار سنت ائمه هستند. د ائمه

منـد   ولی از اشـراقات الهیـه (الهـام) بهـره     ،دان برخی از اشخاص، پیامبر یا امام نبوده

 اسـت:   شدند؛ براي مثال، در قرآن اشاره به همـراه و همـدم حضـرت موسـی شـده      می

 اى از  و بنده«؛
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بندگان ما را یافتند که رحمتى از جانب خود به او داده، و دانشـى از نـزد خـویش بـه او     

اي  شخص مورد نظر (خضر)، پیـامبر نبـود، امـا بـه درجـه      )65کهف:  » (آموخته بودیم.

  رسیده بود که استاد پیامبر شد.

  فرماید:   برخیا نیز می بن ، آصفدربارة همنشین حضرت سلیمانخداوند 



 زدش بود، گفت: پیش ن ]الهى[کسى که علمى از کتاب ؛

 ]سـلیمان [آن را نزد تو خواهم آورد! و هنگـامى کـه   من از آنکه چشمت را بر هم زنى، 

) 40نمـل:   .» (را نزدش ثابت دید گفت: این از بخشش پروردگار مـن اسـت   ]تخت[آن 

برخیا با آنکه پیامبر نبوده، با علم الهی تخت بلقیس را در یـک چشـم بـر هـم      بن آصف

نیـز افـرادي در بـین     است. در زمان پیامبر اسـلام   فلسطین آوردهزدن از یمن به 

مردم حضور داشتند که داراي علم الهی بودند: 

 دند و کسانى که کفر ورزی«؛

بگو: گـواهى خـدا و کسـى کـه علـمِ       ]اى پیامبر[فرستاده شده نیستى.  ]تو[گویند:  مى

  .)43رعد: ( »نزد اوست، بین من و بین شما کافى است ]قرآن[کتاب 

شد؛ پس شخص یادشده در ایـن   قطعاً در زمان پیامبر بر کسی غیرایشان وحی نمی

داراي علم تمـام کتـاب اسـت،     آیه یکی از مردم بوده است. احادیث، آن شخصی را که

  .ق، ذیل آیه فوق)1415(عروسی حویزي، اند  معرفی نموده حضرت علی

شماري به این مطلـب   جوشش حکمت درونی نیز منبع دیگر علوم است. احادیث بی

، 8، ج1375که قلـب مـؤمن شـبیه معـدن طـلا و نقـره اسـت (کلینـی،          اند اشاره کرده

ساز ورود حکمت و دانـش بـه قلـب     روز زمینه ه) و اخلاص مؤمن در چهل شبان177 ص

  ).249 ، ص57، ج1385مجلسی،  ( شود وي می

البلاغـه امـام    بهترین دلیل بر الهی بودن علم ائمه، مطالب مکتوب آنهاست؛ از نهج

ـ که عقول را مدهوش خود کرده ـ گرفته تا صحیفۀ سجادیه و احادیث امـام     علی

ها بگذرد تا  و باید زماناند  از زمان خود بودهکه فراتر  و امام صادق محمدباقر

 فهم آنها آسان شود.
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که آنها همه علوم را از دهد  نشان می بیت بررسی اجمالی احادیث پیامبر و اهل

کردنـد چیـزي را    اي کـه هرگـاه اراده مـی    به گونـه اند؛  طریق الهام الهی تحصیل کرده

«فرمایـد:   باره می دراین دانستند. امام صادق بدانند، می

    ).309 ، ص10، ج1394ري شهري،  ( »داند ، آنگاه که بخواهد بداند، می

از من بپرسـید پـیش   «فرماید:  نیز دربارة آگاهی خود از تمام علوم می امام علی

راوان هاي ف از آنکه مرا از کف بدهید؛ چراکه در سینه من بسان دریاهاي بیکران، دانش

  ).270، خنهج البلاغهو رك:  331 ، ص10، ج1393ري شهري، ( »است نهفته 

  از علوم طبیعی آگاهی ائمۀ معصومین

توان به آگـاهی   می ها و شاگردهاي ائمه از قرائنی همچون گفتارها، احادیث، کتاب

بیش از چهار هزار شـاگرد   پی برد. مشهور است که امام صادقآنها از علوم طبیعی 

است؛ همچنین از ایشـان   پرورش داده  اعین بن ةمسلم و زرار بن تغلب، محمد بن نند ابانما

ــاب ــت شــده  هــزاران حــدیث در کت ــا ثب ــابی کــه   ه اســت. آن حضــرت از وجــود کت

نوشته است و همۀ احکـام در آن آمـده،    املاء و امیرالمؤمنین علی االله رسول

کـه قـرآن را   انـد   تصـریح کـرده   ه) ائم241 ، ص1، ج1375کلینی، ( است خبر داده 

هـا، نظـم و    ) احادیث مربوط به شگفتی229 همان، ص( دانند همانند کف دست خود می

) نشـان  35، ص2، ج1381و طبرسـی،   74قانون حاکم بر مجموعۀ طبیعت (همان، ص

  از احاطۀ امامان بر علوم طبیعی دارد. 

ست که سـرآمد بـودن آنهـا در    در تاریخ، برخی از مناظرات ائمه با دانشمندان آمده ا

بـا طبیـب    مناظرة امـام صـادق  توان به  ؛ براي مثال میکند همۀ علوم را اثبات می

هندي در مجلس منصور ـ که منجر به مسـلمان شـدن او بعـد از درك عظمـت مقـام       

) همچنین ائمـه بـه   207 ، ص10، ج1385مجلسی،  ( علمی آن حضرت شد ـ اشاره کرد 

    ).99 ، ص47(همان، جکردند  نا بوده و با آنها تکلم میهاي دنیا آش تمام زبان

.ق نوشـته شـد ـ از     هـ 120شیعه برخلاف اهل تسنن ـ که اولین کتابشان در سال  
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صدر اسلام نوشتن حـدیث، قـرآن و سـایر علـوم اسـلامی را آغـاز کـرد و بـا تشـویق          

  به این کار ادامه داد.   بیت اهل

را بـه   نباته و دیگران، علوم امیرالمؤمنین بن بغقیس، اص بن رافع، سلیم بن عبداالله

اشتر نخعی از آثار جـامع حـوزة سیاسـت و     رشتۀ تحریر درآوردند. عهدنامۀ امام به مالک

در حوزة حقـوق کـارگر و کارفرمـا، عبـد و      مدیریت است. رسالۀ حقوق امام سجاد

    ).546 ، ص1، ج1383حیدر،  ( نظیر است مولا، پدر و فرزند و همسران بی

کتاب توسـط بسـیاري از شـاگردان     739چهارصد رساله و در عصر امام صادق

) امامان براي برخـی از  546 ، ص1ق، ج1430آقابزرگ تهرانی، ( آن حضرت نگاشته شد

 کردنـد  ) مناظرات علمـی تجـویز مـی   131 ، ص1، ج1375اصحاب مانند هشام (کلینی، 

رساله دربـارة علـوم شـیمی     اصده ) امام صادق638 ، ص2، ج1373شیخ طوسی،  (

با عنـوان   هایش از امام صادق حیان در کتاب بن حیان املاء کرد. جابر بن براي جابر

 انـد  سیدي (آقـاي مـن) یـاد کـرده و اکثـر مورخـان او را شـاگرد آن حضـرت دانسـته         

شود  هاي جابر ـ که پدر علم شیمی خوانده می  از نوشته .)223ق، ص1427عبدالحلیم،  (

آید که علوم او برگرفته از محیط و عصر خود نبوده، بلکه از شخصـی فـرا    برمیـ چنین 

حیـدر،   ( است که خود او هم به این موضوع اعتراف کرده  است؛ چنان طبیعی تعلیم دیده 

  .)427، ص1، ج1383

در کنار معارف قرآنی، فقه و احکام، به برخـی از مسـائل همچـون     امام صادق

اي  شناسی، شیمی، فیزیک و غیره نیز به صورت گذرا و حاشیه شناسی، گیاه طب، کیهان

است؛ ماننـد توحیـد    بوده  تألیف محصول مکتب امام صادق 6600؛ اند اشاره داشته

  ).288، ص1392نصر،  ( مفضل

از مرکز مطالعات اسلامی استراسـبورك دربـارة   » مغز متفکر شیعه«در کتابی با نام 

ه را از نابودي نجات داد. او براي نخسـتین بـار بـه    است: او شیع آن حضرت چنین آمده 

نظریۀ بطلمیوس در مورد مرکزیت زمین و گردش خورشید بـه دور آن ایـراد گرفـت و    

مرکزیت خورشید را مطرح کرد. همچنین به عناصر چهارگانه (آب، آتش، خاك و هـوا)  

  ).1368ر.ك: منصوري، ( ها نظریه جدید علمی بود گذار ده اشاره کرد. او پایه
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در پاسخ به شخصی که از ایشان پرسیده بـود آیـا شـما بـا انجیـل       امام صادق

اسـت و   ها به صورت ارث براي مـا بـاقی مانـده     اصل این کتاب«آشنایی دارید، فرمود: 

    ).177 ، ص1، ج1375(کلینی،  »حجت خدا در روي زمین به تمام علوم آگاهی دارد

کـرد و هـزاران هـزار     ین خود را دعوت میهر امامی در زمان احتضار، وصی و جانش

از دانـش طبیعـی    بیـت  تردیـد اهـل   بـی ) 238 همـان، ص ( آموخت علم را به او می

و هر حدیثی مربوط به علوم طبیعی به شرط تمـام بـودن سـند، قطعـاً      اند برخوردار بوده

  مطابق با واقع است.

علـوم تجربـی   عنوان یک حرفه وارد مسـئله   به بیت لازم به ذکر است که اهل

ورود آنها به این علوم، به صـورت مـوردي و گـاه     شدند؛ بلکه (پزشکی، نجوم و...) نمی

دیگر، آنها مبعوث  عبارت عنوان اعجاز و کرامت بود، نه به صورت دائم و همیشگی؛ به به

  ).494 ق، ص1408خلدون،  ابن ( به شریعت شدند، نه مبعوث به علوم طب و غیره

  حدیث تأبیر نخل

براي اثبات مدعاي خود ـ مبنی بر اینکه پیـامبر    ی افراد، ازجمله عبدالکریم سروش،برخ

با وجود عصمت اشتباه کرده و در زمینۀ علوم طبیعی اطلاعـاتی نداشـته و    اسلام

رو  ؛ ازایـن اند متمسک شده» تأبیر نخل«آگاهی او فراتر از زمانه نبوده است ـ به حدیث  

    پردازیم: سند و دلالت این حدیث می ما براي بررسی بیشتر به بررسی

»

وارد مدینـه   پیامبر اسـلام ؛ ... 

افشانی درخـت خرمـا بودنـد. پیـامبر فرمـود: چـه        مردم مشغول گرده که رحالیشدند، د

آنها براي پیامبر توضیح دادند. پیامبر فرمود: اگر این کار را انجام ندهید بهتـر   کنید؟ می

به پیامبر تـذکر   .ها به ثمر ننشست را رها کردند. آن سال نخلها  است! مردم لقاح نخل

ط یک بشرم. هر وقت در امور دین شـما امـر کـردم آن را    دادند و ایشان فرمود: من فق
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دریافت نمایید، اما اگر براساس نظر شخصی خودم به چیزي امر کردم، شما بهتر از من 

  ).4357م، ح1994مسلم، ( » دانید... می

گردد  است که همگی به پنج راوي باز می  طریق مشهور نقل شده 23این روایت از 

 ]2[ عبیـداالله،  بـن  طلحـه  ]1[ مالک، بن ق)، انس1414رك: عسکري،  از: عایشه (ندکه عبارت

  و جابر که روایات دو راوي اخیر غیرمشهور است.   ]3[خدیج بن رافع

این حدیث علاوه بر اینکه با الفاظ متفاوت و مضطرب نقـل شـده اسـت، در تضـاد     

د بـه نقـل   سـنت بـا اسـتنا    کامل با قرآن و عقل و تاریخ است؛ اما متأسفانه بزرگان اهل

بزرگـان شـیعه بـا ادلـۀ مختلـف، آن را رد      کـه    اند، درحالی آن را صحیح شمرده صحاح،

  اند. کرده

    نقد و بررسی حدیث

 ؛اول: این حدیث در منابع معتبر حدیثی شیعه نقل نشده و تنها در چند کتاب آمده اسـت 

بررسـی  هاي خود به نقـد و   ) علماي بزرگ شیعه در کتاب344، ص1363(رك: پاینده، 

، 2عایشـه (ج  المـؤمنین  ام احادیـث اند؛ ازجمله علامـۀ عسـکري در    این حدیث پرداخته

فـی  ) و 115(ص البدعهاالله سبحانی در  آیت )،41 ، ص1ج( معالم المدرستین) و 221ص

ــورانی در 158 ص( ظــلال التوحیــد ) و 258 ، ص2ج (الــف ســؤال و اشــکال )، علــی ک

  ).  169(ص سیدمرتضی عاملی در 

سنت، مثل محمد ابوریه در  این حدیث توسط برخی علماي اهل

) نیز مورد نقد قـرار گرفتـه؛ ولـی در    251 ص( شیخ المضیره) و 93ـ  43(ص

عصر حاضر، بار دیگر، برخی افراد براي رسیدن به اهداف خاصی به این حدیث اسـتناد  

  .)1387سروش، ( اند کرده

ابـن   موطأمانند سنت،  دوم: این حدیث در منابع حدیثی قرن اول و دوم هجري اهل

 صـحیح مسـلم  است؛ بلکه از قـرن سـوم هجـري و در کتبـی مثـل       مالک، نقل نشده 

اسـت؛ یعنـی در     پیـدا شـده   )1، ححدیث ( مسند احمد) و 4358 و 4356ح(

از  بیـت  سیده و در صدد حذف اهـل العباس به اوج قدرت ر سالیانی که حکومت بنی

کردند امور حکـومتی را از دیـن مـردم     صحنه سیاسی و اجتماعی بودند. آنها تلاش می



 

 

115  

دن
م 

لو
 ع

ت
با

اث
ی

ای
ی

پ 
بر

ام
ی

 
تک

با 
ه

ی
 

د
ح

د 
نق

ر 
ب

ث
ی

 
ل

خ
 ن

یر
أب

ت
  

جدا سازند و حکومت را امري دنیایی و در اختیار پادشاهان جلوه دهند تا عالمـان دینـی   

  را منزوي کنند. بیت و در رأس آنها، اهل

آیـات قـرآن اسـت؛ چراکـه در یکـی از      سوم: احادیث تأبیر نخـل، مخـالف صـریح    

«یا » «فرمود:  است که پیامبر هاي این حدیث، آمده   نقل

کننـد (حجـر:    و این مطلب با ظاهر آیاتی که لقاح گیاهان و ابرها را مطرح مـی » 

(رعـد:   دان ) و با دلالت التزامی آیاتی که بر زوجیت گیاهان و همه اشیاء تصریح کرده22

) مخالف است؛ چون لازمۀ زوجیت، لقاح است و با توجـه بـه   49و ذاریات:  36؛ یس: 3

قبل از ورود به مدینـه از   هاي حجر، یس و ذاریات مکی است، پیامبر اینکه سوره

اسـت؛ بنـابراین براسـاس روایـاتی کـه       زوجیت موجودات و لقاح گیاهان اطلاع داشـته  

«رآن را رد کنـیم  دهند احادیث مخالف ق دستور می

) احادیـث تـأبیر نخـل را بایـد     17 ، ص1، ج1375؛ (کلینـی،  »

  مردود دانست.

. در هـاي یکسـانی ندارنـد    ؛ چـون نقـل  اند چهارم: این احادیث از نظر متن مضطرب

خـی دیگـر براسـاس    و در بر» «با قاطعیت فرمـوده   برخی از آنها پیامبر

حدس و گمان خود سخن گفته است. مطالب وارد شده در مورد امور دنیوي و دینی نیز 

با همدیگر ناسازگارند (

انـد کـه در صـورت نفـع      ) همچنین در برخی احادیث پیامبر دستور داده

ها، آن را انجام دهند، اما در برخی تصریح شده است که  قاح براي باروري نخلداشتن ل

  کند. نفع و خیري ندارد. اضطراب در متن حدیث، اعتماد به صدور آن را سلب می

که براساس اعتقادات شـیعه، همـه امـور     پنجم: این احادیث با عصمت پیامبر

) ناسازگار اسـت؛ چـون   349 صق، 1407(علامه حلی، شود  دینی و دنیوي را شامل می

  است.   سخن گفته  صریحاً از خطاي پیامبر

ششم: این احادیث از بعد دیگري هم با قرآن و سنت ناسـازگار اسـت و آن، اینکـه    

در مسائل دنیوي نیز مرجع مردم بوده و اطاعت از  براساس آیات و روایات، پیامبر
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مسـلمانان واجـب بـوده اسـت؛     جنـگ و... بـر     او در امور حکومت، سیاسـت، قضـاوت،  

همچنین آیات قرآن دربارة مسائل اقتصادي، سیاسـی و حقـوقی مطالـب و تکـالیفی را     

  بیان کرده که به معناي دخالت پیامبر در امور دنیوي است.  

براساس آیاتی همچـون   دیگر، اطاعت از پیامبر ازطرف

  :49(انفـال:  ) و 59(نساء ( 

شود. اصولاً هـدایت الهـی در بسـتر امـور      ) مطلق است و شامل همه ابعاد می7(حشر: 

کـه   ناپذیرنـد؛ درحـالی   و در اسـلام ایـن دو حـوزه جـدا     یابد دنیوي و اخروي امکان می

را تنهـا در   ی و دنیوي مردم را تفکیک کرده و پیـامبر احادیث تأبیر نخل امور دین

است؛ حال آنکه بسـیاري از   امور دینی مرجع خوانده و امور دنیوي را شأن مردم دانسته 

توانـد از احکـام دینـی و حکومـت      امور دنیوي مثل امور قضایی، امور اقتصادي و... نمی

  اسلامی جدا باشد و به صورت کلی به مردم واگذار شود.

نیز سازگار نیست؛ چراکـه حتـی    هفتم: این احادیث با شأن و شخصیت پیامبر

زنـی و حـدس و    با گمانهشود بدون آگاهی و صرفاً  یک شخصیت عادي نیز حاضر نمی

گمان در امور کشاورزي مردم دخالت کند و آنها را گرفتار زیان مالی نماید؛ چه رسد بـه  

، از روي جهـل و  اند در این امور دخالت کرده پیامبر خدا. ایشان و سایر معصومین هرگاه

مطلب حق و صـحیح و مطـابق بـا واقـع بـوده       اند، خطا نبوده و اگر اظهار نظري کرده

  رفت. شد و اعتماد به گفتار آنها از بین می است؛ وگرنه اعتبار آنها مخدوش می

به دو دسته ظنی (شخصـی) و الهـی مشـکلات     هشتم: تقسیم سخنان پیامبر

تـوان بـه    آورد؛ یعنـی نمـی   در باب حجیت و اعتبار سنت ایشان بـه وجـود مـی    جدي را

اعتماد کرد؛ مگر آنکه آن حضـرت مطلبـی را مسـتقیم از     احادیث صادره از پیامبر

و سـنت عملـی ایشـان ایـن چنـین       خدا نقل کند؛ درحالیکه اکثر احادیث پیـامبر 

  نیست.

که آنها از همـه علـوم و   گویاي آن است  بیت و اهل نهم: احادیث پیامبر

مجلسـی،   هـا و زمـین اطـلاع دارنـد (     مسائل دنیوي، از احوال گذشته و آینـده، آسـمان  



 

 

117  

دن
م 

لو
 ع

ت
با

اث
ی

ای
ی

پ 
بر

ام
ی

 
تک

با 
ه

ی
 

د
ح

د 
نق

ر 
ب

ث
ی

 
ل

خ
 ن

یر
أب

ت
  

از مسـئله   ولی براسـاس احادیـث تـأبیر نخـل، پیـامبر      )،25 ، ص26ش، ج 1385

  افشانی گیاهان اطلاع نداشت.  اي مثل گرده ساده

سـت و احتمـال جعـل آن    در نتیجه، حدیث تأبیر نخل از نظر سند و متن مخدوش ا

تواند  توسط حاکمان ستمگر براي جداسازي دین و دنیاي مردم وجود دارد؛ بنابراین نمی

از  را به اثبات برساند؛ علاوه بر آنکه پیـامبر » خطاي علمی پیامبر«مدعاي 

طریق آیات قرآن ـ که در مکه نازل شده بود ـ از لقاح و زوجیت گیاهان اطلاع داشت؛   

 ییرضـا ( توانست از طریق مردم آن زمان مطلـع شـود   به طور طبیعی می طور که همان

    ).112ـ99، ص1388 ،یاصفهان

از شیوه رایج در میـان   ،زندگی در میان اعرابرغم  بهتوان پذیرفت که پیامبر  آیا می

برخـورد کـرده و بـا    با آن براي اولین بار و خرما اطلاع نداشته درخت  آنان براي تلقیح

تـوان   مـی مـثلاً  اسـت؟! آیـا     ایـن شـیوه باعـث خسـارت مـردم شـده       تـرك به توصیه 

 تور از ماهیان صید براي که نداند کند می زندگی دریا کنار در ها سال که کسی پذیرفت

  ).: همانرك( شود؟! می استفاده



 

 

 

ل
سا

 
ل

او
ـ  

ره
ما

ش
 

م
ار

چه
 

ن  
تا

س
زم

ـ 
1

3
9

5
 

  

118  

  نتیجه

حاصل سخن اینکه نباید به هر حدیثی بدون توجه به سـند و دلالـت آن اعتنـا کـرد و     

تشخیص صحت آن به اهل فن مراجعه نمود. ادلۀ فراوانـی وجـود دارد    لازم است براي

توان آنهـا   است و نمی  الهی و فراتر از زمان بوده ،کند علوم معصومین که ثابت می

را با معلومات عادي مردم مقایسـه کـرد. تـاریخ و احادیـث معصـومین دلیـل بـر ایـن         

 1390رك: بیضون، ( اند دانسته مدعاست؛ تا جایی که برخی این احادیث را نوعی اعجاز

    ).1389و رضایی، 

تـوان بـه    با مشاهده برخی احادیث که ظاهراً مخالف علوم و عقول هستند نیز نمـی 

این نتیجه رسید که آنها با علوم سازگاري ندارنـد؛ زیـرا لازم اسـت در مواجهـۀ بـا هـر       

فسـر قـرآن   آن پرداخت. قطعاً معصومین م حدیث، به بررسی صحت و سقم سند و متن

هستند و کلام آنها موافق قرآن است و هر کلامی که با قرآن سازگاري نداشـته باشـد،   

  آید.   شمار می براي ما مردود به
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  ها نوشت پی

 او کـه  .ملقّب به ابوحمزه، در مدینه به دنیا آمد  ،ضمضم بن النضر بن  مالک بن أنس] 1[

سنین کودکی به آن حضرت  در ،شود حساب می جزو انصار و صحابه پیامبر اکرم

عسـقلانى،  ( ؛هاي بسیاري ازجملـه جنـگ بـدر همراهـی کـرد      و او را در جنگ پیوست

در ده سـالگی خـادم    ،او ده سال قبل از هجـرت بـه دنیـا آمـد     )276 ، ص1 ، جق1415

 کـرد  نامید و به این امر افتخار مـی  شد و خود را همیشه خادم پیامبر می االله رسول

    ).151 ، ص1ج ق،1409 ،اثیر بنا (

است. او احـادیثی را    مالک ازجمله افرادي بود که احادیث بسیاري نقل کرده بن أنس

خطـاب و...   بن ، سلمان فارسی، ابوبکر، عمر، ابوذر، حضرت زهرااز پیامبر اکرم

 حدیث در دو کتاب صحیح بخاري و صحیح مسلم نقل شده 180است. از او   نقل کرده

سـبحانی،  ( انـد  سـنت از او نقـل کـرده    ایات بسیاري است که اهـل است که نشان از رو 

    ).49 ، ص1، جق1418

یـک از   کدام« :در میان جمعیتی در کوفه پرسیدند در احادیث آمده که امام علی

 »ایـد؟  شـنیده » «را که فرمود:  شما قول پیامبر

امـا   ؛انـد  را از پیامبر شـنیده  آنادت دادند که و شه نددوازده نفر از میان جمعیت بلند شد

 !اي انـس « :مالک که در میان جمعیت حاضر بود بلند نشد. امام به انس فرمـود  بن أنس

 اینکـه  بـا  انس» چه چیزي باعث شده که شهادت ندهی با اینکه در آنجا حاضر بودي؟

 فرامـوش  و هشد زیاد من سن امیرالمؤمنین! اي«: گفت داشت عمر سال پنجاه از کمتر

 »یدي دچـار کنـد  سـف  بـه  را تـو  خداونـد  گویی می دروغ اگر«: فرمود نیز امام ».ام کرده

    ).75 ، ص4ق، ج1404 الحدید، ابى ابن(

ن شیعه روایات محـدودي  ااما محدث است؛ سنت معتبر دانسته شده در میان اهل وي

و وجود دارد که اطمینان بـه  هایی نیز در مذمت ا این روایت بر علاوه اند. را از او نقل کرده

مالـک در   بـن  روایـت أنـس  ) 277 ، ص1ق، ج1403صـدوق،  ( ؛کند اخبار او را سخت می

 .عین متن روایات عایشه استمتن آنها  که صحاح به چهار طریق نقل شده
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وي را یکـی   تا جایی کـه  ؛از جایگاه والایی برخوردار است سنت اهل طلحه نزد] 2[

 بشـارت بـه بهشـت داده شـدند)     ده نفـري کـه توسـط پیـامبر    ( عشره مبشره از

خـاطر جنـگ جمـل و     دانند. اما علمـاي شـیعه بـه    احادیث وي را معتبر می وانند وخ می

 نگرند. به دیدة مذمت به او می ایستادگی در مقابل امام علی

 االله یا أبوخَـدیج، کسـی اسـت کـه رسـول     ) ق73/74ـ  12 ( خدیج بن رافع] 3[

گرداند؛ اما در جنگ خاطر سن کمش، به وي اجازه ورود به جنگ بدر را نداد و او را بر به

نیز  احد، خندق و... حضور داشت. او در احد زخمی شد. وي را از اصحاب امام علی

است. او در زمان معاویه و بعد از آن مفتی مدینه  و در جنگ صفین با امام بوده  اند شمرده

  ).86، ص1ق، ج1418سبحانی، ( ق در مدینه وفات یافت هـ73بود و در سال 
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  فهرست منابع

  قرآن کریم

 البلاغه نهج

 ـ شرح نهـج االله،   بن یدالحم ابوحامد، عبد ید،الحد یاب ابن .1 کتابخانـه   قـم:  ،هالبلاغ

 ق.1404، ینجف یاالله مرعش آیت

  .ق1409دارالفکر، بیروت:  ،محمد،   نب اثیر، علی ابن .2

، ه امـام صـادق  نشر مؤسسقم:  ،ــــــــــــــ،  .3

  ق.1418

، محقق: محمد سـالم هاشـم، بیـروت:    صحیح مسلمحجاج نیشابوري، مسلم،  ابن .4

  م.1994دارالکتب العلمیه، 

عـادل  : محقـق  ، ی،عل بن حجر عسقلانى، احمد ابن .5

 .ق1415، هدارالکتب العلمی بیروت: عبدالموجود،احمد 

  م.1994، بیروت: داراحیاء التراث العربی، حمد بن حنبلمسند الامام احنبل، احمد،  ابن .6

 ق.1410، بیروت: مؤسسه نعمان، معالم المدرستینــــــــــــــ،  .7

، بیـروت: دار الحیـاء التـراث    خلدون مقدمه ابنخلدون، عبدالرحمن بن محمد،  ابن .8

 ق.1408العربی، 

  ق.1421ر، ، بیروت: دارالفکسنن ابن ماجهیزید،  ماجه قزوینی، محمدبن ابن .9

 تا. ، مصر: دارالمعارف، بیشیخ المضیره ، ــــــــــــــ .10

  .م1955بیروت: دارالبیروت،  ،لسان العربمکرم،  منظور، محمدبن ابن .11

  .]تا بى[بطحاء،  :، قمابوریه، محمود،  .12

  .1385مبین،  رشت، ،پژوهشی در اعجاز علمی قرآناصفهانی، محمدعلی،  .13

رضا بن  ، مصحح:آقابزرگ طهرانی، محمدحسن،  .14

  .م2009 /ق1430داراحیاء التراث العربی، بیروت: جعفر مرتضی العاملی، 
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رضـا   ، متـرجم: حسـن  اعجاز علمی در سـخنان امـام علـی   بیضون، لبیـب،   .15

 .1390رضایی، قم: زمزم هدایت، 

  .1363: دنیاي دانش، ، تهرانالفصاحه نهجپاینده، ابوالقاسم،  .16

 ـتقر ی، تهران: مجمع جهانالامام جعفر الصادق م،یعبدالحل ،يجند .17  ـ بی  نیب

 ق.1427 ،یمذاهب اسلام

  .1393چهارم، قم: دارالحدیث،  اپچ، دانشنامه امیرالمؤمنینــــــــــــــ،  .18

، محقــق: المســتدرك علــی الصــحیحینحـاکم نیشــابوري، محمــدبن عبـداالله،    .19

   .ق1418، بن عمر علّوش، بیروت: عبدالسلام بن محمد 

 :، بیـروت وسائل الشیعه الى تحصیل مسائلحسن،  حرعاملی، محمدبن .20

 ق.1391داراحیاء التراث العربى، 

 .1383،  ادق ص ال  ه س سؤتهران: م، الامام الصادق و المذاهب الاربعهحیدر، شیخ اسداالله،  .21

 يخطـا  ي(ادعـا »: النخـل  ریتـأث « ثیحد یبررس ،یمحمدعل ،یاصفهان ییرضا .22

، قم: 52، مجلۀ علوم حدیث، شمارة)اهانیگ تیدر لقاح و زوج  امبریپ یعلم

  .1388 ،دارالحدیث

  .1385 ،نیمب قم: ،قرآن یدر اعجاز علم یپژوهش ،ـــــــــــــــ .23

زمـزم هـدایت،    ، قـم: البلاغـه  هاي پزشکی در نهـج  شگفتیرضـا،   رضایی، حسن .24

1389. 
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  ييعلوعلوو و   يينبونبو  یرةیرةانطباق آن با سانطباق آن با سبررسی بررسی و و   یريیريتکفتکف  ييهاها  خشونتخشونت

  زاده یحاج یداالله

 حسنلو علی یرام

  چکیده

در  یرانبا اس ـ یزي کهآم خشونت يرفتارها دربارة یخیتار يها گزاره یمقاله با بررس این
 هـا  گـزارش  یـن از ا يا کـه دسـته   یافـت  دست یجهنت ینبه اصورت گرفته صدر اسلام 

 یخی،تـار  یـل بـدون ذکـر سـند و دلا    دیگر یو برخبوده اعتبار  جهت ضعف سند، بی به
همچـون   تکفیـري  يهـا  اند که دسـتاویز گـروه   ارائه نموده اي شده یفتحر هاي یدادرو

 ی،هراس ـ بـا هـدف اسـلام    یـامبراکرم داعش شده است. مستشرقان و دشـمنان پ 
تا آورند  میانتساب خشونت به اسلام را فراهم  ینۀزمو دهند  ها را وارونه جلوه می یدادرو
بـه اسـلام و مکتـب     یگـران د یشو مـانع گـرا  دهنـد  ئـه  از اسـلام ارا  یخشـن  یمايس

 یـزش بـا ظهـور داعـش خ    سـتیزانه  یند یکردرو ینحاضر ا حال در .گردند یتب اهل
آنـان را بـا    یرانسـانی بـار و غ  خشونت ،جاهلانه هاينو رفتار استعمار ؛است یافتهدوباره 

 و نیـز  یزيسـت  ماسـلا  يبـرا  خود تبلیغی دستاویز ،نادرست یخیتار هاي زارهاستناد به گ
 ـ  یـن ؛ اانـد  قرار داده و امیرمؤمنان یامبرپ یهعل  یـن ا یـق دق یبررس ـ همقالـه ب

خشـن و   يانتساب رفتارهـا  که رسید یجهنت ینپرداخته و به ا آنهاها و علل وقوع  گزاره
و  یهراس ـ با هدف اسلام یرمؤمنانو ام گرامی اسلام یامبربه پ یرانکشتار اس

  گرفته است.  صورت توزانه  ینهک هاي یزهانگ
 

 ـ امـام  یرة، س ـیامبرپ یرةس واژگان: کلید داعـش،  یران، ، کشـتار اس ـ یعل
  خشونت.

                                                   
. ی،پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلام یاراستاد hajizadeh30@yahoo.com.  

. مدرس،  یتدانشگاه ترب يدکتر يدانشجوhasanloo1349@yahoo.com.  
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  مقدمه

 ه بود؛دشمنان اسلام را به وحشت انداخت ،اسلام در جهان یندامنۀ د گسترش ،بازیراز د

 ـ  یراز تـداب  یکـی  یشـیدند. اند یريتـداب اسـلام  مقابله بـا   يبراآنان  رو ینازا  ۀآنـان مقابل

 ـ يافروز اسلام بود؛ جنگ یند ییو قلمرو یاییبا گسترش جغراف يبردراه راهبـرد   یناول

 ـ   يهـا  در دل مغرب در برابر نفوذ اسلا کـه پیـدایش    اروپـا بـود   یـژه و همـردم جهـان ب

 یـۀ تجز ،مقابله بـا اسـلام   يبراآنان  یگرروش دآن است. بارز  ۀنمون یبیصل يها جنگ

 اجـرا توطئـه را   یـن اسـلام ا  یهعل یجهان ییلتحم يها جنگ یبود که ط یقلمرو اسلام

کـه   اي گونـه  بـه  ؛نمودنـد  یمکوچـک تقس ـ  يرا بـه کشـورها   یاسـلام  رونموده و قلم ـ

کوچـک بـا    ییبود به کشـورها  یدار خلافت اسلام یراثکه م یبزرگ عثمان يامپراطور

 ياز عناصر مرزبنـد  یکیدر آن  یتنژاد و قوم ،که زبان یدگرد یمتقس ساختگی يمرزها

 یگـري راه د گردد. همیشگی يو نژاد یقوم يها و نزاع يبحران مرز آمد تا مار میش به

 ـ یاسـلام  یـد مقابله با گسترش فرهنگ و عقا يبراآنان که   یـب تخر ،گرفتنـد  یشدر پ

 ـ ترویج جوانان مسلمان را با  یدکه عقا گونه ینبد ؛از درون بود یتیهو و  یابتـذال اخلاق

همچنـین   .دادنـد  ارخـود قـر   یرهايات هدف تمنکرات و مسکر ،فحشا ۀاشاع یدتی،عق

 اي یشـه خـاص و ر  يارذگ و هدف یزي دقیقر خشن از اسلام با برنامه ةچهر ۀارائ يبرا

  . نمودند گرامی اسلام یامبرپشخصیت  یبشروع به تخر

اي  ، مرکـز و رشـته  ي ضد اسـلامی خـود  ها یتکردن فعال ینهنهاد يبرابراین،  علاوه

 يکـه دارا  تأسـیس کردنـد  غـرب   يهـا  در دانشـگاه  ی)اس ـشن  شـرق ( نـام استشـراق   به

بـود.  و...  یشناس یعهش ی،شناس زبان ی،شناس ، اسلامیشناس انیرا همچون ییها شاخهزیر

 یـت زبـان و مل  ،مکـان  ،بـه تناسـب زمـان    یاسـلام  ياز کشـورها  یـک هـر   يبراآنها 

  .ددر آنها پرداختن یو جزئ يمورد ۀکرده و به مطالع یفتعر یتخصص يها شاخه

 یخط ـ هـاي   هنسـخ  یحو تصح یراستا با مطالعه در متون اسلام یندرهم مستشرقان

 ـ ییپرداختنـد و ضـمن آن بـا آشـنا    نشـر آن  به  یمنابع اسلام  یف،ضـع  يهـا  گـزاره  اب

 ۀمغرضـان  ةبرجسته نمودن و استفاد يکه برا یافتند یرا در منابع اسلام هایی ضعف نقطه

و  یـامبراکرم ازجملـه پ  یاسـلام گ بـزر  هـاي  یتشخص ـ ةچهـر  یبتخر بهاز آنها 
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 ـ يرا برا یوهش ینا . آنهاآوردند يرو یرمومنانام  لامبـا رونـد گسـترش اس ـ    ۀمقابل

خـود   يهـا  المعـارف در مجلات مختلف و دائر يآمیز ینتوه يها و مقاله یدندمناسب د

  منتشر نمودند.

 ـ    یافتهروش تا به امروز ادامه  این  ةدربـار  یمقـالات  ینو مستشـرقان بـا نوشـتن چن

 یمنحرف ـ يهـا  فرقـه  یـدایش بـا پ  .اسلام دامـن زدنـد   یهعل یینما یاهبه س یامبرپ

 یدنسـربر  ماننـد  ـ ـ یخشن و غیرانسان يطالبان و داعش که رفتارها ،دهعچون القاهم

 یانۀوحش ـ يهـا  فتـار نشان داده و ر وداز خ ـ  گناه و جگر به دندان گرفتن بی يها انسان

گونـه   یـن ، اینـد نما و اسـلام منتسـب مـی    اسـلام یامبر گرامـی  پ یرةخود را به س

تنـد مستشـرقان    هجـوم اسلام مـورد   یند هاي یشهرشدت یافته و  یفرهنگ يها حمله

گونـه اتهامـات کـه در     به ایـن  یخیتار يها گزاره یمقاله با بررس یناست؛ ا تهقرار گرف

  .دهد می پاسخ، منتشر شده است يمجاز يو فضا ها یتسا

    یجوامع اسلام خشونت در یدایشپ یو مبان عللالف) 

صـادر شـده    یخمختلف در طـول تـار   يها گروه يکه از سو يتند يو رفتارها خشونت

 منتشـر نأالش ـ یـامبر عظـیم  و پ ینراسـت  یشوایانپ ین،به نام اصل د ی؛ گاهاست

از  تـر  پـیش واژه  یـن نام خشونت وجـود نـدارد؛ ا   به یزيکه در اسلام چ شود؛ درحالی یم

 یجهـان  یـات کار گرفته شد و بـه ادب  هب میو حدود اسلا ینقوان ةدربارمستشرقان  سوي

خشن و  ینید ،و از اسلامکنند  ینهنهاد یرا در جوامع غرب یهراس تا اسلام گردیدافزوده 

آگاهانه به آن دامن  نا یاسلام يدر کشورها یزن یبرخ .گرا نشان دهند اي خشونت چهره

 يهـا  تنـد گـروه   يگفتارهـا و رفتارهـا   ي،سـاز  تیاادب ینمستشرقان در ا یزوادست. زدند

  .مختلف بوده است

جسـتجو   یلتوان در عوامل ذ مسلمانان را می یانخشونت در م هاي ینهزم هرحال به

  :کرد
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  فقدان عدالت. 1

 ـ  یل،است کـه در تعـد   یانسان يتمام عقلایرفتۀ از اصول پذ یکی عدالت  یقـوام و ترق

تـرین عوامـل    یاز اساس ـ یکـی داشته است؛  یاساسها نقش  تمدنو جوامع  ،ها حکومت

و  یفقـدان عـدالت اجتمـاع    یاسلام يگیري خشونت در جهان اسلام و کشورها شکل

 ـ یتیو ترب یفرهنگ ي،اقتصاد هایی یتمحروم ثـروت و امکانـات جامعـه در     یاست؛ وقت

در جامعه با عـدالت   یامکانات فرهنگو  شود یمتقسآن  یرامونو پ یتخاص حاکم ۀطبق

از  یکـه بخش ـ  شـد خواهد  ینا یاسیسغلط  یریتمد ینایجۀ ، نتگان توزیع نیابدبه هم

گام  یناول ین؛ ابمانندمحروم  یو آموزش یاز امکانات فرهنگ یاجتماع هاي لایهاقشار و 

 یگـر خشـونت و د  یـد و تول یـش رو يبـرا  يآگـاه و بسـتر   نا هاي یهگیري لا شکل يبرا

    .است یاجتماع هاي یبآس

 یاز جامعـه را در ناآگـاه   یبخش ـ ی،آمـوزش درسـت و اصـول    فتیااز در یتمحروم

 یآگـاه  همچون اسلام بـا جهـل و نـا    ینید یچهکه  درحالینگه خواهد داشت؛  یسترگ

هـا و   نفـس  یندر راه زدودن جهالت بهترکه  طوري به داشتمبارزه نکرد و از آن برحذر ن

خود  ینساس دا یامبراکرم) پ59، ص6، ج1365 یطوس یخ؛ (ششد یختهها ر خون

 یدشـمن انسـان را ناآگـاه    رگتـرین بز نهاد؛ امیرمؤمنـان  یانبن یرا به علم و آگاه

    ).26، ص1، ج1365ینی، داند (کل می

 یمتقس ـ ،نادرست هاي یاستس یراسلامی،غ ياثر رفتارها خشونت در جامعه بر یانبن

گیري  هم شکل؛ از علل میردگ شکل میاقشار جامعه  یآگاه عادلانه ثروت و جهل و نا نا

 (انحصـار  یاسـی س يهـا  یعـدالت  هسـتند کـه نـا    ي فقیـري خشـونت کشـورها   ةگسترد

 يهـا  یناعـدالت و خـاص)   یفۀگروه و طا ،طبقهیا در فرد  یریتمدت قدرت و مد یطولان

  زند. در آنها موج می يو اقتصاد یفرهنگ

 یلايشـود؛ اسـت   می یدهوضوح د هبزرگ ب یبآس ینا یاسلام ياز کشورها یدر برخ

 ياز کشورها ازجمله عربسـتان سـعود   یها و حاکمان خودکامه در برخ حکومت یطولان

نمونـۀ محسـوس از    ینباشد، بهتر گرا می خشونت يها گروه یزشخ ۀنقط ینکه مهمتر

قـدرت و   ،ثروتدر این کشورها ؛ چراکه و اقتصادي است یاسیس هاي یعدالت بی یجۀنت

 یـن در ا یفرهنگ ـ یرو فقر فراگاست ه خاص منحصر شد ۀدر طبق يماد هاي يمند بهره
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 یحقـوق  ی،اجتماع ی،مدنی، علم يها یفرهنگ و آگاه یافتگین جهت توسعه به هاکشور

را  یبزرگ ـۀ طبق ـ یجتدر مناسب و متوازن به یآموزش يکامل به ابزارها یو عدم دسترس

؛ خواهـد بـود  بـذر خشـونت    یـش رو يبرا يدهد که بستر جامعه شکل می هاي یهدر لا

عادلانـه   نـا  یـت نوع حاکم ینگیري آن به ا خشونت و شکل هاي یهاز لا یرو بخش ازاین

  باشد. می یبحث و بررس یازمندخود ن يمرتبط است که در جا

   ینید يها ناصواب از آموزه يها برداشت. 2

و  یـن خـارج از اصـول د   يهـا  گیري خشونت و خشـونت  شکل یربناییعوامل ز ازجمله

درسـت   يبـه ابزارهـا   ی، عـدم دسترس ـ گیـرد  مـی مه قانون که از عامل نخست سرچش

و  یقـانون  يخارج از سـاختارها  يمراکز گیري شکلاست که سبب  یو آموزش یفرهنگ

ایـن   یۀکـه در سـا   شـکافی ؛ گـردد  مـی  ینـی د هاي آموزهو آموزش  یمتعل برايمنضبط 

 يهـا  خلأکردن  رپ براي يگیري مراکز شکل آید، باعث میوجود  در جامعه به یعدالت بی

  .شود می یفرهنگ

 ـ بـراي  يمراکز ینواح یندر هم  ؛ یـرد گ کودکـان و بزرگسـالان شـکل مـی     یمتعل

پاکستان و عربستان  یرنظ ییدر کشورها یاجتماع یرفق هاي یهمراکز در لا ینگسترش ا

آورنـد روز   مـی  يمراکـز رو  یـن که از شدت فقر به ا و... یقاییآفر ياز کشورها یو برخ

  .افزون بوده است

 ينفوذ ينهادها ياز سواي  یژهو یمال هاي یتمراکز با حما ینو گسترش اتأسیس 

 یرد و این گونه مراکـز پذ ها انجام می مند کردن خشونت و هدف ینهنهاد براي، یگانگانب

  .دنشو می یتبه صورت آشکار و پنهان حما یگانگانب ينفوذ ينهادها ياز سو

واقـع  اسـت؛ امـا در   ینـی د هاي آموزه  آموزش يظاهر برا جذب کودکان و جوانان به

 .خشونت مد نظر اسـت ینۀ کردن نهادو آموزش  يبرااي  یژهخاص و منابع و يها برنامه

افـراد   یو ذهن ـ يفکـر  يفضا یی،از متون روا یمراکز پس از حفظ قرآن و برخ یندر ا

 یـن در ا یـه اول یتسخت و خشـن قـرار گرفتـه و شخص ـ    يکلی در فضا بهیم، تحت تعل

ي تنـد از  یرهامراحل آموزش خشونت با تفس ـۀ، مرحل ین؛ پس از ایردگ شکل می یطشرا

 یـات محـور از روا  صـواب و منحـرف خشـونت    نـا  يهـا  برداشـت  ،قـرآن  یـات از آ یبرخ
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 يفضاها ینکه در ا یگريمنابع د. باشد می يساز از پروسۀ خشونت یبخش ينبو

 یسـاختگ  یـی هـاي روا  که گزارهاست اي  ، منابع فرقهگیرد قرار میمورد استفاده  یمیتعل

، 28ج ]،تـا  یمیـه، [بـی  ت (ابـن  یانـه، گرا فرقـه  يزند؛ فتواها محور در آنها موج می خشونت

تحـت آمـوزش    یـروي به ن آمیز انحراف يها اي و برداشت تند فرقه یرهاي) تفس110ص

 یت آنـان شخص ـیـن در  بـا د  یختـه از خشونت آم ياي خشن و نماد و چهره شدهمنتقل 

مختلـف   يهـا  هاي خـود در گـروه   آموخته ياجرا يبرا افراد گیرد. سپس این میشکل 

 رد .دهـد  مـی  يبـزرگ اسـلام رو   یشـواي و پ یننام د هب هولناکی یاتیجذب شده و جنا

کـه   ییهـا  هها و رفتارها وجود داشته است؛ گـرو  هگرو یناز ا یهای نمونه یزن یخطول تار

امـن   و نا يبا حکومت علو ییوریارو يو برا یدر قلمرو اسلام یامن نا یجادا يبرا یهمعاو

، ق1410، یثقف ـ( خشـونت بـود   یده ـ از شکل يآشکار ۀجلوه دادن آن شکل داد؛ نمون

    ).591، ص2ج

  رفتار حاکمان . 3

در  یبزرگ ـ یاسیانحراف س یامبر گرامی اسلامپرحلت پس از  ،اسلام در تاریخ

 اي آن پیـدایش که پیامدهاي زیادي در پی داشـت؛ یکـی از پیامـده    وجود آمد جامعه به

 يکـه بـدون مبنـا    یتی؛ حاکمبود یجامعه اسلام یي اجتماعها یهدر لاو فاصله شکاف 

کـرد، باعـث    یجـاد ابراي خود  یساختگ ینأزد و ش یهتک یامبرپ یگاهجا درست بر

 ینـه نهاد اسـلام و به نام  یامبرمنتسب به پ منصب ینصادره از ا يکه رفتارها شد

 و...) یعباس ـ ي،نـام خلافـت (امـو    به یلاتیو تشک یافتر روند استمرا ینها ا قرن .دوش

 یافـت.  یعمـوم  یـت و حج یـت مقبول ،نهاد ینصادره از ا يرفتارهاۀ وجود آمد که هم به

و  نهـاد  یـق عم یرثأاسلام ت یختار ةها در گستر حکومت ینمنصبان ا صاحب يها يکژرو

قتـل   یگران،د ریکه تکفشد چون خوارج هم یتند و متعصب يها هگیري گرو شکل باعث

ق، 1385یـر،  اث (ابـن  ؛خشن آنها بود يآتش زدن خانه و نفوس ازجمله رفتارها ،و غارت

نگاشـته شـد کـه     ییهـا  کتـاب  ید وگرد ولیدت ییها یشهاند راستا ین) درهم452، ص5 ج

  ید.آنها گرد خشن يرفتارهاسبب تشدید و  بودخشن آنها  يرهارفتاگر  یهتوج
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؛ یـد وجود آورنـده خشـونت در جهـان اسـلام گرد     به ییعوامل ازجمله علل مبنا ینا

بـرآورده در جهـان اسـلام     مختلـف سـر   يها هها گرو و روش ها یدگاهد ینبراساس هم

و سـنت آنـان نسـبت     یرةرا بـه حاکمـان و س ـ   از خود بـروز داده و آن  نخش يرفتارها

ور نشـان  وف ـ دهشتناك بـه  يرهارفتا ینچون القاعده و طالبان از ا یهای دهند؛ گروه می

و  یدندر ،ها آتش زدن انسان خشن خود مانند يم به داعش رفتارهاواند؛ گروه موس داده

هـاي خـاص    هفرق ـ يفقها يخلفا و فتوا فتارزنده را به ر يها انسان بدنتکه کردن  تکه

هـا و منـازل    دادن در به آتش زدن انسـان  یتو مشروع یهدر توج یند. آنهانما مستند می

کـه در عصـر خلفـا     کنند میرده تمسک  ۀچون خالد در واقع يداافر به رفتارهايمردم 

از  یو در مقـاطع  ماسـلا  یخدر طول تار و یا) 416، ص2 ، جق1415حجر،  داد (ابن يرو

، واضـح  ابـن حاکمـان در صـدر اسـلام سـرزده اسـت (      يو امـرا  یانو نظام ها یتحاکم

 يتکرار شده و بـرا  یاهاسلام گ یخنوع رفتارها در طول تار ین) ا137، ص2 ، جق1379

 ی،هـاي اسـلام   از فرقـه  یگروه ینش(همان) در ب ؛یدآ شمار می ها الگو به گونه گروه این

صحابه و رفتـار آنـان    یرةچون س یاز منابع یاسیو س یشرع رهايرفتا یتمشروع یارمع

   ).همان( اخذ شده استفارغ از درست و نادرست بودن آن 

   یگانگانهاي ب دخالت .4

  دسـت  یاسـلام  يخشونت در کشورها یجاددر ا مختلفی يها یوهبه ش راناستعمارگ

    :دارند

ي ها یه، لاهمگانیگفته شد در جوامع فاقد عدالت  تر یشگونه که پ اول؛ همان یوةش

محـل   ی،اجتمـاع  يهـا  عنـوان شـکاف   به ها یهلا ینو هم یردگ شکل می یرفق یاجتماع

ي هـا  یـه لاایـن   گـردد.  می یو کاست، فقر یتهمچون محروم یهای و عقده ینهرسوب ک

خـوبی   آن را بـه  اسـتعمارگران ی است که اجتماع یمو جرا ها يهنجار مستعد نا یاجتماع

سلطه و تأمین منافع  گسترش يبراها  شناسایی کرده و پس از مطالعه بر روي این لایه

تأمین همسو با  يها هگرو میان آن،کنند تا از  می يگذار ها سرمایه شکاف ینا يخود رو

 یـن که در اعترافـات مسـئولان ا   ؛ چنانیندنما یحاتیو تسل يفکر یزاهداف خود را تجه

 محـور وجـود دارد    خشونت يها گیري گروه در شکل ها دست داشتن گونه ینکشورها ا

)www.ghatreh.com(.  
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که منجـر   یندنما می يگذار سرمایه ینیمنظور در تأسیس مدارس د ینا يبرا گاهی

اي  اي و دامن زدن بـه اختلافـات فرقـه    تعصبات فرقه یدو تشد انحرافیي ها به آموزش

 ،اي بـه نـزاع   هـاي فرقـه   نمودن گفتمـان  یلعوامل و تبد ین؛ برجسته نمودن اشود می

 یگـري علـل د  یو زبان ينژاد اتو مطرح نمودن اختلاف یهاي قوم یرياختلافات و درگ

 یافکن به اختلاف راهبردها ینا با یرخشونت است که استعمارگران در قرون اخ یشاز زا

بـا   یـز آنهـا ن  یدهـا و تشـد   از خشونت یبخش یناند؛ بنابرا پرداخته یامت اسلام یاندر م

  .است یافتهشکل گرفته و توسعه  یگانگاندخالت ب

 سـلاح کـه عمـدتاً    یـد مراکـز تول  یلـی از تعط یريجلـوگ  يغـرب بـرا   ه دنیايامروز

 يهسـتند؛ در جهـان اسـلام و کشـورها     هـا  یونیسـت آنهـا صه  یانسهامداران و متصد

 یـن ا یۀانـد تـا در سـا    به راه انداختـه  یو مذهب یقوم هاي یريها و درگ مانده جنگ عقب

 یـت و در نها کنند زایی، درآمدیي اسلامها یشهاز گسترش اند یريها ضمن جلوگ آشوب

 ،خود را در هـر نقطـه از جهـان کـه لازم بداننـد      یاسیو س ینظام يها سلطه و دخالت

    ).255، ص1372، یجانکمد( دهند سترشگ

و کشـتار   یاسـلام  يدر کشـورها  یگانگـان ب یبه تهاجم نظام یوهش ینا ،دوم شیوة

 يدر کشـورها  یـایی و جغراف یاسـی س ۀسـلط  يمسلمانان مرتبط است؛ استعمارگران برا

مسـلمانان   یانخشونت را از غرب به مبه این کشورها  ینظام ۀبا حضور و حمل یاسلام

 يبار بود که قرون متمـاد  هاي خشونت تهاجم یناي از ا نمونه یبیصل يها جنگ ؛آوردند

    ).158ص، 1357یمان، رنس( یافتاستمرار 

 یتالیـا، ا یا،اسـپان  ،اسـتعمارگران پرتقـال  گسـتردة  تهـاجم  پـروژة   ،دوران ینپس از ا

خـود   ةمسـتعمر بـه  کشـورها و  برخی  شغالو ا یاسلام يو فرانسه به کشورها یسانگل

 یگـر مـراکش و د  ،تـونس  یبـی، ل ،چـون مصـر  هم ییخورد؛ کشورها یدآنها کل ردندرآو

 ةو در شبه قـار  یراناز ا ییها شامات و بخش ،عراق یانهو در خاورم یقاییآفر يکشورها

 ۀکشـتار مسـلمانان و سـلط    ي،و معنـو  ي؛ غارت منابع ماداستعمار شدندهندوستان و... 

 يرفتارهـا گونـه   یـن بـود؛ ا  ياسـتعمار  یـان جر ینا هماز اهداف م يو اقتصاد یاسیس

 هـاي  ملـت  یـان منجر به جوانـه زدن نهضـت مقاومـت در م   استعمارگران آمیز  خشونت

را در اذهـان زنـده    ها خشونت یندر مقابل ا یستادگیمقاومت و ا یشۀاندو  مسلمان شد

  کرد.
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 يضـد اسـتعمار   يها ل مبارزان و گروهیبه تشک ییها هگرو کشورها ینابرخی از در 

در عراق و ها  ر و در مصر اخوانیعمرمختا يبه رهبرگروهی  یبیلدر که  چنان رداختند،پ

) در 1378 حسـنی، ( و... شکل گرفـت  یمردم یمذهب يها گروهگونه  ینا یزو شامات ن

-158ص، 3-1، ج1372زاده،  (ملـک  یخـواه  چـون مشـروطه   ییهـا  نهضـت  یزن یرانا

بـا   یـران و شمال (نهضت جنگـل) ا  )ندر جنوب (تنگستا یهاي مسلح لتشکّ ) و2043

) پـس از اشـغال   364-343، ص1386ی، اسـلام شـکل گرفـت (مـدن     يعلمـا  یتهـدا 

 يآزاد يکشـور بـرا   یـن در ا یـز ن اي مبارزات مسـلحانه  ،افغانستان توسط استعمار شرق

بـار    با استعمارگران و اعمال خشونت ینخون يها ها جنگ و سال شکل گرفتافغانستان 

  یوست.وقوع پ هب

و سرکوب آنهـا از   انمبارز ینبا او مقابلۀ  ییرویارو يبرا یط،شرا ینا مستشرقان در

و  یهاي دفاع از صحنه ییها بخش ینشو با گز کردند یردفاع مسلمانان به خشونت تعب

خـود را   یاتادب ینمفهوم جهاد و دفاع ا يو دارا یزانهست ظلم یاتو روا یاتبا استناد به آ

 اسـاس نمودنـد و   یادگرا و خشن  یادبن ییها هبه گرو هاي مقاومت گروهو از  ندداد یجترو

رفتند کـه بـا    یشپ ییراستا تا جا ینکردند؛ درا یزا معرف آن را خشونت ياسلام و محتوا

اسـلام و   یـن نـام د  محور بـه  خشونت يهنر يو کارها ها یلماستفاده از منابع غیرمعتبر ف

 هـاي  ملـت  یانفرهنگ اسلام در م ۀوسعو ت دکردند تا مانع رش یدتولیامبرپ یرةس

، صـفحات  یخآمیـز در طـول تـار    خشونت يرفتارها یابی یشه؛ با توجه به رشوندمختلف 

 یالیسـتی امپریشـۀ  خشـن از اند  يرفتارهـا  کـه  است یقتحق یناز ا یجهان حاک یختار

جهـان سـوم ازجملـه     يغـرب در کشـورها   يدار یهبلـوك سـرما   یـت برآمده و بـا حما 

ي هـا  یشـه ازجملـه علـل و ر   یماندگ شده است؛ فقر و عقب ینهنهاد یاسلام يکشورها

آثـار   ،معـادن  ي،مـاد  یرذخـا  یغمايخشونت است؛ استعمارگران با غارت و  یشزا یاصل

هـا و   خـود مـوزه   يبرا یاسلام يهاي کشورها از کتابخانه یهاي خط و نسخه یباستان

 یعصـنا یـد  تول کـردن چـرخ   خاموش با دیگر سويزا فراهم نمودند؛ از ي ثروتها ینهگنج

و محصـولات   یعبه بازار فـروش صـنا   یلکشورها را تبد ینا يو کشاورز یسنت ی،دست

را  یسـلطنت  يهـا  حاکمـان مسـتبد و خانـدان    یـز ن یاسـی عد سمخرب خود نمودند؛ در ب

مسـلط   یاسـلام  يخود بر سرنوشـت کشـورها   هاي یاستس يو مجر یندهعنوان نما به

ایجـاد شـکاف   و  یکـاري گسـترش فقـر و ب   يهـاي اسـتعمار   پروسه ینایجۀ نمودند؛ نت



 

 

 

ل
سا

 
ل

او
ـ  

ره
ما

ش
 

م
ار

چه
 

ن  
تا

س
زم

ـ 
1

3
9

5
 

  

136  

 ،هـا  خشـونت  ۀهم ـ یشد که علـت اساس ـ  یجهان سوم و اسلام يدر کشورها یطبقات

  .بوده است ها یريها و درگ جنگ

گران به اسلام نسبت  ها که استعمار ییگرا ها و خشونت یرياز عوامل درگ یگرد یکی

بـوده اسـت؛ در    ياستعمار هاي یاستس آنها یدایشاست که منشأ پ یرهاییدهند درگ می

را  ینمودند؛ قلمرو اسـلام  ینیچ توطئه یاسلام يامپراطور یۀتجز ياي که آنها برا دوره

و تصاحب  یطرهبا سو نموده  یممذهب تقس و ، نژاد، زبانیتمحور قوم بر ییبه کشورها

را  واحـد اسـلامی  نمودنـد و امـت    یجادا یاسلام هاي ملت ینب ساختگی يمرزها ،خود

    پاشیدند.نمک  ،مرهم يآن را به جا يها ند و زخمکردتکه  و تکه یهتجز

دامـن   یو قـوم  ينژاد اي، خود به اختلافات فرقه ۀاستمرار سلط برايگران  استعمار

  خشونت بوده است.   یشبستر و محل رو ینهازدند که همۀ ا

  اصول بازدارنده   ۀیاسلام در سا یتیامن قوانینب) 

 ـ یمکـر  نام خشونت وجود ندارد؛ در قرآن به یاصل در اسلام، نرفتـه   کـار  بـه اي  واژه ینچن

 ياسـلام بـرا   یـن آنچـه در د چیزي اشاره نشده است؛  ینچنبه  ین؛ در سخن بزرگان داست

بازدارنـده   یفرهـاي و ک ینوجود دارد قـوان  اجتماعی گی و، خانواديفرد یتکامل امن يبرقرار

 ـ ظردر ن یقرراتحدود و م یم،جرا مجرمان ياست؛ لذا برا  یـن ا یلهوس ـ هگرفته شده تا جامعه ب

مقـررات   یـن ؛ اخـود ادامـه دهـد    یکامل به رشد و تعـال  یتو امن یشمقررات و حدود در آسا

از اسـلام در   تـر  مراتب سخت احکام مشابه و بهبلکه ؛ یستاسلام ن ینبازدارنده منحصر به د

 ياثبات جرم و اجـرا  ياسلام برا درضمن اینکه  است؛ شدهها وضع  ملل و نحله یان،تمام اد

 یـن در نظر گرفته شده است که خـود ا  و دشواري مقررات سخت یزن اسلامیحدود و احکام 

 خداونـد اهـل   خـدا  از رسـول  یثی؛ براسـاس حـد  گی داردبازدارندجنبۀ  یطاحکام و شرا

 گـر ید يدهـد کـه بـرا    قـرار مـی   یمدارا پاداش يمداراست و مدارا کردن را دوست دارد و برا 

  ).118ص، 2، ج1365ینی، کل( دهد ها نمی کنش

و  یـم ملا یمانـه، کر يرفتارهـا  ،برائـت  ،اسلام و اصول آنها بر محور مدارا ینقوان اساس

، 2جهمـان،  ( رود مـی شـمار   بـه  یمـان بخـش از ا کردن شده است و مدارا  يگذار یانبنیکو ن

  ).117ص
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اسـت   ینـوان نامناسـب  ع یقتگردد درحق عنوان خشونت مطرح می هدر اسلام ب آنچه

اي  واژه یمکر در قرآن که یاند؛ درحال به آن دامن زده یزن یو برخ یآن را طراح یکه برخ

 یـاد » االلهدحـدو «بازدارنده اسلام با عنوان  یننام خشونت کاربرد نداشته است؛ از قوان به

گونـه   نمونه قصاص را خداوند این ياست؛ برا یعموم یتآنها امن عشده که حکمت وض

و براى شما در «) 117:(بقره ؛ کند:  می یعرفم

قـانون بازدارنـده وضـع     یـن ؛ اگـر ا !»قصاص، حیات و زندگى است، اى صاحبان خـرد 

گونه  ایننیز  یگرد ین؛ قوانافتاد به خطر میگران یانجامعه توسط طغ ۀهم یتشد امن نمی

 ـ يبلکه همه برایستند، ن ییدستور ابتدا ینهااز ا کدام یچهستند؛ ه پـس از صـدور    ۀمرحل

  شود: اشاره میاحکام  یناز ا یهای نمونهدر ادامه به اند؛  وضع و مقرر شده یمجرا

1. شغالدفاع در مقابل تجاوز و ا  

نهـاده  در وجود تمام موجـودات  و  یذات يامر هاي وي یبدر برابر دشمن و آس دفاع

دفاع از جـان و حقـوق    يبارز موجودات است برا یقاز مصاد که یکیانسان  شده است؛

مقدس اسـت؛   یدفاع ه؛ بلکیستعمل هرگز خشونت ن ینتواند اقدام کند؛ نام ا می خود

 براي دفاع از تمامیت ارضی خود و مقابلـه بـا دشـمنان تـدابیر     یزن یدولت و حکومت هر

ظلـم و  ها از  انسان يهنگام جهاد در راه آزادرو هنگام دفاع از جان و  دارد؛ ازاین یدفاع

بـر   یريسـختگ  ،مورد یندر ا یمکر شود. منطق قرآن متفاوت می یتستم و تجاوز، وضع

    ).29:فتح( ستمگران و متجاوزان به حقوق مردم است

  یجمع یماز جرا یبازدارندگ. 2

مخـاطره   بـه جامعـه   ۀهم ـ یترسد که امن می يبه حد يو فرد یجمع یمجرا گاهی

حکومـت و   ،کنند تا جامعه توطئه می ی؛ گروهگیرد قرار می ينابوددر معرض و  افتد می

 یـد نبا همیشـه جـا  یندر ا ؛ساقط کننـد  هستیرا از  یاسیو س ینید گبزر هاي یتشخص

 ـجر و بـار یانز رداز موا یگذشت در برخ یراز ؛گرفت یشگذشت را در پعفو و موضع  ت ئ

  ).187، ص1390،  خشن( ظالم استبخشیدن به 

: «یدفرما می سجاد امام یتیدر روا

    ).9، ص71، ج1365ی، ؛ مجلس374صق، 1400، صدوق یخ(ش» 
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به تو بدى کند این است که از او بگذرى و اگر بدانى گذشـت زیـان     که  کسى  حق

  د، از او انتقام کشى.دار

زد، گونـه چـپ خـود را     یلیبر گونه راست تو س یاگر کس« قاعده که ینبه ا اسلام

    ).187ص ،1390،  خشن( یژهو حق و یباور ندارد مگر در حقوق شخص» هم برگردان

هـر دو در   یحمحمد و مس« نویسد: می اسلام و خشونتاحمد خشن در کتاب  حسین

خوانند. خداوند فرموده است:  می به گذشت فرا یسطح حقوق شخص

 امـا در سـطح حقـوق     ،تـر اسـت   یـک به تقوا نزدید، ) اگر گذشت کن237ه:(بقر

که  یست، روا نیحو نه از نگاه مس نه از نگاه محمدی، و حق همگان یاجتماع

شدن قانون از اسـاس،   ارزش بی یشمعنا یراز؛ و گذشت باشد یپوش قاعده، همان چشم

   ).187ص ،1390،  (خشن »قانون جنگل و گسترش هرج و مرج در جامعه است یتحاکم

  یراناس با اعظمیامبرپ ةیر) سج

نداشـته   يآمیز رفتار خشونت یرانهرگز با اس یالهام از وح بااسلام گرامی  یامبرپ

و  یخودشناس ـ، فکـر ت، خـود  یابیباز براي یآنان فرصت ياسارت را برا ةاست؛ بلکه دور

آن حضـرت   یمهربان ةدرباری فراوان یخیي تارها ؛ گزارهداد قرار می ینآزادانه د یرشپذ

 ـ   یاشرط  و یدو آزاد کردن آنان بدون ق یرانبا اس دادن نیـز  مسـلمانان و   یمبـه شـرط تعل

    .وجود دارددر سیرة آن حضرت  یرانغذاي خود را به اس

 وضـع اصـل را   ینا یراناس ةدربار امبریپتاریخی، هاي معتبر  گزارش براساس

) شما را بـه رفتـار   119، ص1، جق1409، (واقدي» : «ندفرمود

 ییبـدگو  یراننسبت به اسحضرت  یاران از یکیهرگاه  .کنم سفارش می یرانبا اس یکون

کسـی کـه   « :نـد فرمود مـی نمـود و   میرا منع و سرزنش  اوحضرت کرد  می يو بدرفتار

پوشـد،   خورد، به او بخوراند و آنچه خود می برادرش زیر دست اوست، باید آنچه خود می

 ).123، ص3ق، ج1401ي، (بخـار » به او بپوشاند و بیش از توانش، او را به کـار نگیـرد  

نیکـی و  ) 107:نبیـاء ا( یعنوان مظهـر رحمـت و عفـو اله ـ    به اسلامگرامی  یامبرپ

  آموخت.   میاز اصول مسلم به اصحاب خود  یکیعنوان  به را یرانبا اس يرفتار خوش
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 اسـیران  بـا بیـت  اسلام که اهل یخاي از تار واقعه یانضمن ب یمکر قرآن

 اسـیران کـه بـه    یدانسته و از کسـان  یرتقد یستۀاند؛ عمل آنان را شا کرده يرفتار خوش

و فرماید: و میکرده  یلم کردند، تجلااکر

 )و » یتـیم «و » مسـکین « ) و غذاى خود را با اینکه به آن نیاز دارند، به8:ننساا

ي گونه رفتـار  این یرانکه با اس یامبربیت پ ن اهلأش در یهآ یندهند، ا مى» اسیر«

، 10 ، ج1372ی، طوس ـ یخش ـ( نازل شـده اسـت   ،دادند خود را به آنان می يو غذا داشتند

    ).211ص

  یرانحقوق اس یترعا. 1

و  یهتوصبه آنان  یدگیو رس یرانحقوق اسرعایت نسبت به  یامبرپ«: گوید میعباس  ابن

ــان حفاظــت مــی ــرد از آن ــن)؛ 748، ص30 ق، ج1420ي، (فخــر راز .»ک ــ رو ازای  یوقت

 یـامبر فتـار پ سفارش و ر بنابر ،کردند می یررا اس اناز مشرک يها فرد مسلمانان در جنگ

 حقوق او ینا او در نظر گرفته و در يبرا یکردند و حقوق با او رفتار می شیوه ینبه بهتر

و کردنـد   مـی را بر مرکـب خـود سـوار     داشتند؛ اگر مرکب نداشت او را بر خود مقدم می

: فرمایـد  مـی  یرحقـوق اس ـ  یـت دربـارة رعا  سجاد امام .دادند خود را به او می يغذا

او  یـد را ندارد با کند حق کشتن او سواررا  اوتا نداشت  یو مرکب یردبگ یريهرکس اس«

ینی، (کل .»را روشن کند یفشبه امام عادل ندارد تکل یکه دسترس یصورت درو آزاد کند 

 و چـه کـافر  چـه   یريهرکس اس ـ«: فرماید می یزن صادق ) امام36، ص5ج، 1365

  .»دهد يجامناسبی و پناهگاه  یهسا ررا د به او آب و غذا بدهد و او یدبا بگیردغیرکافر 

را  یرانداشت که اس یم مسلمانان را وا با اسیران، یامبرپیمانۀ رحیرة و س رفتار

کـه   رسـانند اي  بـه انـدازه  را  یرانبا اس ـ یمهربان و دهند یحدر غذا و مرکب بر خود ترج

رفتـار   مغیـره از  بن ولید و ربیع بن چون ابوالعاصهم یامبرترین دشمنان پ سرسخت

ق، 1409، واقـدي ( نماینـد دعـا   رحق انصا و درکنند  یترضااحساس اسارت  در انبا آن

 یــنا«انــد کــه:  هکــرد اظهــار بارهــا یگــر نیــزمســلمان شــده د یران) اســ119، ص1ج

 »بود که دربارة ما به آنها امر کـرده بـود...   خدایامبر پیۀ بر اثر توص يرفتار خوش

    ).122، ص3 ، جق1412، يجوز (ابن
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  انیرآزاد کردن اس. 2

 بـود.  یرانآزاد کردن اس ـ وجود داشت، یراناس با یامبرپیرة س که در دیگري اصل

 یچبـدون ه ـ  یـا  انمسـلمان  یمبه شرط تعل یرانآزاد کردن اسدربارة  یاديز يها گزارش

 ه اسـت. وارد شـد  یامبرپیرة بدون اظهار اسلام در س یااظهار اسلام یا با و  یشرط

را کـه   یآزاد کرد، برخ ـ یهرا با گرفتن فد سیراناز ا ینگ بدر برخدر ج خدا رسول

و آزاد  یاموزندمور کرد به ده نفر از فرزندان مسلمانان خواندن و نوشتن بأباسواد بودند م

از  یو از برخ ـ کـرد در راه خدا آزاد  يداشتند و نه سواد یرا که نه مال دیگر یبرخ .شوند

  شرکت نکنند.   خدا ا رسولدر جنگ ب دیگرآنان تعهد گرفت که 

ــاناز ــه کس ــا دادن فد یجمل ــه ب ــهک ــو  ی ــاس عم ــدند، عب ــامبرپ يآزاد ش ، ی

 ـ   یخیبودند. در منابع تـار  طالب یاب بن یلحارث و عق بن نوفل عبـاس   یآمـده اسـت: وقت

خداونـد   یضمن اشاره به آگـاه  خدا خبر داد، رسول یشاز اسلام خو یامبرپ يعمو

سـرزنش کـرد و از وي   یش، خو علیهخاطر شرکت در نبرد  بهاو را ي، کفر و یااز اسلام 

عبـــدالمطلب و  بـــن حـــارث بـــن اش، نوفـــل خـــود و دو بـــرادرزاده یـــۀخواســـت فد

عمـرو را پرداخـت کنـد تـا آزاد      بـن  عتبهیمانش، پ  عبدالمطلب و هم بن طالب ابی بن عقیل

 ير خبـر د خدا رسولندارد، در اختیار  یپول ینعباس اظهار داشت چن یشوند! وقت

پنهـان کـرده بودنـد، خبـر داد.      ینزم یرالفضل در ز که وي و همسرش ام یاز مال یبیغ

خبـر داد...   خـدا  رسول یامبريبه پ یشخو یقیناز  یبیخبر غ ینا یدنعباس با شن

آزادي خود و افراد مورد نظـر، فدیـه پرداخـت     براي خدا سپس طبق دستور رسول

 ـ 466ص ،2ق، ج1387 (طبـرى،   ؛کرد و آزاد شـد  از انصـار از   بعضـی ، ی) براسـاس نقل

: بـه  ندفرمود اکرم اجازه خواستند تا فدیۀ عباس را بپردازند. پیامبر خدا رسول

  توانید حتی یک درهم از فدیۀ عباس را کم کنید.   شما نمیقسم خدا 

 ـ خدا دهد رسول نشان می شگزار این مسـامحه   یـز ن یشدر مـورد عمـو   یحت

  قائل نشد. یگراناو و د یانم یو تفاوت یضنکرد و تبع
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رأفـت و   یشو دشـمنان خـو   یراننسبت به اس خدا که رسول يموارد یگرد از

 ـ یرنض ـ یبن یهوديخطاکار  یلقبا يساز نشان داد، آزاد یمهربان  ینقـاع، یهودیـان  ق یو بن

دهـد کـه    موارد نشان مـی  ینا ی(همان) تمام ؛بودهوازن و...  يمکه، اسرا یاهال یبر،خ

  .آنان بوده است يساز و آزاد یمدارا، مهربان یراناس بارةدر خدا سولر یاصل اول

  یرانمنع کشتن اس. 3

و  یاران ؛کرد می خودداري یرانخود از کشتن اس ینکهضمن ا پیامبر گرامی اسلام

و سـعادت دعـوت    یـر را بـه خ  آنانو  داشت میباز  آنهااز کشتن  یزخود را ن یانجنگجو

از مشـرکان بـه قصـد کشـتن      يگزارش شـده کـه فـرد    یامبرپیرة در س .کرد می

تا حضـرت را  یر کشید و شمش یافتحال استراحت دست  به آن حضرت در یامبرپ

 کردرا آزاد ، وي گرفتن او به اسارت، اما حضرت بر او غلبه کرد و پس از به قتل برساند

    ).195، ص1ج، ق1409واقدي، (

و  را نمـود  مود، فرمانده قصد کشـتن او ن یررا اس یسانک بن عمر، حکم بن مقداد وقتی

بـرد،   یـامبر را بـه حضـور پ   یرداد، مقداد اس ـ به کشتن او حکم  یزب ناالخط بن عمر

کیسـان بـه    بـن  حضرت ضمن دعـوت حکـم   و عمر نفرمود توجهى به نظر پیامبر

 یـامبر پ یمهربـان یۀ سـا  در ويرا آزاد نمود و ، وي اوبا  یطولان ياسلام و گفتگو

کنـد کـه    گـزارش مـی  کیسان  بن حکمآوردن ب بعد از اسلام االخط بن ؛ عمرمسلمان شد

 يخشــنودرســید و باعــث شــهادت بــه و در بئــر معونــه کــرد وي در راه خــدا جهــاد 

    ).15، ص1 همان، ج( گردید یامبرپ

  بدر  جنگ یراناس يآزاد. 4

د بـا اسـتنا   یـا انـد و   گرفتـه  یـراد ا خـدا  که به رسـول  یاز سخنان کسان یبخش در

بـا   اناز معانـدان و مجرم ـ  یاعـدام برخ ـ  یعلل اصل یبدون بررس يمغرضانه به موارد

فـرد مجـرم    نمایی اعدام دو بدر با بزرگجنگ  در انمشرک یراناس يگرفتن آزاد یدهناد

را  یراندستور کشـتن اس ـ  یعل بهگشت  از بدر بر می یامبروقتی پ« :اند نوشته
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آمده است، در نبرد بـدر هفتـاد نفـر از     یخیبع تارگونه که در منا که همان ؛ درحالی»داد

 یطمع یاب بن دو نفر (عقبه يجمع هفتاد نفر ینمشرکان به اسارت مسلمانان درآمدند. از ا

از گفتگـو و   بلکه بعـد  ،شده بودند نه در بدر ینیسنگ یمحارث) که مرتکب جرا بن و نضر

بعـد از بازگشـت از    یـامبر پ«د: گفته شـو  یکل طور اینکه به ینمحاکمه اعدام شدند؛ بنابرا

یگـران ـ    نمایی و گمراه کردن د جز بزرگ» دادرا  یراندستور اعدام اس یدر به علب

  .  یستن یزيچ ـ اطلاع هستند بی یخیو حوادت تار یخکه از تار

ــه ــن عقب ــ ب ــ یاب ــاحت پ  یطمع ــه س ــائۀ ادب ب ــمن آزار و اس ــامبراکرمض از  ی

ــخره ــامبر  مس ــدگان پی ــود  کنن ــنب ــیدال (اب ) و از 132، ص1 ق، ج1414 ناس، س

، 1ج، ق1409(واقـدى،   ؛رفـت  شمار مـی  بهبدر جنگ افروزان  جنگ کنندگان و از تشویق

 یراز انتشار اسـلام بـا سـا    یريمنظور جلوگ بود که در مکه، به ی) او ازجمله کسان36ص

، 1379شهرآشـوب،   کـرد (ابـن   مـی  یبو آنان را ترغ يهمکار خدا دشمنان رسول

او را به همـراه ابوجهـل و ابولهـب سرچشـمۀ      ،الاشراف در انساب يبلاذر )48، ص1 ج

    ).124، ص1ج، ق1417، يبلاذر( دانسته است یامبربا پ یدشمن

 ایمـی مکه بودنـد؛ جر  آن حضرت در یگیحارث در همسا بن و نضر یطمع یاب بن عقبه

از  یـاتی ه آبود ک ـ يحارث فرد نضربن .بار اعدام بودیکاز  یشدو مرتکب شدند ب ینکه ا

و دعوت آن حضرت نازل شده بود  خدا با رسولوي  يدر مذمت رفتارها یزقرآن ن

 در یـز ن یهودیانبا  ) او140، ص1 ق، ج1417ي، بلاذر؛ 300، ص1 ج تا]، [بی هشام، (ابن

تـوان گفـت    گرفت؛ لذا می کرد و مشورت می می يهمفکر یامبروطئه و کشتن پت

    ).301، ص1ج ،هشام ابن( ه استبود یجاسوس یگر ويجرم د

قـول خداونـد:   «: گوید وي میعباس روایت کرده که  البیان از ابن در مجمع طبرسى

 روزى که ستمکار از حسرت دست به دندان ) 27(فرقان:؛

 ،گـزارش  یـن ؛ براساس ا»خلف جمحى است بن معیط و ابى أبى بن گزد؛ در مورد عقبه مى

کرده بـود،   يرا بر زبان جار ینشهادت مبر خدایامعیط که بر اثر اصرار پ أبى بن عقبه
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شـوم   من هرگز از تو راضى نمـى «گفته بود: به وي خلف که  بن دوستش ابى یرثأتحت ت

و مرتد شـد   یدعمل ناپسند گرد ینمرتکب ا »مگر اینکه در صورتش آب دهان بیندازى

    .پشت آن حضرت انداخت! شکمبۀ چهارپایى را و برنیز و 

تـرین مـانع دعـوت در     و بزرگکردند به آن حضرت را  ها رتجساو  ها ینانواع توهآنان 

بـا  داشـتند و مـردم را بـه جنـگ      اساسـی گیري جنگ بدر نقـش   در شکلنیز مکه بودند و 

خبر مرگ و کشتن آنان را در مکـه   یوح با الهام از یامبرکشانده بودند؛ لذا پمسلمانان 

    ).68، ص5، جق1404، یوطیس ؛260، ص7، ج1372ی، (طبرس » ه بود...داد

 یراناس ـ و عمل کرد یامبرآنان به دستور پ بر یحد اله يدر اجرا یعل حضرت

متأسـفانه در   ؛یدنـد آنـان کمتـر بـود آزاد گرد    ینداشتند و نقش دشمن ینیکه جرم سنگ یگرد

جـز اعـدام    یـی جزا یم،جرا ینقوان براساس همۀکه حکم آنها مجرم بزرگ  اعدام دو ماجراي

آزاد کـردن حـدود    امـا  ،شود نمایی می و بزرگ فتهقرار گر یبرخ ۀمغرضان ۀنداشت مورد توج

  آید. شود و سخنی از آن به میان نمی دیگر نادیده گرفته می یرهفتاد اس

  یراناس با یعل امامة یر) سد

در چــه کومــت و حان در دورچــه بــا مــردم  امیرمؤمنــانسـیرة عملــی و رفتــاري  

 یـین نادرسـت تب  يهـا  توان با استناد به گـزارش  نمیرا  علیه ایشان یلیتحم يها جنگ

آشـکار بـوده و    بـودن آنهـا   یساختگاند که  ها خبرهاي واحدي ؛ بیشتر این گزارشکرد

همـۀ   یـد با رو ؛ ازایـن حضـرت اسـت  آن سـخنان و روش عادلانـه    ین،مخالفت با مواز

بـا  سـپس  و  کـرد  یو قـرآن بررس ـ  ینم دمع و اصول مسلّجا یارهايرا با مع ها گزارش

 ین؛ بنـابرا نمـود تـا حقیقـت امـر روشـن گـردد      سـه  یحضـرت مقا  ايه ـ سخنان و نامه

نمایی و ارائـۀ   با هدف بزرگشود  داده میکشتار و قتل یی که به آن حضرت از ها نسبت

ن چنـی  عاویـه جملـه م  ازاسـلام  کـه دشـمنان   از آن حضرت بوده اسـت   خشن اي چهرة

تـا آن بزرگـواران را    انـد  به آن حضرت و فرزنـدانش نسـبت داده   یخدر تاریی را ها دروغ

  ).661، ص1 جق، 1419میانجی، احمدي ( بدنام کنند
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   ریزي خونمنع مطلق از . 1

آنـان  دادن  یفرها را مقدم به ک و آگاه کردن انسان یتهداهمواره  امیرمؤمنان علی

عنوان حاکم مصر اعزام شده  اشتر که به ۀ به مالککه آن حضرت در نام ؛ چنانداشت می

داند. آن حضـرت در   ریزي به ناحق می ترین گناه را خون بود، با بیانی رسا و قاطع بزرگ

ریزي در ابعـاد سیاسـی، اجتمـاعی و اعتقـادي اشـاره       این نامه به پیامدهاي منفی خون

قدرت و حکومـت خـود را   هاي  دهد که مبادا بخواهی پایه هشدار میبه مالک کند و  می

با ریختن خون محکم کنی که ریختن خون به ناحق، خـود موجـب تضـعیف و تزلـزل     

 ـ   فرماید: میشود؛ سپس به مالک گوشزد نموده و  قدرت و حکومت می ه اگـر کسـی را ب

 یـن پیش من و خدا عذري نداري و باید قصاص شـوي. آن حضـرت در ا  شتی، ناحق ک

 یحاکم اسـلام  یتدر امن یزکتاب را ن ضرت است اهلآن ح یموضع واقع یانگرنامه که ب

را  یند افراد بی یآنان را ندارد؛ حته کس حق تعرض ب یچشمارد که ه و مسلمانان بر می

محترم شـمره   انمشترك و حقوقش اسلامیبا حاکم  یتداند که در انسان می یانسان یزن

    ).53امه، ن427صق، 1414 یدرضى،س( شود می

  نگ جملج یراناس يآزاد. 2 

بودنـد؛   »اهـل بغـی  «صفین و نهروان مصداق بـارز   ،نیست که اصحاب جملدر این  شکی

کریم در خصوص اهل بغی (ستمکاران)، جنگ با ایشان است.  دستور قرآن

 بنابراین جنگ با آنهـا دسـتور قرآنـی اسـت کـه      9:(حجرات (

  .عمل کرده است توربه آن دس علی ضرتح

؛ بلکـه بـا   یـد د وجه جنگ را مناسب نمـی  یچه در واقعۀ جنگ جمل به علی امام 

تـا   برآمدبرهان درصدد آگاه کردن آنان  و حجت یل،دل انهزارو بیان  یندهفرستادن نما

نـد  ده بوکرد یجادا حکومتشکه آنان در قلمرو  هایی یبا وجود ناامن .به جنگ نکشد کار

آنان  يجنگ از سو یهمه وقت ین؛ با ایدنددر ها را به قتل رساندند و شکم یگناهان و بی

(همـان)   ند؛فتنـه را نداشـت   یـن ا مقابلـه بـا  دفـاع و   اي جـز  چاره ید، حضرتشروع گرد

: اموال ایشان را (به جـز امـوالی کـه در    ندفرمود یبراساس اصل علی حال امام بااین
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دهـد   نشان مـی  . شیوة رفتاري حضرتتوان تصرف کرد ) نمیجنگ از آنها استفاده شده

ترین  کوچک نبودند کهو هرگز حاضر  بودندشدت مدافع احکام اسلام  که آن حضرت به

اساس همۀ اسراي جنـگ   ینبرا داشته شود؛روا  انبه دیگران، هرچند دشمن یستم و ظلم

  جمل آزاد شدند و مجروحان و فراریان آنها کشته نشدند. 

بـا اسـیران    رفتـار در پاسخ یکـی از یـارانش در خصـوص نحـوة      علی حضرت

عـاملی،  حر( »«: ندفرمود

 خـدا  گونه که رسـول  ) باید با منت نهادن، آزاد شوند، همان58، ص11ج، ق1403

، ]تـا  بـی [هشـام،   را آزاد کرد (ابـن  یرانداد و همۀ اسدر مورد اهل مکه این کار را انجام 

    ).412، ص2 ج

 اي که در جنگ کسی را نکشته بودند، برخورد کریمانـه  یرانیبا اس علی حضرت

 کشـتن داشت؛ براساس برخی از روایات آن حضرت با منت گذاشتن بر اهـل بصـره از   

   ]1[آنها خودداري کرد.

فرزندان حاضران در جمل و تصرف امـوال   معتقد بود که اسیر گرفتن زن و حضرت

، 3ق، ج1411ی، اعـثم کــوف  ؛ ابــن11، ص5ج، ق1387ي، آنـان صـحیح نیســت (طبـر   

ــن32ص ــکو ؛ اب ــرزمین   518، ص1ج، 1379یه، مس ــلمانند و در س ــا مس ــه آنه ) چراک

گفت: عقیـدة شـما    علی حضرتدر جنگ جمل عمار به  کنند. مسلمانان زندگی می

: هیچ راهـی بـر آن   ندفرمودحضرت فرزندان اینان چیست؟  در مورد اسیر گرفتن زن و

اند، جنگ کردیم... یکی دیگـر از یـارانش    ما فقط با کسانی که با ما جنگ کرده ،نیست

گفت: باید از زنان و فرزندان ایشان و اموال آنها هم میان ما تقسیم کنی وگرنه به چـه  

  خون ایشان حلال باشد...؟  یختندلیل ر

«: نـد ز جنگ جمل دسـتور داد حضرت بعد ا آن

 ؛»

) فراري را نکشید و مجروحـی را بـه قتـل نرسـانید، مـالی را      187، ص1368(دینوري، 

اش را بر خود  در امان است، هرکس در خانهیندازد، اش را ب اسلحه سکنید، هرکغارت ن
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بر این زنان و فرزندان هیچ راهی نیست، چراکه «: ندببند، در امان است. حضرت فرمود

انـد و   آنان مسلمانند و در سرزمین مسلمانانند. ما فقط کسانی را که با مـا جنـگ کـرده   

    ).243صق، 1412ید، مف یخ(ش »ایم تهاند کش کسانی که بر ما ستم کرده

گردانـد؛ شخصـی بـه آن     اموال مردم را در بصره به آنها بـاز مـی   علی حضرت

غنایم و اسـیران را  » « ض کرد:ارتعاحضرت 

«ضرت فرمود: زیاد شد، ح باره دراین ها ضارتعابین ما قسمت کن. وقتی 

گیـرد؟ پـس    عنوان سهم غنیمـتش مـی   چه کسی عایشه را به 

    ).501، ص11ق، ج1403حرعاملی، ( ساکت شدند و پذیرفتند

در اردوگاه آنان (اهـل جمـل) بـر سـیم و زر و      یاران علی«نویسد:  می دینوري

کار  داشتند و فقط سلاح و مرکبی را که در جنگ به د و بر نمیگذشتن کالاهاي دیگر می

منین ؤبـه او گفـت: اي امیرالم ـ   کردند. یکی از یـاران علـی   برده بودند، تصرف می

ولی اموال و اسیر گرفتن آنـان بـر مـا نـاروا و      ،است یزچگونه کشتن ایشان براي ما جا

ارت گرفت و اموال ایشـان را  توان به اس حرام است؟ حضرت فرمود: یکتاپرستان را نمی

توان تصرف کـرد، آنچـه    اند می کار برده توان به غنیمت برد. فقط آنچه در جنگ به نمی

، 1368(دینـوري،   »کنید ملشوید، ع دانید رها کنید و به آنچه فرمان داده می را که نمی

    ).188ص

  ینجنگ صف یراناس يآزاد. 3

برابـر  در  جنگ بـا امیرمؤمنـان   يراب یهمعاو یانهمراهان و سپاه ین،صف در جنگ

 ،همـه  یـن اما با ا ،نبود انبودن آن یدر اهل بغ تردید یچ؛ هآرایی کردند صفآن حضرت 

 یـن از سر جهالـت در ا  یزن یدانستند و برخ حضرت در حق آنان که خود را مسلمان می

ین چن ـآن حضـرت   یاران زایکی  .را کرد هاترین رفتار یمانهبودند کر یافتهجنگ حضور 

در صفین حضور داشـتم وقتـی اسـیري را نـزد او      به همراه علی« کند: میگزارش 

 ؛ترسـم  خداوند جهانیان میکه درستی از  کشم به فرمود: تو را به زجر نمی آوردند، می می
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داد کـه دیگـر پیکـار نکنـد و او را آزاد      گرفت و او را سوگند مـی  سپس سلاح وي را می

    ).345، ص11، جق1409، يهند ی؛ متق50ص ،11ق، ج1408(نوري،  »ساخت می

ولـی   ،در جنگ صـفین اسـیرانی را گرفتـار کـرد     حضرت« :اند نوشته همچنین

تر از ایـن، دربـارة    عمروعاص پیش .همگی آنها را آزاد فرمودند که نزد معاویه بازگشتند

لـوم  ولی وقتـی مع  ،اسیرانی که به اسارت معاویه درآمده بودند گفته بود: ایشان را بکش

با اسیران ایشان چه رفتاري نمود، معاویه به عمروعـاص گفـت: اگـر     شد که علی

آیـا   ،دربارة این اسیران گوش به تو دهم، به کار زشـت و ناشایسـتی دسـت زده باشـم    

بینی که او اسیران ما را آزاد کرده است؟ از این رو معاویـه نیـز دسـتور آزادي تمـام      نمی

، 6ج، ق1387ي، (طبر »اسارت گرفته بود، صادر کردبه  کسانی را که از سپاه علی

    ).2572ص

در جنگ صفین دست به ابتکاراتی زد کـه دوسـت    علی حضرت«نویسد:  اثیر می ابن

و دشمن را شیفتۀ خود ساخت. یکی از آنها، آزاد کردن اسیران شـامی بـود کـه معاویـه نیـز      

    ).312، ص3ج ق،1385اثیر،  (ابن »ناچار شد، اسراي کوفی را باز گرداند

 ـ اسیرانبا  رفتار علی بارةمورخان در برخی از گـزارش   ینشامی در جنگ صفین چن

مگـر اینکـه آن    ،کـرد  گرفت او را آزاد مـی  چون از سپاه شام اسیري می علی«: دهد می

اگـر  امـا   ،کشت اسیر یکی از یاران وي را کشته بود که در این صورت وي را به قصاص می

دیگر به معاویه پیوسته بود و مجدداً به میدان آمده بـود و   ررده بود و او بااسیري را که آزاد ک

    ).719، ص1370 ،مزاحم (ابن »کشت کرد و می آزاد نمی ،گرفتار شده بود

رسد اختلافی که در مورد اسـراي جنـگ صـفین     با توجه به مطلب اخیر به نظر می

شد و کسی را  می یراولین بار اس يوجود دارد، این گونه قابل حل باشد که اگر اسیر، برا

شد و از او تعهدي مبنی بـر عـدم شـرکت مجـددش در جنـگ       هم نکشته بود، آزاد می

شد و یا کسی را به قتل رسـانده بـود، بـه     دوم اسیر میبراي بار ولی اگر  ،شد گرفته می

آن را اجـرا   یـز ن خـدا  اسـت کـه رسـول    یزيهمان چ یقاًامر دق ینرسید. ا قتل می

  کرد. می
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هـاي  شـود آنچـه از رفتار   روشـن مـی   و امیرمؤمنان یامبرپ یرةس یینتب با

از  يسـند  یچزنـد بـه ه ـ   همانند داعش سر می یريتکف يها گروهکه از  يخشن امروز

  اصول اسلام مستند نبوده و خارج از اسلام است. و یامبرو روش پ یرهس

  هاي آن  جنگ جمل و کشته .4

از اي  یدهداعش به اسلام به نقل گز یخشن و غیرانسان يمنظور انتساب رفتارها به گاهی

 یاتبا ادباند و  پرداختهمختلف  يها در مقابل توطئه یرحضرت ام یهاي دفاع جنگ

  .یدبر نفر از خاندان ازد را سر 2500روز  یکدر  یعل امام :اند نوشته اي مغرضانه

لبیـد   بـه ابـى  «ست: گزارش ا یک از اي یدهو بر یدهکه به آن استناد شده گز مطلبی

چگونه کسى را کـه  «گفت » على را دوست دارى؟«جهضمى که از قوم ازد بود، گفتند: 

،  ي(مسـعود » از قـوم مـرا کشـته اسـت دوسـت داشـته باشـم؟        نفـر  2500در یک روز 

    ).372ـ371، ص2ق، ج1409

کشـته   ینفر چرا و در چه زمـان  2500 ینا که است ینا ،که در اینجا مطرح است سوالی

  است؟ یرشسخن او قابل پذ یاو آ یستک یجهضم یدلب یابینکه ا یگراند؟ و سوال د دهش

 یـن نقل شده مربوط به جنـگ جمـل اسـت؛ چراکـه ا     یده،گز یخیبع تاراآنچه از من

حکومـت   علـى «است:  ینکه ادامه آن چنبیان شده وقایع جنگ جمل  یلمطلب ذ

    ).372، ص2ج، (همان »عباس داد و سوى کوفه رفت بن بصره را به عبداالله

 یفـات چهرة خشن از او از تحرائۀ فرد زدن و ار یکنام  جنگ به یک يها آمار کشته

 ـ امـام  یـر نظ کـم  یتشخص یبمنظور تخر درحقیقت به که است اي مغرضانه و  یعل

آمیز گروه داعـش و   خشونت يرفتارها یهمنظور توج به یاو  حضرتخشن جلوه دادن آن 

  شود. می انیب یافراط يها گروه یرسا

و... بودنـد؛   یـر وقوع جنگ جمل طلحه، زب یبرپا کنندگان و عاملان اصل که درحالی

بودنـد   ي)(سـتمکار  یدرحقیقـت مصـداق افـراد بـاغ     ینهمـان نـاکث   یـا اصحاب جمل 

دسـتور برخـورد بـا آنـان را      یمکـر  ) که قرآن194، ص137خطبۀ ق، 1414 یدرضى،س(

    ).9:حجرات( صادر کرده است
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را شکسـته و بـه   خود  یعتداشتند ب یعل که با امام یعتیرغم ب یعل یرو زب طلحه

را  اکرمیـامبر همسـر پ یشـه  ) آن دو، عا94، ص1ج، 1372ی، (طبرس ـ ؛مکه رفتند

 برخـی ) و بـا  310، ص1ج ،ق1378، الحدید یاب همراه ساختند (ابن یشداده با خو یبفر

یـد،  مف یخاز عثمـان (ش ـ  یخـواه  منظـور خـون   بـه  یهام یمکه و در رأس آنان بن یاز اهال

ــه383ق، ص1412 ــه ) و درحقیقــت ب ــه بصــره شــدند منظــور دســتیابی ب  ؛قــدرت روان

حضـرت را بـه    یعیاناز ش ي) آنان در بصره تعداد310، ص1ج ،ق1378، الحدید یاب (ابن

) و 321ص، 9ج ،ق1378 ،الحدیـد  یاب ابن ؛485، ص3ج ،ق1387ي، قتل رساندند (طبر

کشتار مسـلمانان و انجـام    ،به ورود آنان به بصره یعل متصرف کردند. امارا بصره 

    ).310، ص1ج ،ق1378 ،الحدید یاب ابن( اشاره دارد یشانتوسط ا یستناشا يکارها

به بصره آمد؛ قبـل از آغـاز    ینهغائله، از مد یندادن به ا یانمنظور پا به یعل امام

کـه در   یرياز مس ـ یشـه او ع یربازگرداندن طلحه و زب براي یاديز یارجنگ، تلاش بس

و  یـر ) حضرت با طلحـه و زب 90، ص1، ج1368ینوري، (د ؛انجام داد ،گرفته بودند یشپ

را نادرست و ظالمانه خواند. آن حضرت در گفتگـو   ناقدام آنا ینصحبت کرد و ا یشهعا

 از جنـگ شـد   یرزب یريگ او آورد که سبب کناره یادبه  خدا از رسول یثیحد یربا زب

    ).460، ص2 ق، ج1415حجر،  ابن(

نبـرد   ینو اصحاب جمل درگرفت، در ا یعل امام یانسپاه یانجنگ م سرانجام

منظور خاتمه دادن جنـگ دسـتور    به یعل از دوطرف کشته شدند و امام یاديافراد ز

، يطبـر ( یدرس ـ یـان جنـگ بـه پا   یـن ا یشهشود. با سقوط هودج عا یپ یشهداد شتر عا

، 1ج، ق1378الحدیـد،   أبـی  ؛ ابن248، ص2 ، جق1417ي، ؛ بلاذر519، ص4 ج ،ق1387

    ).253ص

اسـت کـه    ینا ،مجرم بودن اصحاب جمل باشد ؤیدتواند م که می ياز شواهد یکی

کرد و از اینکـه بـرخلاف    جنگ خود را سرزنش می ینخاطر شرکت در ا بعدها به یشهعا

شـدت   ته، بـه جنـگ نقـش داش ـ   یـن ا يانداز اش خارج شده و در راه از خانه یدستور اله

) و 241، ص2ج، ق1411، یکـوف  اعـثم  ؛ ابـن 6، ص5ج، ق1410سعد،  ابن( بود یمانپش
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سعد،  ابن( کرد می یهشدت گر به یدشن ) را می33(أحزاب:  یۀآهرگاه 

    ).64، ص8 ق، ج1410

 یمسـبب اصـل  شـود کـه    کـاملاً مشـخص مـی   شـد،   یـان کـه ب  یتوجه به مطالب با

 ـ کشته شدند، امـام  جنگ جملکه در  یشدن کسان کشته  ؛ بلکـه اسـت نبـوده   یعل

و  یجنـگ را راه انداختنـد و بـا قتـل و غـارت، موجبـات نـاامن        یـن کـه ا بودند  یکسان

  .آوردند یدپد یمرج را در جامعه اسلام و هرج

 یشـه و عا یـر طلحـه و زب  طرافیـان شـدن ا  از علت کشته يعوف ازد بن ابوبرده یوقت

 برخـی و  يعبد یعهازجمله رب یشخو یاران ۀبه کشته شدن ظالمان یعل ماماید، پرس

 یـل از تحو يخـوددار  و نیز نبودند توسط آنان یشخو یعتکه حاضر به شکستن ب یگرد

 یعـت ب کـه قـبلاً   عنوان حاکم و جنگ با حضـرت درحـالی   قرآن به یرشعدم پذ ،قاتلان

 متقاعـد شـد کـه آنـان مجـرم بودنـد       اشاره و استناد نمود تا ابوبرده کاملاً ،کرده بودند

    ).102، ص3ج، ق1378الحدید،  أبی ابن(

بایـد توجـه    یـز ازد نیلـۀ  قب گانکشته شـد از نفر  2500و صحت آمار  یتبارة سنددر

 يداراکـه  است  یجهم ید، معروف به ابولب»زبار بن لمازه«به گزارش داشت که این ادعا 

وي در جنگ جمل در نبـرد بـا    ینکه) ضمن ا538، ص6ق، ج1413 ی،(ذهب ؛است یرادا

) افـزون  538، ص6جهمان، ( ؛است یدهحضور داشته و با آن حضرت جنگ یعل امام

شـده اسـت و    یـان بـا حضـرت ب   یو دشـمن  یـی گرا یلهقب ،تعصب رويبرآن سخن او از 

؛ قـرار گیـرد   یافراط ـ يهـا  گـروه  یرگروه داعش و سـا  يبرا يندارد تا مستند ياعتبار

 یـن ؛ چراکـه ا یستن یعل بر امام یراديا اثبات چنین ادعاییصورت  دراین  بر علاوه

گونـه کـه از    انـد، همـان   کشته شدهد، بودن یرافراد در جنگ جمل که دو سپاه باهم درگ

  جنگ کشته شدند. یندر ا یاديافراد ز یزن یعل امام یاران

  آن  هاي و کشته ۀ واقع. 5

الهریـر پانصـد تـا    در  یعل امامشده که  سازان گفته از سخنان شبهه یبخش در

؛ بـود  ینجنـگ صـف   یـانی پا يها از شب یکیالهریر  که ؛ درحالیشتنهصد نفر را کُ



 

 

151  

ت
ون

ش
خ

 
ها

 ي
کف

ت
ي

یر
 

س
رر

 ب
و

 ی
س

با 
ن 

 آ
ق

با
نط

ا
رة

ی
 

بو
ن

 ي
لو

 ع
و

ي
  

 بـه دسـت امـام    فقـط جنگ به دست سپاه آن حضرت نه  ینشدگان ا کشته اًتعیطب

از لشـکر دشـمن بـه قتـل      يحملۀ سـخت، افـراد   یناست که در ا یعیکشته شدند؛ طب

 ـ ان امـام یـار گونه که  ) همان382، ص2ج، ق1409ي، (مسعود ؛برسند در  یـز ن یعل

شـجاعانه   یکـار . بـا پ یدندرس به شهادت  ینها در جنگ صف یريدرگ یرشب و در سا ینا

 ـ امام و  یـد د یشخـو  یقـدم  یـک شکسـت را در   یـه بـود کـه معاو   یـارانش و  یعل

) 383، ص2ان، جهم ـ( زد یـزه عاص شد و قرآن به نوجهت دست به دامن عمر ینهم به

و  یـف تحر ،واقعه یکاز  یدهنفر و گزارش گز یک بهجنگ  یک يها کشتهدادن نسبت 

 تابنـاك امیرمؤمنـان   ةچهـر  یـب تخر يبـرا  يمجاز ياست که در فضا یینما سیاه

آشـکار   یـن دشـمنان د  يهـا  توطئـه  هصورت گرفته است که با مراجعه بـه اصـل واقع ـ  

  گردد. می

   ي آنها جنگ نهروان و کشته. 6

 یامبرنام پ هداعش را ب يها که تلاش دارند خشونت یکسان ياز ادعاها یبخش در

 یـن چهـرة آنهـا و د   یـا و با استناد به رفتار آنان مشروع جلوه دهنـد   و امیرمؤمنان

 ـ امـام : «چنین ادعا شـده اسـت  اسلام را خشن جلوه دهند؛  خـوارج را کـه بـه     یعل

  »به قتل رساند! ،استبداد وي معترض بودند

در  ایشـان  یـت به نحوة انتخـاب و حاکم  یدبا علی نسبت استبداد به امامدربارة 

بـا   یعـت ب يپس از عثمان برا یانازجمله آنها نهروانو دقت شود که چگونه مردم  یختار

 ـ امـام که بودند  ی) خوارج مدع22، ص3 ق، ج1410سعد،  ؛ (ابنجمع شدنداو  و  یعل

توبـه   یشگنـاه خـو   یـن از ا یـد کافرنـد و با  اند، شده یراض یتحکم بهکه  یهمۀ کسان

 یشخـو یـدة  عق ینبر هم یاناز آنان تا پا یاري) بس181، ص1386اکبر،  ی(ناش ]2[کنند.

  .ماندند و کشته شدند

و عمروعـاص مـتهم بـه کفـر      یهمکر معاوو  یرنگن یرفتنبه جرم نپذ علی امام

 یـد بـا او جنگ  یـد بااسـت کـه    مـرگ توبه نکند سـزاوار   یتا عل دشد؛ گروه خوارج گفتن

 يبـرا  یـه همسـو بـا اهـداف معاو    ینـان ). سـخن ا 514 -513ق، ص1382مزاحم،  (ابن
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را  برخـی  یـه معاو حکمیت،و واقعۀ تلخ  ینصفجنگ بود؛ پس از  اوسلطنت  يساز ینهزم

 ـ آشـوب و کشـتار و نـا    امیرمؤمنان یتکرد تا در قلمرو حاکم یکتحر بـه راه   یامن

روش بـه   ینبا هم یزگروه خوارج ن دیگر سوي) از591، ص2 ج، ق1410 (ثقفى،  بیندازند؛

و با پرداختند و اعلام جنگ با حضرت کردند  مرکز حکومت امام یکدر نزد یامن نا

) 181، ص1386اکبـر،   یناش ـ( داسـتان شـدند   داشت با او هم یهمعاو هک یهمان موضع

کـرد کـه تنهـا او     دیـا اسـلام   یخدر تار یبزرگ يامام پس از واقعۀ نهروان از آن به بلا

    ).5، ص1 ج، ق1410 ثقفى، ( کند یخنثآن را داشت تا مقابله با آن را قدرت 

 یمهـم حـاکم اسـلام    یفکـه از وظـا   یامن دفع شرارت و مقابله با نا يبرا امام

کنـد، امـا    آگـاه  یشتا آنان را بـه اشـتباه خـو    کرد یاديابتدا تلاش ز ؛اقدام نمود ،است

جنـگ   یشخـو  يجهالت و نـابخرد  باو  یدنداصرار ورز یشخوارج بر روش نادرست خو

از آنـان   یطرف کشته شدند؛ گروه ـدو از گروهیجنگ  یندر ارا راه انداختند که جمل 

از امام  یارانی طورکه همان ؛کشته شدند امام یبا سپاه دفاع ينبرد یمسلحانه و ط

نسـبت   ینبنـابرا  ق)1412مفیـد،   یخش ـر.ك: ( ؛مظلومانه به دست آنان کشته شـدند  یزن

  یست.درست ن یرمومنانجنگ به امشدگان این  هکشتدادن 
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    نتیجه

چـون: القاعـده، طالبـان،    هم یافراط ـ يهـا  آمیز گروه خشونت يها رسد رفتار نظر می به

، یسـت ن خـدا  رسول يرفتارهامنش و وجه مطابق با  یچه به داعش، بوکوحرام و...

حال آنهـا را بـر    یترعا ینکهضمن ا یرانسدر برخورد با ا خدا که رسول جهت  ازآن

؛ آن کـرد  مـی  یرا اصـل معرف ـ  شتعفو و گذ ی،واجب کرده بود، مهربان یارانشخود و 

 یدبخش ـ آنان را مـی  کرد و عموماً می يخوددار یرانآمیز با اس حضرت از برخورد خشونت

اسـلام  و از مرتکـب شـده بودنـد     یبزرگ یمافراد که جرا از یبرخ یکرد، گاه و آزاد می

بودنـد کـه مرتکـب     یکسان افراد عموماً ینشدند؛ ا اعدام می ،کردند می يآوردن خوددار

 ،مسلمانان شـرکت نکننـد   یهتوطئه و جنگ عل متعهد شده بودند دریا و  ندقتل شده بود

در جنـگ شـرکت نمـوده و     عمل نکرده بودنـد و مجـدداً  خویش تعهد  ینآنان به ا یول

را هجو و سب کـرده و در کشـتار و    خدا د که رسولبودن یکسان یاشدند  می یراس

   .مسلمانان با مشرکان همدست بودند یتاذ

 ماننـد  بـه  یچگـاه که مستحق اعدام بودند، ه یدر اعدام کسان براین، مسلمانان علاوه

زنـده در آتـش    زنـده  یـا  یدنـد و سـر نبر  یداعش افراد مجـرم را بـا خشـونت و سـنگدل    

و  یـد ول بـن  استناد به رفتار خالد یغیرانسان يرفتارها یناداعش در  يسوزاندند؛ الگو نمی

 ـ ند. رفتارفرمود می یزارياز رفتار آنان اعلام ب یامبرامثال او بود که پ  ثرأداعش مت

و  یمیـه ت چـون ابـن   یانـۀ افـرادي  گرا افـراط  يمشروع و فتواها حاکمان نا ياز هنجارها

دانسته و فتوا  یداق مسلمان واقعتنها خودشان را مصآنها عبدالوهاب است که  بن محمد

   ردند.ک و به قتل آنان حکم می ندداد می یگراند یرتکفبه 

و  اکـرم  یـامبر پسـیرة  و  یمکـر  قـرآن  یاتنادرست از آ يها برداشتهرحال،  به

 ـ یدبه اسلام سبب پد اناز منتسب یمتعادل و خشن برخ نا يفتواها افکـار و   ینآمدن چن

طور که بررسی شد ارتباطی  که همان آنان شده است نیادر م یخشن انحراف يرفتارها

  با سیرة عملی نبوي و علوي ندارد.
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    ها نوشت پی

 ؛»«] 1[

  .58ص، 11ق، ج1403ی، التراث العربیاءداراحیروت: بیعه، الش حرعاملی، وسائل

 یتمام  یۀخوارج با استناد به آ] 2[

 ـ و بـه دنبـال آن هـرکس کـه امـام      یرفتنـد را پذ یتکه حکم یکسان را کـافر   یعل

  یهکردند و از آ می یدانست کافر تلق نمی

کردند.  بود، به کشتن زنان و فرزندان مخالفان خود حکم می نوح حضرت يکه دعا

 :



 . 
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