
 

  

  

  

  

  

  ینینمنشأ دمنشأ د  ةةدرباردربار  ييالحادالحاد  ییشناختشناخت  جامعهجامعه  هايهاي  یدگاهیدگاهو نقد دو نقد د  ییبررسبررس

  خسروپناه ینعبدالحس

  یریانمحمود ام

  

  چکیده

باره  دراین ؛است »ینمنشأ د«بحث  ید،و کلام جد یند ۀفلسف یلترین مسا از مهم ییک

 یکـردي بـا رو  ینظـران ارائـه گشـته اسـت. برخ ـ     صاحب ياز سو یمتفاوت هاي یدگاهد

بـا   یآن بـوده و در مقابـل، برخ ـ   يبـرا  یرمـادي و غ یمـاورائ  یعامل یدر پ یانهخداگرا

مخالفـت کـرده،    یـن، بودن د یبا اله ا،عدم وجود خد فرض یشو با پ يالحاد یکرديرو

 شـناختی،  مـردم  ،شـناختی  هـا، بـه عوامـل مختلـف روان     انسـان  يدار دیـن  یینتب يبرا

و  یطبقـات یۀ : جهل، نظریرنظ یعوامل ؛اند تمسک جسته یشناخت و جامعه یدارشناختیپد

 يالحـاد  یشـناخت  جامعه هاي یدگاهاز د یهستند که برخ یازجمله عوامل یاجتماع یشزا

  .شود یو نقد آنها پرداخته م ییننوشتار به تب یناند که در ا داشته یانب ینمنشأ دربارة د

  

  اجتماعی.  یشزا ی،تکامل اجتماع ی،جهل، نظام طبقات ین،منشأ د :ید واژگانکل

  

                                                   
 .ی،اسلام یشۀرهنگ و اندپژوهشگاه ف یاردانش khosropanahdezfuli@gmail.com. 

. صادق امام ۀمؤسس یکلام اسلام یسطح چهار تخصص یلالتحص فارغ ،mafkalam@gmail.com. 
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    مقدمه

در  یـن، است. اصطلاح منشأ د »ینمنشأ د«بحث  ید،کلام جد یلترین مسا از مهم یکی

 یو گـاه  یـن و تحقق د یدایشمنشأ پ يمعنا به گاهی. است رفته کار به یگوناگون یمعان

  .  باشد یم ینبشر به د یشعلت گرا يمعنا به

دوم،  يبوده اما معنـا  یند یقتاست ناظر به حق یو کلام ینخست که فلسف معناي

دو  یـن لط ابا خَ ها یاست. غرب يدار دین یتشناسانه و ناظر به واقع شناسانه، جامعه روان

 توانـد  یدیـن، نم ـ  یقتباور بودند که حق این بر ابتدا از ،آنها یانم يو بدون جداسازمعنا 

و  یـن عمـوم مـردم بـه د    یشبـا گـرا   یـارویی امـا پـس از رو   ،ریشۀ منطقى داشته باشد

علت و منشـأ   یابتدا به بررسکه  یدندرس یجهنت ینتناقض به ا ینرفع ا يبرا ی،خداپرست

 یلاترا سـاخته و پرداختـه تمـا    یـن ملحدانـه، د  کرديیتوجه کنند؛ آنها با رو يدار دین

 باورهـاي  يورا یتـی واقعکـه   بـر ایـن باورنـد   بشر دانسته و  یاجتماع يو نهادها یروان

منشـأ   یـن، بـودن د  یاز منکـران اله ـ  یبرخ یگرد عبارت به ؛وجود نداشته است ینانمتد

مسـلّم  از ه و پـس  دانسـت  یگـر امـور د  یـا و  یـد ابزار تول یا یروان يها را عقده يدار دین

 ي،مطهـر ( انـد  کرده یمعرف یرالهیرا هم غ ینو اصل د یقتامر، منشأ حق ینانگاشتن ا

  ).549، ص3، ج1369

با صـرف   یند یدایشپ یجستجو در علل و عوامل اجتماع يمعنا به ینمنشأ د بحث

عصر  یناست. دانشمندان ا یدو عصر جد یتهمحصول مدرن یقتنظر از وجود خدا، در حق

در علـوم   ینکار ببرند؛ بنـابرا  به یزن یرا در علوم انسان یعیاند روش علوم طب مودهن یسع

  در نظر گرفته شده است. یعیهم، روش علوم طب یشناس مانند جامعه اي یانسان

 یـن د یـرا مطـرح شـد؛ ز   یعـی علـوم طب  يبـرا  یعنوان معضل به یند ید،عصر جد در

 يبـرا  ؛و... است یاجتماع ی،شناس د روانعمانند ب یابعاد مختلف ياست که دارا اي یدهپد

کـرد.   یـل را تحل یـن تمـام ابعـاد د   توان ینم یشناس مانند جامعه یخاصینۀ در زم ینهم

آن،  یامـد پ ینمهمتر یدآورد و شا یدپد یحیتفکر مس يرا برا یمشکلات ینظهور علم نو

 یخاص ـروش  یـدایش پباعـث  امر  ینچراکه ا شود؛ یوجود خدا مربوط م» رد اثبات«به 

روش،  یـن ا یژگـی و .شناسـان باعـث شـد    جامعه یانرا در م »یند یعلم یبررس«نام  به
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 یـن دربـارة د  یرعلمـی و غ یفلسـف  فرضی یشبدون توسل به پ ین،د یینتب يتلاش برا

آن را هـم   توانسـت  یوجود خدا را رد کند، نم توانست یطورکه نم همان یناست. علم نو

خـاطر   ینهم ـ بـه  ؛نداشت یتیآنها جذاب يهم برا یلسفتأملات ف ین،ا بر اثبات کند. علاوه

کننـد. آنـان بـا اسـتفاده از روش      یـین را تب یند ی،با توسل به عوامل اجتماع یدندکوش

 یرمس ـ ینپرداختند و در ا گوناگوندر جوامع  ینید ختلفم هاي یدهپد یفبه توص ی،علم

  نمودند.  خودداري ن،ییتب یند) در فرآیو کلام ی(فلسف یرعلمیغ هاي فرض یشاز ورود پ

 هـاي  یدگاهبوده است؛ د یند یعلم یفرآورده بررس یقت،که در حق ینمنشأ د دربارة

 یِشـناخت  جامعـه  هاي یدگاهو نقد د یمقاله به بررس یناست که در ا شدهارائه  گوناگونی

  .شود یپرداخته م يالحاد

  :مهم دارند یژگیدو و باره ینا در يالحاد یشناخت جامعه هاي دیدگاه

در نظـر گرفتـه و آن را    یـان اد يبـرا  اي حالـت سـاده   یعنی هستند؛ گرا تکامل الف)

را حالــت  یچیـده پ یــانو سـپس اد  کننــد یم ـ یــینتب یشـناخت  جامعــه یبراسـاس عـامل  

  .  دانند یساده م یند یافته تکامل

عنـوان   ، بـه بیاورنـد آن  يبـرا  یلـی عدم وجود خدا را بدون آنکه دل یات،نظر ینا ب)

  .اند ول کردهقب فرض یشپ

 مقالـه  یـن از حوصلۀ ا یندربارة منشأ د يالحاد یِشناخت جامعه یاتاز همۀ نظر بحث

  .  پردازیم یباره م دراین ها یدگاهد یناز مهمتر یبرخ یبه بررس ینخارج است؛ بنابرا

  )ی(تکامل اجتماع یطبقاتیۀ . نظر1

منشـأ گـرایش    که در بـاب   شناسانى است م)، ازجمله جامعه1883-1818مارکس( کارل

 گفتـه سـخن   پراکنـده صورت  ها و باورهاى دینى، به بشر به دین و نیاز انسان به آموزه

از شناختى وى از دین هم متـأثر   و تفسیر جامعه یاست. نظریۀ تکامل اجتماعى و طبقات

هـم متـأثر از نظریـات    و تز)  دیالکتیک هگل، فلسفۀ تاریخ و منطق دو قطبى (تز و آنتى

بـر   یزرك بود؛ البته وضعیت اقتصادى و اجتماعى قرن نوزدهم انگلستان نداروین و لاما

 نبـرد  از ناشـى  اجتماعى ة تضادبردارند در وى، بیانیۀ کمونیزمترین  او تأثیر گذاشت. مهم

ردگان، نجیبان و اعیان، اربابـان و  ب و آزادمردان میان رودررو، و دائم تضاد بود؛ طبقاتى
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و سـتمدیدگان کـه در تـاریخ اجتمـاعى بشـر،       ن، ستمگران رعایا، استادکاران و شاگردا

  ).104، ص1369 توسلى،( آشکار شده است

از نظر مـارکس، از دو بخـش زیرسـاخت و روسـاخت تشـکیل شـده اسـت.         جامعه

دهند، زیرساخت هسـتند   نیروهاى تولیدى که شالودة اصلى اقتصاد جامعه را تشکیل مى

ها، ایدئولوژى، هنر و فلسفه، روساخت بـوده،   و روابط تولیدى شامل امورى چون ارزش

    ).164، ص1370آرون،( تحت تأثیر مستقیم زیرساخت قرار دارند

هـاى   معیار دگرگونى تاریخى جامعۀ بشرى از نظر مـارکس، براسـاس شـیوة نظـام    

  شود:   مى یمکه به سه مرحله گذار، تقس تولیدى است 

  )؛ یخصوص یتمالک ی. دوران اشتراکى نخستین (نف1

  )؛ یخصوص یت. دوران طبقاتى (دوران توسعۀ مالک2

  ).248، ص1374 یی،تنها( )یعموم یت. دوران اشتراکى نهایى(دوران بازگشت مالک3

کلى، توسعۀ زنـدگى اجتمـاعى، سیاسـى و     طور به«گوید:  باره مى آرون، دراین ریمون

یسـت کـه   فکرى، زیر سلطۀ شیوة تولیـد زنـدگانى مـادى قـرار دارد. آگـاهى آدمیـان ن      

کنندة هستى آنهاست. برعکس، این هستى اجتماعى آدمیان است که آگاهى آنان  نتعیی

از نظـر مـارکس، از اسـاس، محصـول      ین) د163، ص1370(آرون،  .»کند را تعیین مى

، 1377کـه طبقـۀ حـاکم آن را اختـراع کـرده اسـت؛ (همیلتـون،         جامعۀ طبقاتى اسـت  

اعى و اقتصـادى و از خودبیگـانگى انسـان    ) بنابراین منشأ دین، مسـائل اجتم ـ 139ص

را  دیـن ه گاهى مارکس، بتاند. ال ها از خود بیگانه زیرا در جامعۀ طبقاتى، انسان باشد؛ یم

شناساند و گاه آن را نوعى رفتـار   ساختۀ دست قدرتمندان در جهت چپاول محرومان مى

بهشت موعـود،   دفاعى، از ناحیۀ محرومان، جهت توجیه و تحمل وضع موجود و به امید

هـا اسـت و البتـه گـاهى دیـن را       کند. از نظر او، دین، تریـاك و افیـون ملـت    بیان مى

    ).113، صق1399صدر، ( داند طبیعت نیز مى رابرمحصول نادانى انسان در ب

عقیدة او، دین، گرایش سرشت بشرى نیست؛ بلکه محصـول مقتضـیات خـاص     به

سخن آنکـه از نظـر مـارکس، علـت      ) نتیجۀ145، ص1377 یلتون،هم( اجتماعى است

بعـد آن مربـوط بـه طبقـۀ حـاکم و       یکاست:  یعد قابل بررسدر دو ب ین،به د یشگرا

 ینکـه است. طبقۀ حاکم با ا رشدهمربوط به طبقۀ محکوم و استثما یگراستثمارگر و بعد د
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ن حفظ اقتدار و حکومت خود بـر استثمارشـدگا   يبرا ینندارند، اما از د ینبه د ياعتقاد

خـود و   هاي درد و رنج یناما طبقۀ محکوم و استثمارشده به گمان تسک گیرند، یبهره م

چراکه به گفتـۀ مـارکس:    کنند، یم یداپ یشگرا ینبه سمت د یا،دن هاي ينابرابر یهتوج

و قلب جهانِ فاقد قلب و عاطفه اسـت. درسـت    یدهستمد يها ن، آه و حسرت تودهید«

 »اسـت  یانسـان  يهـا  توده یرعامل تخد یناست، د وحر یب یتیگونه که روح وضع همان

  ).79، ص1388و خواص،  ینی(حس

دین چیزى نیست جز بازتـاب تخیلـى نیروهـاى    «نویسد:  انگلس در تعریف دین مى

ها که طى آن، نیروهاى زمینى، صـورت   خارجى حاکم بر زندگى روزانه، در ذهن انسان

) مـارکس در مقـام   143، ص1377 تون،یل(هم .»گیرند نیروهاى فراطبیعى را به خود مى

آورد و وادارش  نقـد دیـن، انسـان را از تـوهم در مـى     «گویـد:   بیان ثمرات نقد دین مى

سازد تا مانند انسان توهم زدوده و سرعقل آمـده، بیندیشـد و عمـل کنـد و واقعیـت       مى

اش را شکل بخشد و بر مدار ذات خویش و یا در واقع، دور خورشید انسان چـرخ   زندگى

  ).(همان »خواهد زد

  یو بررس نقد

  مارکس، از زوایاى گوناگون قابل نقد و بررسى است یاجتماع یتکامل یا یطبقاتنظریۀ 

  کنیم: چند نقد بسنده مىبیان که به 

هـاى فکـرى و    فـرد دانسـتن آن در دگرگـونى    . زیربنا بودن اقتصاد و منحصر بـه 1

از معارف بشرى، بدون استناد به چـرخ  اى  کم، پاره دست ؛اجتماعى، دلیل استوارى ندارد

 ـ       آینـد،  یدسـت م ـ  هتولید و با استمداد به فرآیند تفکـر و ربـط نظریـات بـه بـدیهیات، ب

گونـه تغییـر معرفتـى در     و تولیدى، هیچ اقتصادىهاى  همچنین در مواردى با دگرگونى

  آید. این دامنه پدید نمى

رسـالت و اهـداف    یـام، بـه پ  طور کامل مطالعه نکرده و . مارکس، هرگز دین را به2

برداشـت او از دیـن از متـون اصـیل دینـى، صـورت       نیـز  نبرده است و  یپ یند یقیحق

و حکیمـان قـرن    عابداناز  ینگرفته است. شناخت اجمالى او از دین با مطالعۀ آثار برخ

باور است که مارکس هرگـز مـذهب    ینا برکه گیدنز  نوزدهم، شکل گرفته است، چنان

هاى تعدادى از مؤلّفان علـوم   هاى او بیشتر از نوشته مطالعه نکرده و اندیشهتفصیل  را به
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 )491ص، 1376یـدنز،  گ( ؛گیـرد  و فلسـفى اوایـل قـرن نـوزدهم سرچشـمه مـى       الهی

در  یـن مورد قبول باشـد؛ چراکـه د   ینگاه تواند ینم ینجهت نگاه مارکس به د ینهم به

 يدر مقابـل امـور اقتصـاد    ییروبنا يامر یعنی یدئولوژياز اشکال و صور ا یکینظر او 

از  يا عنوان مجموعـه  به یناست که د یدر حال ینا آید؛ یشمار م به یربنایی،امور ز یعنی

 یهبلکه خود، پا یست،ن یگريامر د براساساست که نه تنها  ییها ، اصول و آموزهباورها

در  یگانـه  يخـدا بـه   بـاور همانند  باشد؛ یها م ر امور ازجمله احکام و ارزشیو اساس سا

  هاست.   از احکام و ارزش یاريو اساس بس یهکه پا یديتوح یاناد

  :  گوید یمارکس م یدگاهدر نقد د ي. استاد مطهر3

که بشر بر روى زمین بوده است، از   ترین ایامى از قدیم ،دهد ادیان نشان مى تاریخ«

پرسـتش وجـود دارد،   نامنـد، آثـار    آن را دورة اشتراك اولیه مـى  ینهااى که ا همان دوره

گوینـد دیـن، اول از    که برخلاف نظریۀ معـروف کـه مـى     ماکس مولر حتى معتقد است

ارباب انواع شروع شده و بعد به پرسـتش خـداى    وپرستى  پرستش طبیعت و اشیاء و بت

ترین ایام، پرسـتش   کند که از قدیم شناسى ثابت کرده و ثابت هم مى دیرینه ید،واحد رس

داشته است. پس طبق این نظریه، اولاً در دورة اشتراك اولیه امکـان   خداى یگانه وجود

سازگار نیسـت و ثانیـاً در    یاناین امر با تاریخ اد که یدرحال ؛ندارد دین وجود داشته باشد

هایى که دورة طبقاتى است مثلاً در دورة فئودالیسـم مـا بایـد ضـرورتاً قبـول       این دوره

انـد. ایـن نیـز بـا تـاریخ       مام ادیان از طبقۀ حاکمه بودهکنیم که آورنده و پیروان اولیۀ ت

. آیـد  مـى جـور در ن  یحیتاسـرائیل و مس ـ  قطعى و مسلم ادیان مانند: تاریخ یهود و بنـى 

گو اینکه از نظر خونى و نژادى به قـوم محـروم و اسـتثمار شـده، وابسـته       یموس

منزلـۀ فرزنـد    ا بـه است، ولى از نظر وضع طبقاتى به طبقۀ استثمارگر وابسته است؛ زیـر 

منزلـۀ   فرعون است و در خانۀ فرعون در نـاز و نعمـت فـراوان بـزرگ شـده، یعنـى بـه       

جاى فرزندشان بـوده اسـت.    اند و او به نداشته فرزندشاهزادة درجۀ اول است، چون آنها 

کنـد.   فرعون و به سود طبقۀ استثمارشدة فرعون قیام مى موسى در خانۀ فرعون بر ضد

چ وجه توجیۀ مارکسیستى ندارد. این را ما یا باید ریشۀ قـومى و نـژادى   این دیگر به هی

آید، چون اینهـا اصـلاً تـاریخ را     حال با مارکسیسم جور در نمى هر و خونى بدهیم که به

دیگر یـا بایـد ایـن را تعصـب نـژادى       عبارت ها، به دانند نه جدال خون جدال طبقات مى
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 و دوتاسـت  فرعون خون با خونش که فهمید و شد بزرگ کهبدانیم که موسى بعد از این

 کـرد، اند، تعصب خونى، او را وادار به قیام  هستند چنین و چنان خون هم او با که آنهایى

آید و یـا اگـر چنـین نگـوییم هرچـه بخـواهیم        هرحال با مارکسیسم جور در نمى که به

  آید.   بگوییم با وضع زندگى فرعون جور در نمى

کند، پس گروه  اسرائیل قیام مى سود بنى هفرعون درواقع ب در خانۀ موسى ثانیاً

هـا نیسـت، قیـام بـر ضـد       کنند و قیـام، قیـام فرعـونی    استثمارشده هستند که قیام مى

اسـرائیل اسـت. پـس بـاز درسـت صددرصـد بـر ضـد          ها است، یعنى قیام بنـى  فرعونی

ست. مطابق این گویند که دین را طبقۀ حاکم وضع کرده ا که اینها مى  هایى است حرف

نظریه باید بگوییم دستگاه فرعون، دین یهود را براى ایجاد حـس تسـلیم و تمکـین در    

کـه دیـن یهـود بـراى تحریـک و تهیـیج        اسـرائیل وضـع کردنـد؛ درصـورتى     قوم بنـى 

قـرآن:   یراسرائیل و وادار کردنشان به قیام آمد و به تعب بنى

 22(شعراء:  ؛ (

 همۀ آنها تهییج اسـت. نترسـید،   21(مائده:  ؛ (

کند. خود اسلام چنین دینى  و چنان مى بر خدا کنید، خداوند چنین لپایدارى کنید، توک

 ؛ است: 

) 5(قصص: 

   :براى مردم 55(نور (

اند که خلافـت زمـین را مـا بـه شـما       است، مردمى که دیگران خلافت زمین را گرفته یدنو

دهـیم:   دهیم، زمین را ارث شما قرار مى مى

   :128(اعـراف (

  ) :105انبیاء.(  

امتیازات طبقاتى از بین رفت، دیـن   یاست پس وقت ینمنشأ د ی،طبقات یازاتامت اگر
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یعنى احتیاج ندارد شـما بـا دیـن مبـارزه کنیـد. بـه منطـق         ؛ین برودخود از ب به خود یدبا

 ها یسترود، و به منطق مارکس خود از بین مى به جهل را از بین ببرید، دین خود یرباخ،فو

خـود، دیگـر    بـه  امتیازات طبقاتى را از بین ببرید، جامعۀ سوسیالیستى ایجاد کنیـد، خـود  

در خود کشورهاى سوسیالیست آشـکار شـد.   ادعا  یندینى وجود نخواهد داشت. کذب ا

است. اینکه اینها هنـوز هـم    یهخود کشورهاى سوسیالیست بهترین دلیل بر رد این نظر

امتیـازات طبقـاتى    سـت؟ کننـد بـراى چی   در کشور شوروى تبلیغات زیاد بر ضد دین مى

 ـ    یـن گویند د دیگر وجود ندارد، ولى باز هر چند یکبار مى ه در جوانـان رسـوخ کـرده و ب

که از بین رفت، دیگر معلول از بـین خواهـد    که علت  درحالى ید؛مبارزه کردن شروع کن

هـاى تـاریخ    رفت. ویل دورانت با اینکه خودش یک آدم لامذهبى است، در کتاب درس

که معلوم است از روى ناراحتى و خشم است، توجیهـاتى را کـه راجـع بـه      اردتعبیرى د

گویـد:   گوید اینها درست نیست و در پایـان مـى   و مى کند اند، نقل مى پیدایش دین کرده

شـود و ایـن یـک حقیقتـى      دین صد جان دارد، هر چه آن را بکشى دو مرتبه زنده مـى 

بگو جان دارد خودت را راحـت کـن،    قدرخواهد بگویى صد جان دارد، همین  است. نمى

ت. ش ـشـود کُ  گویى صـد جـان دارد؟! فطـرت بشـر را نمـى      یعنى فطرى است. چرا مى

گوید این همه در جاهایى با دین و مـذهب مبـارزه کردنـد و بـه حسـاب خودشـان        مى

اما دوباره زنده شد. هر عادتى، یک نسل که با آن مبـارزه   ،کن کردند کلى آن را ریشه به

 يعـاد  يامـر  گرایـی،  یـن تواند وجود داشته باشد. پس د دیگر در نسل دوم نمى ،کردند

  ).582ـ  577، ص3، ج1369ي،(مطهر »است يفطر یقتیبلکه حق یست؛ن

 کـرده؛  خَلـط  اندار کـه وى بـین دیـن و دیـن      . نقد دیگر بر مارکس، ایـن اسـت  4

اینکه  بر افزون کرد؛ اثبات و را نفى دین توان نمى داران، دین رفتار ارزیابى با که درحالى

صـد  رده و از نظـر سیاسـى و مقا  ک ـ غفلـت  نیز داران دین مثبت هاى ویژگى و ها جنبه از

) و حکـم منطقـه و عصـر    148، ص1377 یلتـون، (هم یسـته، ایدئولوژیکى به دیـن نگر 

گویـد:   بـاره مـى   ها سرایت داده اسـت. زیتلـین درایـن    ها و مکان خاص را بر دیگر زمان

هایى متعلق به  گرایان عصر خویش، با گزینش نمونه مارکس و انگلس، همانند تکامل«

، 1373 (زیتلـین،  .»سـازند  کامل خودشان را مـى هاى متفاوت، مراحل ت ها و مکان زمان

اى از جریانات غربى در اروپا، حکمى کلى  توان از تحقق پاره دیگر نمى عبارت ) به18ص

  هاى دیگر سرایت داد. ها و سرزمین را به تمام مملکت
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. شواهد تاریخى فراوانى از مخالفت ادیان آسمانى، با ظلم و ظالم حکایت دارنـد و  5

یروان ادیان حق، محرومان و مستضعفان بوده کـه همـواره بـا سـتمگران و     پ بیشترنیز 

 مطالـب اند و نظام اعتقادى و ارزشى این ادیان دربردارنـده   استثمارگران درگیرى داشته

و علت اصلى مخالفت کافران و مشرکان نیز حفظ موقعیت  ستستیزانه و انقلابى ا ظلم

اسـت؛ بنـابراین، احتمـال اختـراع دیـن از      سیاسى و اجتماعى خود بوده  ،برتر اقتصادى

 بـراي حفظ منابع قدرت و نیز از طرف مستمندان و ضـعیفان،   برايسوى استثمارگران، 

اند کـه بـراى    بوده رانىشک در طول تاریخ، ستمگ شود. بى توجیه وضع موجود، نفى مى

م و اى از حقـایق دینـى پرداختـه و مقـا     خاموش ساختن فریاد برهنگان، به تحریف پاره

اند و تـاریخ دینـى مسـیحیت حـاکى از ایـن       منزلت خویش را الهى و آسمانى جلوه داده

 مطلب است؛ ولى این واقعیت تاریخى، نباید مانع از شناخت حقیقى ادیـان واقعـى شـود   

  ).359-349، ص1390 ناه،خسروپ(

بسا افرادى، بدون اینکه گرفتار وضعیت سخت اقتصادى شوند یـا در دفـاع از    . چه6

هاى اقتصادى برآیند یا گرفتار جهلى باشند، در سلامت و استحکام عقاید دینـى   الیتفع

کـه اندیشـه و    اسـت   آن بیـانگر کننـد و ایـن    کوشـند و در راه آن، جانفشـانى مـى    مـى 

  ).همان( عقاید اقتصادى نیست ةایدئولوژى، همیشه زایید

 یخمطالعـۀ تـار  ت، نخس ـ :که درحالی داند؛ یطبقۀ حاکمه مییدة را زا ین. مارکس د7

 یحیتمثلاً مس ـ دهد؛ یرا نشان م یدها ینخلاف ا یدي،توح یانطور اخص، اد و به یاناد

اسـلام در   یـا که جزء طبقـۀ حاکمـه نبودنـد و     یافتظهور و گسترش  یگروه یاندر م

  . یافتعرب تحقق و توسعه  يفقرا یانم

 یـا، حاکمـان و اغن  نیـا در م یدطبقۀ حاکم باشد، نباییدة زا ینکه داینبر فرض دوم، 

دار  کـه واقعـاً دیـن    يطبقـه افـراد   ینا یانآنکه در م  شوند؛ حال یافت یواقع اندار دین

جهـت تسـلط    يعنوان ابزار به ینوجه از د یچکه به ه يا به گونه شود یم یافتهستند، 

  . گیرند نمیاقشار بهره  یگربر طبقۀ فقرا و د

 یسـم مسـلماً مارکس : «نویسـد  یمطلـب م ـ  یـن ا یـان صدر در ب یدمحمدباقرس شهید

ندارنـد   يسخت اقتصاد یطبا شرا یکه ارتباط يرا نزد افراد ینیدیدة وجود عق تواند ینم

از آنـان   یبرخ ـیـدة  بدان سان بود که سـلامت و اسـتحکام عق   یقتحق ینانکار کند و ا
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 »دکنن یتا در راه آن جانفشان انگیخت یبر م ابود که آنان ر يا ] به درجهینمتد یاي[اغن

  ).116، صق1399(صدر، 

نسـبت بـه آن    اي یـژه و یازاتامت يدارا یدطبقۀ حاکم است، باییدة زا یناگر د سوم،

حاکم و محکوم هـر دو در   ی،و غن یروجود ندارد؛ فق یازاتامت ینکه ا طبقه باشد؛ درحالی

اعمالشـان مـورد    یبرخ ـ یـل دل بـه  یطشرا یدر برخ یااغن ی؛ حتي دارندارزش برابر یند

زراندوزان را مـورد ملامـت قـرار داده     يمتعدد یاتدر آ یمکر اند. قرآن قرار گرفتهمذمت 

: فرماید یم 34یۀدر سورة توبه آ براي نمونه ؛است

 قره را گنجینه [و ذخیره و طلا و ن هو کسانى ک ؛

  »کنند، به مجازات دردناکى بشارت ده سازند و در راه خدا انفاق نمى پنهان] مى

شـما   یـان هرکس کـه بخواهـد م  : «فرماید ینقل شده است که م عیسی حضرت از

گـذر شـتر از سـوراخ    «و  )27: 22(لوقا، » است که خادم شما باشد یگر شود، کاف بزرگ جلوه

  ).25: 18(لوقا،  »ثروتمند به ملکوت خداوند است یکاز داخل شدن تر  سوزن ساده

و طبقـۀ حاکمـه    داران یهکاملاً بـرخلاف منـافع سـرما    یاناز احکام اد یبرخ چهارم،

و  ینیربا، حرمت استثمار انسان، وجـوب خمـس و زکـات و... (حس ـ    یماست؛ مانند تحر

  ).83-81، ص1388خواص، 

  جهل یۀ . نظر2

و  زاییـدة باورنـد کـه مـذهب،     یـن بر ا ین،منشأ د بارةدر یلور،ر و تاکنت، اسپنس اگوست

متفـاوت   یلوراسپنسـر و تـا   سخناگوست کنت با  سخنازآنجاکه  ؛جهل استمحصول 

بـه  در اینجا دارد،  یگردیکبه  یاديشباهت ز یلوراسپنسر و تایۀ دیگر نظر و ازسوي است

  شود. می بسندهاگوست کنت و اسپنسر یۀ نظر بیان

  گوست کُنتآ اهدیدگ

تـلاش   ینرا نخست ینسو د یکدو نگرش متفاوت دارد. او از  ین،د بارةکُنت در آگوست

را عامـل   یـن د ،دیگر و ازسوي کند یم یعالم، تلق یاتواقع یینتب يو کوشش انسان برا

 یـن را کـه ا  یـزي هر چ ياساس و براین نماید؛ یم یمعرف يبخش به جامعۀ بشر وحدت

  .  نامد یم یند شد،ک یرا بر دوش م یفهوظ
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اسـت کـه او دربـارة تکامـل      يا کنُت، حاصل قانون سه مرحله آگوستنگرش اول 

مرحلـۀ اول کـه مرحلـۀ    ییـدة  زا یـن او دیـدة  معتقـد اسـت. بـه عق   بدان  يبشریشۀ اند

ماننـد   یعـی طب هـاي  یـده است، بوده و بشر همۀ امور و حوادث و پد یربان یا یخداشناس

ذهن  ،مرحله ین. در اکرد یم یینمقدس تب یعیِل مابعدالطبزلزله و طوفان را براساس عل

 هـاي  یـده پد یعلم ـ يهـا  بـا روش  کرد ینم یسع یعنی ؛نبود یعلم یینبشر به دنبال تب

هـا   همـۀ معلـول   یننخسـت  يها و علت یذات یتکند؛ بلکه به دنبال ماه یینرا تب یعیطب

  :  کند یم یمتقس تر یمرحله را به سه مرتبه و دورة جزئ ینا کنتبود. 

    ؛)Fetishism( يباور طلسم. 1

    ؛)Polytheism( یخداپرست چند. 2

  ).  Monotheism( یکتاپرستی. 3

جمـادات، ماننـد جـان     یحت یزاست که همه چحاکم باور  ینا ي،باور دورة طلسم در

 هـاي  یشـه بر همـۀ اند  باور ینزنده هستند. به نظر کنت ادارند و  یها روح و جان انسان

تحـول  ینـۀ  کـه در زم  شـود  یشناخته م ـ یدرست به یتنها در صورت دارد و برتري یمذهب

  شود.  یستهبه آن نگر يبشریۀ اول

و در  اثـر  یب یزيچ ياز امور ماد یک، هر است یکه دورة چند خداپرست مدر دورة دو

بلکـه   یسـتند؛ ن یروح خاص ـ يهسـتند و دارا  یعیعامل فراطب یک یمعرض ارادة خارج

برتر قـرار   یروح سیطرة و قدرت زیر باشند، یو متشابه م یکسانه از امور ک يا مجموعه

 يبرتر به نـام خـدا   یسلطۀ روح زیر یکدیگرشباهت به  یلدل مثلاً درختان به گیرند؛ یم

 یان،هـا و آن خـدا   انسـان  یـان ارتبـاط م  یجـاد ا يدوره بـرا  یـن جنگل قرار دارنـد. در ا 

  .آید یم یدپد کند، یم اجرابه نام کهانت که نقش واسطه را  یدستگاه

 یـدا و پ یبـزرگ جهـان   هاي یند یريگ است، با شکل یکتاپرستیسوم که دورة دورة 

  .گردد یمحقق م یساهمچون کل یمذهب يشدن نهادها

 آورنـد  یرا به وجود م ـ يبشر یشۀتکامل اند ۀمرحل ینسه دوره، اول یننظر کنُت ا به

یشـۀ  اند یکه دوران جوان گردد یم یعیشدن آن، انسان، وارد مرحلۀ مابعدالطب یکه با ط

و موجـودات   یانتزاع ـ یروهـاي ذهـن بـه دنبـال ن    یعی،است. در مرحلۀ مابعدالطب يبشر

ذوات و  همچون یمیمجرد و مفاه يجوهرها همرحله، توسل ب ینا یژگیمجرد است. و
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 یـین تب یعیاست که حوادث طب یممفاه یناست، با استفاده از ا یعیمابعدالطب هاي یژگیو

 يجوهرهـا  یـن . اپـذیرد  یم ـ یـین آنها تب یبراساس روح نبات یاهانمثلاً رشد گ ؛شود یم

  .گردند یم یتلق یعنوان موجودات واقع مجرد به

 یـن . در اآیـد  یم ـ یدپد »یقیتحق یاثبات«مرحلۀ  یعی،مرحلۀ مابعدالطب یافتن یانپا با

سپس بـا  و  شود یحوادث، جستجو م یانم يمرحله، با مشاهده و استدلال، روابط ضرور

 يهـا  تفـاوت  یشـین، مرحلـه بـا دو مرحلـۀ پ    یـن . اکننـد  یم یینآنها را تب ینیطرح قوان

و ذوات  یاتماه ییاز شناسا یراتر است؛ ز ن دوره متواضعیدارد، اولاً انسان در ا يا عمده

تسـلط   يمرحله برا ینشناخت در ا دوماً یست؛ن ییعلل نها ینظر کرده، در پ امور صرف

 پایـان است کـه   اي مرحله ترین یعال ی،ت. به نظر کنت، مرحلۀ اثباتانسان بر جهان اس

  .سدمرحله بر ینبه ا یتدر نها یدبا يبشر بوده و هر فرد آرزوهاي

اسـت، امـا    یدهرس ـ یـان بـه پا  هـا  یدهاز پد یاتیاله هاي ییندوران تب یان،ب ینا طبق

م و در نظــر داشــت کــه همــان انســجا یکــارکرد مهمــ یــن،د يازآنجاکــه کُنــت بــرا

را  »یتانسـان  یـن د«کارکرد،  ینحفظ ا ياست، لذا برا يبه جوامع بشر یدنبخش وحدت

درست، استوار اسـت و از آن جهـت    لمیبر اصول ع یند ینو معتقد بود که ا پدید آورد

 یـز ن یننـو  یـن سروکار دارد، پس د یبا فهم انسجام و وحدت اجتماع یشناس که جامعه

کـاهن   تـرین  یـه بلند پا یدهم با یشناس باشد و جامعه يکاربرد یِشناس جامعه ینوع یدبا

آن  يگرفت که بـرا  يرا جد یند ینچنان ا کنت،گردد.  یتلق یوينوظهور دن یینآ ینا

  نمود. یطراح اي یژهمخصوص، لباس، آداب و مراسم و یسايکل

منشأ «کنُت  یدگاهگرفت که از د یجهنت توان یشده م یانبا توجه به مطالب ب اکنون

 يامـور بـه آن رو   یینتب يکه برا است یانو جهل آدم يعدم بلوغ فکر یت،ولطف »یند

کنار گذاشـته شـود    یدو با یدهناکارآمد گرد ی،سنت ینِبشر، دیشۀ . با تکامل اندآوردند یم

و  ینیحس ـ( یـرد قرار گ یروياست، مورد پ یحصح یعلم ولاص اساسکه بر یننو ینو د

  ).27ص، 1379 یا،ن ی؛ قائم68-65، ص1388خواص، 
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  یو بررس نقد

بشـر اسـت، اقامـه     یجهـل علم ـ  یـن، بر اینکه منشأ د یلیدل یچ. اگوست کنُت، ه1

منشـأ   يگذشـته، دارا  یـان است کـه اد  ینباطل او ا فرض یشپ یقت،درحق ؛نکرده است

 ـ یـن کـه ا  شده باشند؛ درحالی یاز جهل بشر ناش یدپس با یستند؛ن یمعقول  فـرض،  یشپ

شـمرده و   یقطع ـ يرا امـر  یـن نـت تعـارض علـم و د   کُ یقـت اثبات نشده اسـت. درحق 

اساسـاً   یند قلمرو اینکهغافل از  داند، یبشر م یاز جهل علم یرا ناش یناساس، د براین

را  يا حادثـه  یعلم ـ ینقـوان  یـق از طر يعلم است. ممکن است دانشـمند  قلمرواز  یرغ

 ینقـوان  یعنـی  ؛حادثـه داشـته باشـد    ینا يهم برا ینید یینتب ،حال یندرع و کند یینتب

  بداند.  مؤثرامر  ینرا هم در ا يموجود مجرد یاخدا و  ةو اراد بپذیردرا  یعلم

مـذهب و   یعـی، رفـتن جهـل و شـناخت علـل طب     ینبا از ب یدبا یهنظر ینا طبق. 2

قـرار دارد و   یـه نظر یـن تجربـه، در مقابـل ا   کـه  ی؛ درحالنیز از بین برودبه آن  یشگرا

ماننـد: انیشـتین، مـاکس     ؛انـد  هـم بـوده   ینکه معتقد به د دهد یرا نشان م یدانشمندان

 مشـهور  و نامـدار  دانشـمندانی  کـه  هااین ثالپلانک، ویلیام جیمز، برکسون، داروین و ام

و از جـاهلان   یاريدیگر بس ازطرف باور داشتند؛ نیزبه دین و مذهب  آمدند و مى شمار به

 باشـند  يدار افـراد دیـن   تییس ـکنُـت با یـۀ  هسـتند کـه طبـق نظر    یند ی، بافراد نادان

  ).559ـ  556، ص3، ج1369 ي،مطهر(

 یـن کـه ا  درحالی کند؛ یم یمتقس یز،متما ۀرا به سه مرحل يبشریشۀ اند یر. کُنت س3

سـه مرحلـه    یـن م خارج ااولاً در عالَ یراو دور از واقع است؛ ز یانتزاع یاربس بندي یمتقس

مراحـل   ینا یببر ترت یلیدل یچه يو اًدوموجود ندارد و  پندارد، میکه کنُت  یبه صورت

مراحـل و   یـن بسا ا اقامه نکرده است، چه یاتیمرحلۀ اله يها دوران نیزگانه بر هم و  سه

  داشته باشد.  یگرد یبیها ترت دوران

  :گوید یم ینکُنت چن یدگاهدر نقد د يمطهر یدشه استاد

تودة مـردم ممکـن   سه دوره که اگوست کنُت بیان کرده است، از نظر عامه و  این«

بیمـارى ـ    مـثلاً که در یک دوره مردم علت یک حادثه ـ   امعن این است صحیح باشد، به

که الان هم حتـى در میـان    دانستند، همچنان دیو و جن مى همانندرا موجوداتى نامرئى 

و طبقاتى وجود دارنـد و در یـک دورة دیگـر، بـه      فرادهاى اروپایى چنین ا کرده تحصیل

برده بودند و علت بیمارى را در عللى که بر بیمار احاطه کرده است،  پى  نظامات طبیعى
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بیعـت سـبب بیمـارى شـده اسـت؛      دانستند تأثیراتى از ناحیـۀ ط  دانستند و اجمالاً مى مى

ندارند، ولـى بـه نظامـات     ىاند و اطلاعات طب که همۀ کسانى که طب نخوانده همچنان

ین شکل است؛ و در دورة دیگر، رابطـۀ خـود   طبیعى ایمان دارند، طبعاً تصورشان به هم

اند؛ که این هم تازگى ندارد، هم در قـدیم   ها را از راه تجربیات علمى کشف کرده پدیده

 هـا  پدیـده شناسى و تعلیل  بوده هم در جدید و البته در دورة جدید، گرایش بشر به پدیده

  به یکدیگر بیشتر است.

است. اگر بخـواهیم ادوار تفکـر بشـر را     بندى فکر بشر به این نحو غلط تقسیم ولى

ها قـرار   مقیاس دوره ـ  نه توده و عامه را ـ  ران بشر رابندى کنیم، باید افکار مفکّ تقسیم

بینى افراد برجستۀ بشر را در نظر بگیـریم. در اینجاسـت کـه     اصطلاح، جهان دهیم و به

ران ۀ بشرى که مفکّکنُت سر تا پا غلط است. هرگز اندیش وستبندى اگ بینیم تقسیم مى

  اى طى نکرده است. اى نمایندگان آن هستند، این چنین سه دوره هر دوره

هاى تفکر، دوره و حلقۀ تفکر اسلامى است. از نظر متد  از ادوار تفکر و یا حلقه یکى

اسلامى همۀ این تفکرات در یک شکل خاص با هم امکان اجتماع دارند؛ یعنى در یک 

نامیم ـ همۀ آن سه نـوع تفکـر بـا یکـدیگر       ن را اسلامى مىکه ما آ ـ طرز تفکر خاص

تواند طرز تفکرى داشـته باشـد    یک فرد در آن واحد مى ر،دیگ عبارت به ؛قابل جمع است

که هم الهى باشد، هم فلسفى و هم علمى. از نظر یک متفکر آشنا بـه تفکـر اسـلامى،    

دهد یا آن اسـت   ن مىاین مطلب مطرح نیست که آیا علت حادثۀ آن است که علم نشا

بـه نـام خـدا نامیـده      کهدهد یا علت حادثۀ آن است  صورت قوه نشان مى که فلسفه به

نـت بایـد یـادآور شـد کـه طـرز تفکـر        پس در اینجا به امثال آقاى اگوسـت کُ  ؛شود مى

  ).487-486، ص1(همان، ج »خبرید چهارمى در جهان بوده که شما از آن بى

  هربرت اسپنسر دیدگاه

روح و  یبه دوگانگ یهانسان اول باوراز  یريگ پرستش و با بهرهیشۀ با اشاره به ر ،اسپنسر

و بـر   کنـد  یم یینرا تب ینید يآن نسبت به همۀ موجودات، باورها پذیري یمبدن و تعم

طوفان و باد و باران، اعتقاد داشـتند   داريبه جان ین،نخست يها که انسان  باور است ینا

تملـق و اظهـار    ،آنـان هدیـه، نـذر    يبرا یعی،طب هاي يفتارو گر لاترفع مشک يو برا

  آمد. یدپد یعی،طب یروهايپرستش ن يبرا ینهزم یجهکردند؛ درنت مى یفروتن
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  :گوید یباره م دراین يمطهر یدشه استاد

اند و آن این اسـت کـه انسـان،     و دیگران به شکل دیگرى مطلب را گفته اسپنسر«

از باب اینکـه   پی بردبه معنى دوگانگى روح و بدن  اولین بار به دوگانگى وجود خودش

دید، مخصوصاً خواب دیـدن مردگـان. افـراد کـه      در خواب، مردگان یا افراد زنده را مى

کـرد کـه اینکـه در خـوابش      آمدند، آنگاه فکر مى مى شمردند، بعد از مردن به خواب مى

دانست که او جسمش  واقعاً از خارج نزد او آمده و چون مىکه آمده یک موجودى است 

در زیر خاك پوسیده، پس معتقد شد که او یک روحى دارد. اینجا بـود کـه معتقـد شـد     

اشـیاء، یعنـى بـراى    ۀ ها روحى داریم و بدنى. بعد این را تعمیم داد به هم همۀ ما انسان

همۀ اشیاء جان قائل شد، براى دریا جان قائل شد، براى طوفان جان قائل شـد، بـراى   

قائل شد...؛ آنگاه در گرفتارى و هنگـامى کـه بـا ایـن نیروهـاى طبیعـى        خورشید جان

شد بـرایش هدیـه    که وقتى با یک انسان قدرتمند مصادف مى شد، همچنان مصادف مى

کرد و از این جور کارها، شروع کرد همین کارهـا را یعنـى    تملق مى اناًبرد، احی و نذر مى

را توجیـه  » پرسـتش «(اسپنسـر مسـئله   پرستش در مقابل نیروهاى طبیعت انجام دادن 

از کجا پیدا شد) و از اینجـا پرسـتش نیروهـاى طبیعـت     » پرستش«کند که اول بار  مى

  ).557، ص3، ج1369ي، (مطهر »پدید آمد

  :گوید یباره م دراین وي

 کننـد،  یاثبـات م ـ  یو باسـتان  یمیقد يها ها و سنت گزارش یکه تمام گونه همان«

 ـ  شدند؛ یمحسوب م یبرجستۀ الوه هاي یتحاکمان، شخص ترین یمیقد و  یاصـول کل

پس از مرگشان مقـدس   کردند، یم یانشان ب یکه آنها در دوران زندگ ینیپندها و فرام

بودنـد، اجـرا    تـري  یینپـا  یالـوه  قـام آنها که واجد م ینانو توسط جانش شد یشمرده م

ا توسـعه  خـود [حـوزه] پرسـتش نسـل خـود ر      نوبـه  که بـه  ینانیهمان جانش گردید، یم

 ینخود تسک یاکانعبادت شوند و همراه ن یدبا ینانجانش ینکه خود ا يا حوزه دادند، یم

 حسـینی ( »ترند یینو پا یفرع یانخدا یهخدا است و بق ینبرتر یاکانن ترین یمی. قدیابند

  ).91، ص1388 و خواص،
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 یقـت، کـه درحق  یانیو خدا ینبه د يمردمان بدو یشبه نظر اسپنسر، علت گرا پس

خود  یويدن یآنان در زندگ یراتو تأث ییاند، جلب توانا و حاکمان آنان بوده یاکانارواح ن

 يویۀ اند. نظر که با مراسم و... در صدد استفاده از قدرت آنان بوده  معنا بوده است، بدین

  .یافتشهرت  »یاکانپرستش ن« یا »یپرست حرو«یۀ بعدها به نظر

  یو بررس نقد

رفتن جهـل   ینبا از ب یدگفته شد با یزنت نآگوست کُیۀ د نظرکه در نق طور . همان1

  .یستن ینچن که ی، درحالنیز از بین برودبه آن  یشمذهب و گرا یعی،و شناخت علل طب

 اسـاس بر یکـه روش ـ  یـن د يبشر بـه سـو   یشعلت گرا یین. روش اسپنسر در تب2

توسـط   یاکـان نپرسـتش   يادعا اینکه ضمنندارد،  یی، در بحث ما کارابود یذهن یلتحل

  .است يمعتبر یلدل به یازن يبدو يها انسان

 توانـد  یگذشتگان و عمـل براسـاس آن، نم ـ   ین. توجۀ بازماندگان به پندها و فرام3

 یتـی مرجع یلدل به ینو عمل به پندها و فرام یرشبسا پذ بر پرستش آنان باشد؛ چه یلدل

  .یشانشدن آنها و پرستش اخدا  یلدل اند نه به بوده داراباشد که آن بزرگان و رؤسا 

 یسـت؛ بر پرستش مردگان ن یل. حرمت نهادن به مردگان و حضور بر مزار آنان، دل4

مختلف، وجود دارد و تنهـا،   یاناد یروانپ یاندر م یسنت ینچن یزچراکه در عصر حاضر ن

 يو طلـب رحمـت بـرا    یشانبه ا یراترساندن خ ی،عاطفۀ انسان يارضا يبرا اي یلهوس

  .گردد یم یتلق ياخرو یاتروح و ح یبه جاودانگ باورس آنها براسا

  یاجتماع یشزایۀ . نظر3

 يبـا توجـه بـه مبنـا     ي،شـناس معـروف فرانسـو    م) جامعه1858ـ 1917( یمدورک امیل

براى فرد، اصالتى قائل  يرا مطرح ساخت. و یند یاجتماع یشزایۀ اصالت جامعه، نظر

  .دانست یـ افراد م يارنبود و جامعه را یک ترکیب حقیقى ـ نه اعتب

 یـد هـا بـه آن، با   انسـان  یشو علت گرا ینبه منشأ د دستیابی يبرا یمنگاه دورک از

از  یهمچـون برخ ـ  یـد کـار نبا  یـن انجـام ا  يرفت، اما بـرا  ياقوام بدو هاي یینسراغ آ

 یـالات نموده و با تصورات و خ يرا در ذهن خود بازساز ياقوام بدو یتگذشتگان، وضع
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آن  یابیبلکه تنها راه دسـت  یم؛باش یشیگرا نینعلت چ یو بررس یلتحل به دنبال یشخو

مـورد قبـول    ینکه د يا جامعه یم،جستجو کن یرا در زمان فعل يا است که جامعۀ ساده

بـه مـا عرضـه     یند ترین ییعنوان ابتدا موجود را به ینظام اجتماع ینتر آن جامعه، ساده

  .  دارد یم

 یسـم توتم یا،استرال یبوم یلقبا ینرا د یزمان فعل موجود در یند ینتر ساده دورکیم

)Totemismـ دانـد  ی) م   یلور،از متفکـران ماننـد تـا    یبرخ ـ یـز ن یماز دورک ـ یش. البتـه پ

 یسـم توتم یـت اما آنها اهم ،را مورد توجه قرار داده بودند یسمو... توتم یترابرتسون اسم

 یـان بوم يچـه انـدازه بـرا    تا یسمنداده بودند که توتم ضیحدرك نکرده و تو یخوب را به

 ـ دارد،آنان نقـش   ياست و در بقا یاتیح یایی،استرال  یممفـاه  یـین آنـان در تب  ینهمچن

  نکرده بودند.  یتیفعال یسم،توتم یکردمقدس و نامقدس براساس رو

 یفـه طا دهنـد،  یم ـ یلاساس آن جوامع را تشک یف،که طوا یااسترال يجوامع بدو در

  است: یژگیدو و يدارا

. البته نه به اعتبار رابطـه و  دانند یم یکدیگرخود را بستگان  یفهطا ياعضا آنکه اول

  دارند. یمشترک» نام«بلکه از آن جهت که  یکدیگر؛مشخص با  یخون یوندپ

 یفـه طا يهمۀ اعضـا  يتوتم است که برا یا یءش ینام مشترك، نوع ینآنکه ا دوم

 یگـر د یلو قبا یفد که با طواتوتم خاص خود را دار یفهالبته هر طا ؛دارد یخاص یتاهم

 یـک نزد یطدر مح ـ یاءاش ـ ینتـر  آنها اغلب سـاده  يها . توتمیستن یکتوتم شر یندر ا

 یبلکه گروه یست؛خاص ن یءش یکمعمولاً  وتم. تیاهانگ یا یواناتآنهاست، همانند ح

 هـاي  یژگـی نامِ صـرف بـوده و و   یکاست. توتم فراتر از  یوانح یک یاهمانند گ یاءاز اش

و انواع گوناگون آداب و مناسک را در خـود دارد. جهـان در رابطـه بـا تـوتم       یفهطابارز 

  د.شو یم یممقدس) تقسیر(مقدس و غ یو ناسوت یاست که به عناصر لاهوت

تـوتم،   یاست. سرشت لاهوت یلاهوت یزهايچ ینتوتم نمونۀ نخست یم،دورکباور به 

بر پـا   یتوتم یءش يکه برا یینیلذا مناسک آ یابد؛ یگسترش م یزآن ن یالیخ یربه تصاو

 یـت رعا یـز اند ن بدن اشخاص رسم شده یا یااش يدر مورد نقوش توتم که بر رو شود یم

مرتبط با خود توتم اسـت. عـلاوه    یاياز اش یشب مراتب به ینهابر ا یدتأک ی. حتگردد یم
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 برخوردارنـد و آن  یاز صـفات لاهـوت   یزن یمنقوش آن، دستۀ سوم يها بر توتم و جلوه

  است. یفهطا يخود اعضا

است تـا آنجـا کـه او بـا      یپرست توتم ي،دار شکل دین ترین ییابتدا یمبه نظر دورک 

کـردن شـکل    یداو معتقد است پ یدهمخالفت ورز تر یاديبن يبه امر یپرست توتم یلتحو

پرسـتش   یگـر او همۀ انواع د یدگاهناممکن است. از د یپرست از توتم تر یمیتر و قد کهنه

 یجـا ناش ـ  یناز هم ـ یانو خـدا  یوانـات ح ید،خورش ان،پرستش ارواح، ستارگ عنیی ینید

  اند.   شده

 ـ ،شـود  یتلق ـ یـوان ح یا یاهدر مرحلۀ اول، پرستش گ یپرست توتم شاید واقـع  رد یول

 ـ یرویین یقتدر حق یپرست توتم یروانپ یست،ن ینچن را  یشخص ـیرو نشـان و غ  نـام  یب

 یـرو ن ین. اشود ی) گفته مTotemic Principle The( »اصل توتم«که به آن  پرستند یم

از آنکـه خداپرسـت    یشپ یما حت یمدورک ن. به گماگردد یم یفهطا ياعضا یوندسبب پ

پنهان، قدرتمنـد و محـور    یرمتشخص،غ یننخست یروين یننسبت به ا یاحساس یم،باش

 ؛اختصـاص نـدارد   یااسـترال  يبـدو  یلبه قبا »یاصل توتم« ین. ایمپرستش دار یاساس

 یـروي ن یـن ا یم. دورک ـشـود  یم یافت یزن اي یلهجوامع قب یردر سا یگرد يها بلکه با نام

 دانـد؛  یم یجمع همان روح یريو مسلط را همان جامعه و به تعب یرمتشخصغ قدرتمند،

 یگونـاگون  يهـا  صورت و به یافتهازآنجاکه به نظر او مفهوم توتم در طول زمان، تحول 

بـه همـان    یقـت است، مفهوم خدا و مفهوم توتم در حق نموده یازجمله مفهوم خدا تجل

زمان نماد خدا و  طور هم دیگر ازآنجاکه توتم به ازطرف ؛اشاره دارند متشخص یرغ یروين

 یکـی و خدا و جامعه در واقـع   باشد یهمان جامعه م ینماد جامعه است، پس اصل توتم

  ).117-114، ص1388و خواص،  ینیحس( هستند

هاسـت.   همـان تجلـى روح اجتمـاعى انسـان     ی،معتقد بود که منِ اجتمـاع  دورکیم،

صورت  که جامعۀ آن را به کند یم یشناختى دورکیم، خدا را موجودى خیالى معرف جامعه

کننـد در برابـر    احسـاس مـى   یمعناکه مردان و زنان، وقت ینبد ؛ابزار، اختراع کرده است

که وراى حیات فردى آنها است و ارادة خـود   اند دهایستا ينیروي برتری فراگیر و واقعیت

امـا ایـن واقعیـت، موجـود مـاوراى       ؛کنـد  صورت دستور اخلاقى، بر آنها اعمال مى را به
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طبیعت نیست؛ بلکه واقعیت طبیعى جامعه است. جامعۀ انسانى، صـفات الهـى را دربـارة    

ه درنتیجه، این ک آورد ىآنها پدید م هاي ذهنکند و تصور خدا را در  عمال مىاعضایش ا

؛ 374و  373، ص7، ج1375کاپلسـتون،  ( شـود  تصویر به نمادى براى جامعه تبدیل مى

  ).39، ص1370؛ آرون،676و  604، ص1375وال، 

را  یادشــدهشــناس و فیلسـوف آلمــانى، نظریــۀ   ) روان1920-1832وونــت ( ویلهـم 

یش به دین شـده  ما فقط یک نیاز اجتماعى داریم که باعث گرا«کند:  گونه بیان مى این

است و آن اینکه جمع بین حب ذات و روابط سالم اجتماعى، از انسـان سـاخته نیسـت.    

ادامه یابد و اگـر جامعـه بخواهـد بـه      تواند مىاگر فرد به وجود خود ادامه دهد، جامعه ن

احتیاج دارد و ایـن ازخودگذشـتگى، بـا    » ازخودگذشتگى افراد«وجود خود ادامه دهد به 

دارد. دین آمده است تا بین حـب ذات و ازخودگذشـتگى افـراد آشـتى      حب ذات منافات

  ).676و  604، ص1375 ؛ وال،374و  373، ص7، ج1375(کاپلستون،  »دهد

جامعه هنگامى که در حال غلیان خود باشد، آفریـدگار  «گوید:  باره مى دراین دورکیم

متعصبانه نسبت مذهب است. ذات مذهب، عبارت از این خواهد بود که نوعى وابستگى 

هاى جزئى را در افراد ایجاد کند و هر فردى را به اجتماعى پیوند دهد و درنتیجه،  به گروه

  ).39، ص1370(آرون،  »باعث خصومت هر اجتماع نسبت به اجتماع دیگر شود

در صدد سـاختن   »صور بنیانى حیات دینى«یعنى  ؛در سومین کتاب بزرگ خود وي

ترین نهادهـاى دینـى،    ترین و بدوى ین، براساس تحلیل سادهاى عمومى دربارة د نظریه

باور امروزى، اقتدار عالى اخلاقى و فکـرى در   وى، در جوامع فردگرا و عقل باورشد. به 

هاى مشـترك نیازمنـد اسـت و دیـن     باوربه  اى عههر جام دیگر ازطرف ؛اختیار علم است

هـاى مشـترك لازم را   باور توانـد  روح علمى نیست و دیگر نمـى  نیازسنتى، پاسخگوى 

توانـد در هـر دوره، خـدایان     آورد که جامعه مـى  تأمین کند. علم، این اعتماد را پدید مى

علایـق اجتمـاعى و    لـى مورد نیاز خویش را بسازد. علایق دینى، چیزى جـز صـور تمثی  

اثبات کنـد کـه موضـوع دیـن، چیـزى جـز تجسـم         خواهد میاخلاقى نیستند. دورکیم 

معه نبوده اسـت؛ او گـوهر دیـن را در اعتقـاد بـه خـدایى مـاوراى جهـان         دیگرى از جا

داند؛ بلکه ذات دین نزد او، عبارت است از تقسـیم جهـان بـه دو دسـته نمودهـاى       نمى
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مرکب از مجموعۀ باورها و مراسـم اسـت. هرگـاه     دس،مقدس و غیرمقدس؛ بخش مق

اى کـه   گونـه  شـند، بـه  امور مقدس باهم روابطى از نوع هماهنگى یـا تبعیـت داشـته با   

وحدت درونى و مستقل از هر دستگاه دیگـرى را تشـکیل    یدستگاهى، برخوردار از نوع

بنـابراین   آورنـد؛  بدهند، مجموعه باورها و مراسم مربوط به آنهـا، مـذهبى را پدیـد مـى    

مذهب، دستگاهى همبسته از باورها و اعمال مربوط بـه امـور مقـدس اسـت. دورکـیم      

بـاورى علمـى،    کـه: اولاً مـذاهب سـنتى، بـر اثـر گسـترش عقـل        خواهد ثابت کند مى

دهد که آدمیان هیچگاه جز جامعـۀ خودشـان،    ، تحقیق علمى نشان مىدوماًمحکومند؛ 

اما دربارة اینکه چـرا جامعـه بـه موضـوع پرسـتش تبـدیل        اند؛ چیز دیگرى را نپرستیده

همـان،  ( اى دارد س بهـره خود از تقد به که جامعه، خود  شود، پاسخ دورکیم این است مى

هاى عملى زنـدگى در اجتمـاع اسـت.     ) به نظر او، منشأ دین، درخواست389ـ   373ص

بازداشــتن از  ،کــه حاصــل آن  اى اســت هــاى نــوع پرســتانه دیــن، سرچشــمۀ نگــرش

گیـدنز،  ( جـویى فـردى اسـت    نفـع  يخودپرستى، تمایل به فداکارى و عدم جستجو برا

  ).70، ص1367

  یو بررس نقد

 ی، برخاند کردهشناسان دینى، انتقادهاى متعددى را بر این نظریه وارد  و جامعه رانمتفک

  نقدها عبارتنداز: یناز ا

کـه ذات دیـن را همـان     به نظر من، قابل قبول نیسـت «نویسد:  . ریمون آرون مى1

کم به نظر من، پرستشِ نظـم اجتمـاعى،    پرستش فرد نسبت به گروه بدانیم؛ زیرا دست

ذات ناپاك است. طرح این قضیه کـه موضـوع احساسـات دینـى همـان      درست همان 

بشـرى کـه موضـوع    جربـۀ  جامعه است و چهرة دیگرى پیدا کـرده، در حکـم نجـات ت   

شناسى است، نیست؛ بلکه در حکـم تبـاه کـردن آن اسـت؛ یعنـى چنـین        مطالعۀ جامعه

  .)391و  390(همان، ص »کند تصویرى از دین، چنان انتظارى را از دین برآورده نمى

 ـ یمبتن ین،در منشأ د یمدورکیۀ . نظر2 آنهـا   ۀاسـت کـه هم ـ   هـایی  فـرض  یشبر پ

اسـت. بـه    ها فرض یشاز آن پ یکیدارد  یندربارة د یمکه دورک یفی. تعراستمخدوش 

امـر مقـدس و    یـان آن از آنجاسـت کـه هـر جامعـه م     یريگ و شکل یند یم،نظر دورک
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امور  ینامر مقدس مربوط بوده و ا هب ینیدو مناسک  ها یین. آگذارد یفرق م یرمقدسغ

امـور   یرمقدس،که قلمرو امور غ یکلان، گره خورده است؛ درصورت یخود با امور اجتماع

 یلرا تشـک  یمدورک ـیـۀ  اسـاس نظر  یـن، دربارة د یطرز تلق یناست. ا يو فرد یشخص

امـر   وی اجتمـاع  ياز همان ابتـدا، امـر مقـدس را امـر     یمدورک یگر،د عبارت به دهد؛ یم

بـه آن   یمکـه دورک ـ  اي یجـه جهـت نت  یـن ازا کند؛ یم یتلق یشخص يمقدس را امریرغ

بـه نظـر    یـد بع یسـت، ن یاجتماع یازهاين یجز تجل یزيچ یند ینکهبر ا یمبن رسد، یم

 ـ یـن با در نظر گرفتن ا یقت. درحقرسد ینم  يدر دام دور یمدورک ـیـۀ  نظر فـرض،  یشپ

 یجـه عنوان نت به یتنها بود، در کردهه قبول را ک فرضی یشهمان پ یعنی افتد؛ یم پنهان

 یعـی بـه جهـان فـوق طب    بـاور  یـن، است که د ینا یمدورک یگرد فرض یش. پپذیرد یم

 ي) ندارند. بـرا یعی(جهان فوق طب یمفهوم ینچن ییو ابتدا يودب اندار دین یراز یست؛ن

 ازس) را (امـور مقـد   یاست، آنها تنها امـور اجتمـاع   یکسانتمام حوادث  یی،مردم ابتدا

  .  کنند یم جدا یرمقدسو غ یامور شخص

به بطـلان   یمدر زمان دورک پژوهان یناز د یاريباطل بوده و بس یزن فرض یشپ این

همـان   یقـاً گرچه دق یی،اند. مردم ابتدا برخلاف آن ارائه داده يکرده، شواهد یحآن تصر

دارنـد   یرطبیعـی و غ یرعاديغ یمندارند، اما مفاه یعیما را دربارة جهان فوق طب یممفاه

کـه   آنهـا چنـان   ین،برا علاوه ؛است یعیدربارة جهان فوق طب ام یمکه کاملاً مشابۀ مفاه

بلکه همـه جـا    کردند، ینم جدا یرمقدسقلمرو امر مقدس را از غ کرد یفرض م یمدورک

و خـواص،   ینی؛ حس ـ115ــ  114، ص1379 نیـا،  یقائم( دانستند یامر مقدس م قلمرورا 

    ).122 ، ص1388

اعتمـاد بـه    دهـد،  یارائـه م ـ  یاییاسـترال  یـل قبا یسماز توتم یمکه دورک ي. شواهد3

اسـتناد   يبـه شـواهد   اش یهاست و او در نظر یلناسپنسر و ژ شناسی یقوم يها گزارش

بـه نـام    یماز همکاران دورک ـ یکیاست که  یدر حال ینا ؛اند که آنها نقل کرده ورزد یم

پرداختـه و   یایی،اسـترال  یلنقل شده از قبا هاي رشگزا یقدق یژاستون به بررس یچاردر

 یـق دق یقبل از بررس یمدورکیۀ او را ثابت کرد. ژاستون نشان داد که نظریۀ خلاف نظر

 یسـم از توتم یمدورک ـ یرشده است؛ لذا در ده سال گذشته تفس ـ ینتدو یاییاسترال یلقبا
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  ).115، ص1379 نیا، یقائم( رد شده است یطورکل به

نـدارد.   يا کننـده  قـانع  یحهم توض یامبرانپ یاخلاق یگاهدربارة جا یمورکدیۀ . نظر4 

اره قواعـد و  وجامعۀ خود، جلوتر بوده و هم یعموم يبا افراد و فضا یسهدر مقا یامبرانپ

خود گـروه و جامعـه    ی،اخلاق یفحال اگر منشأ تکال کشیدند، یم یشرا پ یاصول اخلاق

 که بر یدر جامعه وجود داشته باشد؟ اخلاق است، چگونه ممکن است که دو نوع اخلاق

 یـب مـا را بـدان ترغ   ی،اله یامبرانکه پ یشتازپ یمردم حاکم است و اخلاق یروح عموم

با جامعۀ بسـته و ثابـت متناسـب     یمدورک یشناخت جامعهیۀ نظر یگر،د عبارت اند؟ به کرده

و  شـود  یم ـ مربـوط  ابـت به جامعـۀ ث  یو متحرك. اخلاق عموم یااست، نه با جامعۀ پو

و متحـرك تناسـب    یابا جامعۀ پو خواندند، یآن م يمردم را به سو یامبران،که پ یاخلاق

  ).118همان، ص( دارد

با ظهور و حضور خود با نظام موجـود جامعـه    آن است که پیامبران یت. واقع5

هـاى   بردند و بر اثر آن، کشـمکش  مخالفت کرده و قوانین حاکم بر جامعه را از بین مى

آمد؛ حال آنکه براسـاس دیـدگاه دورکـیم کـه خـدا را همـان        ى و غیردینى پدید مىدین

دینى، باید به حاکمیت جامعه ملتزم باشند، تـا   غانداند، پیامبران در جایگاه مبل جامعه مى

دیگران را به فرمانبردارى از حکم جامعه دعوت کننـد؛ امـا پیـامبران چـون بـا احکـام       

 نظـام  مخالفان اند، داشته جدیدى شریعت و داعیۀ دین و کردند موجود جامعه مبارزه مى

  .آیند یشمار م به بردار و نافرمان اجتماعی

به وجود خدا، با توجه به مسئله الزام اجتمـاعى توجیـه شـود،     باورکه ینفرض ا بر. 6

اعتقادات دینى دیگر مانند مسئله جاودانگى نفس، هدفـدارى جهـان آفـرینش، اخـلاق     

هایى که فراتر از بحث خدا، مسائل دیگـرى   شوند؟ پس دین توجیه مى دینى و... چگونه

  باشند.» الزام اجتماعى«برگرفته از  وانندت کنند، نمى را مطرح مى

که همۀ متدینان براى حفظ وحدت جامعه بـه دیـن گـرایش یافتـه       . چنین نیست7

 ـ ؛باشند، بلکه نیازهاى دیگرى در گرایش بشر به دین مـؤثر اسـت   یارى از در بس ـ یحت

کنند و بـا پافشـارى    مواقع، متدینان براى حفظ دین، برخلاف وحدت جامعه، حرکت مى

کـه    شـوند و ایـن در حـالى اسـت     نیز مى معهبر دین، باعث از هم پاشیدگى صفوف جا
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ایـن نـوع    بنـابراین،  کنـد؛  همرنـگ  و سـاز  باید افراد را با جامعه هـم » الزام اجتماعى«

  امعه است، با نظریۀ دورکیم قابل توجیه نیست.رخلاف جهت جب که  داري دین

هاي فکرى ماننـد دیـن کـه در تـاریخ،      که دستگاه . این مطلب باورکردنى نیست 8

 از حیـات  بـراى  را لازم نیـروى  هـا،  یافتـه و مـردم در تمـام دوران    یچنین مقام مهم ـ

بر ایـن نکتـه   . امروزه همگان باشد اوهام، از پودى و تار تنها اند، برگرفته سرچشمۀ آنها

خود اندیشۀ علمى، همه در دیـن پدیـد آمـده و تـا      یتوافق دارند که حقوق، اخلاق، حت

گیـدنز،  ( انـد  با آن آمیخته بوده و تحت نفوذ روح دینـى قـرار داشـته    طولانیهاى  مدت

  ).378ـ  377، ص1367

پرسـتى، آن هـم در    شناسى را با توتم که دین ترین خطاى دورکیم، این است . مهم9

شناختى آن مناطق را به تمام جوامـع سـرایت    لط کرده و احکام جامعهناطق استرالیا، خَم

که در علـم منطـق بـه     شناسى نادرست است  داده است. این دیدگاه، زاییدة نوعى روش

  ندارد. نطقىتمثیل شهرت داشته و هیچ اعتبار م

 یـن مسـئله ا داد؟  یمتعم ـ یانبه همه اد توان یخاص را م یند یک هاي یژگیو آیا«

 یـنِ جـوهر د  یم،دورک یخاصِ مورد بررس ینمطمئن بود که جوهر د توان یاست که نم

از  يا گسـترده  یـف ط یبررس ـ ین،د یعموم یتماه یینتع يعام آن باشد، برا يبه معنا

 یـد بع داد؛ یکار را انجام م ـ ین. اگر ادادانجامش ن یمضرورت دارد که دورک يبشر یاناد

 یبـوم  یـل قبا یـان را کـه در م  یاجتمـاع  يهـا  و گروه یند انیم یکنبود که رابطۀ نزد

  ).180، ص1377یلتون،(هم »کند یداپ یزن یگرد يبود، در جاها یافته یاییاسترال

از وجـوه   يا در پاره ینکهاست که جامعه و خدا را ـ به صرف ا  ینا يو یگرد خطاي

 یـن ا اساسبر یجه،نت ینا یرازداند؛  یخدا را نماد جامعه م یادانسته  یکیاشتراك دارند ـ  

و  یزنـد چ یـک از وجوه اشتراك داشتند، حتماً  يا در پاره یزاست که اگر دو چ فرض یشپ

  .  باشد یباطل م فرض یشپ یناست، پر واضح است که ا يگرینماد د یکی یا

که دورکیم، به غیرواقعى بودن عنصـر مـاورایى و فـوق     . اشکال دیگر این است 10

و انتظاراتى دربارة دینِ خرافى و وهمى قائـل اسـت؛ ولـى ایـن     کند  طبیعى اعتراف مى

، توان پاسخ به این پرسش را ندارد که با حذف عنصر فوق طبیعـى و مـاورایى از   نظریه
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تـوان منـافع    با نفى واقعیت دین مى یاتصور کرد؟ آ نتوان واقعیتى براى دی دین، آیا مى

 در اسـت انگیز چگونه توانسته  حیرت شناختى دین را پذیرفت؟ و اصولاً این فریب جامعه

 انتظـار  هرگونه نفى مستلزم دین، از دورکیم شناخت هرحال، به یابد؟ ادامه تاریخ سراسر

 دیـن نسـبت داده اسـت    نـام  بـه  را جامعـه  از خـود  انتظـارات  وي فقـط  و است دین از

  ).348ـ  343، ص1390خسروپناه، (

کـه  معتقـد بـود    وياست کـه   ینوارد است، ا یمکه به دورکدیگري  ییمبنا اشکال

حـال آنکـه اولاً سـؤال     نماینـد؛  یم یسو آن را تقد پرستند یجامعه را م یقتمردم درحق

 يبـرا  یاو ملاک ـ یـرا دست آورده اسـت؟ ز  به یتقدس جامعه را از چه راه ياست و ینا

 یـزي اسـت و چ  یرحقیقـی و غ ياعتبـار  يجامعه امـر  دوماً دهد، یتقدس جامعه ارائه نم

 ي،امـر اعتبـار   ینچن يبرا توان یپس چگونه م نیست؛دهندة آن  یلافراد تشک از يجدا

 ینی(حس ـ یست؟ن ياعتبار يتقدس جامعه همچون خود جامعه امر یاتقدس قائل شد؟ آ

 ).123، ص1388و خواص، 
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  نتیجه

 گرایانـه  يو منشـأ آن مـاد   یـن نسبت به د یکردشان، رویادشده هاي یدگاه. همۀ د1

  .آید یمحساب  به يالحاد هاي یدگاهد رو جزء ینبوده؛ ازا

کـه در مقـام     معنـا  بـدین ؛ است یشناخت نقد روش ها، یدگاهد ینترین نقد بر ا . مهم2

 ـ محکم يها با استفاده از استدلال یهاست که صاحب نظر یستهشا پردازي یهنظر  ی،عقل

کـدام   یچاز ه ـ ها یدگاهد ینآنکه در ا  حال ید،ش را ارائه نمایخویۀ نظر ی،تجرب یاو  ینقل

عنـوان   بـه  يامـور  پـردازي،  یالو خ یلنشده است و صرفاً با تخ استفادهها  روش یناز ا

  شده است. یمعرف ینبه د یشعامل گرا

 ـ يدارا و نداشته یشده سند قطع ارائه یخیو شواهد تار یل. دلا3  هـایی  فـرض  یشپ

  که قابل خدشه هستند. است

بـر   یناقص، درصدد ارائۀ حکم کل ءاستقرا با استفاده از روش یادشده هاي یدگاه. د4

  .باشد ینم یحصح براساس علم منطق یاستدلال ینکه چن درحالی ؛اند آمده

همچـون   یـن بـه د  یشرفتن منشأ گـرا  ینبا از ب یستیبا ها، یهاز نظر یبرخ بنابر. 5

 یـن تجربه بـا ا  که ی؛ درحالاز بین برودبه آن  یشو جهل، مذهب و گرا یطبقات یازاتامت

  .کند یمخالفت م یاتظرن

 یشـمندان اند ياز سـو  ین،منشأ د ةدربار يالحاد یشناخت جامعه هاي یدگاه. غالب د6

  مورد خدشه واقع شده است. یزن یغرب
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