
 

 

  ییوحوح  ييانگارانگارااییباب رؤباب رؤ  دردر  دکتر سروشدکتر سروش  دگاهدگاهییدد  ييانتقادانتقاد  للییتحلتحل

  میثم شادپور

   چکیده

سـروش از   یمعبدالکراسلام است. دکتر  یند یمقرآن و اساس و محور تعال یمبنا ی،وح

 محمّـد « در سلسـله مقـالات   یدهکوش ـ یـر اخ یها در سال یرانیروشنفکران معاصر ا

ارائه دهد. به بـاور دکتـر سـروش،     یاز وح یاانگارانهؤر یین، تب»رسولانه یاهایرؤ یراو

و هنگـام   بینـد  یدر خـواب م ـ  یـالی و خ یرا به صورت رمـز  یقیحقا حضرت محمد

بلکه کـلام   یست،ن ی، قرآن کلام الهفرض ین. در اکند یم یتما روا یآن را برا یداریب

    !؟است یامبربلکه شخص پ یست،خداوند ن یزقرآن ن یاست؛ راو یبشر

 محمّـد « مطرح شـده در سلسـله مقـالات    ۀادل یانتقاد ینوشتار، با بررس ینا در

 انگـاری رؤیابـر   یدکتر سروش مبن یادعاکه  یمکن می ، اثبات»رسولانه یاهایرؤ یراو

به اثبـات   یبه صورت ضمن ین،است. همچن ینادرست یبودن قرآن، ادعا یو بشر یوح

و  شـنید  یرا م ـ یکلام اله یداریدر عالَم ب که حضرت محمد یمپرداز می یدگاهد ینا

قرآن کلام خـدا اسـت نـه     رو ازاین کرد؛ یرا به مردم ابلاغ م آن یناًآن، ع دریافتبعد از 
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  مقدمه

 یاسـاس، اعتبـار تمـام    ایـن  اسـت؛ بـر   یاساسِ قـرآن بـه وح ـ   و اسلام به قرآن اساسِ

 مسـئلۀ ، جهـت  همین بهست. ا یاسلام، متوقف بر اعتبار وح یو عمل یدتیعق یها آموزه

توجه عالمان و روشنفکران را خ، یبرخوردار است و در طول تار ییسزا به تیاز اهم یوح

اسـت   نیا یهر محقق هیبرداشت اول، ینید متونبه خود معطوف کرده است. با مراجعه 

 است که خداوند آن را بر حضـرت محمـد   ی) کلام الهاهم لفظ و هم معن( که قرآن

ابـلاغ   گـران یبـه د  نـاً یموظف اسـت آن را ع  زین است و حضرت محمد قرائت کرده

نِ؛ ثُـمَّ  یمیلِ؛ لَأَخَذْنا مِنْهُ بِالْیبَعْضَ الْأَقاو نایعَلَنَ؛ وَ لَوْ تَقَوَّلَ یلٌ مِنْ رَبِّ الْعالَمیتَنْز« :دینما

 ـبـه ا ات، یآ نی). در ا٤٦ـ٤٣الحاقه: ( »نَیلَقَطَعْنا مِنْهُ الْوَت کـه   شـود  یه م ـامـر اشـار   نی

اسـت. در   یرا به دروغ به ما نسبت نداده است، بلکه قرآن قول اله یقول چیه امبریپ

، ١١ق، ج١٤١٤منظـور،   ابـن ( همـان الفـاظ اسـت؛   ، شده است که قول انیکتب لغت ب

بود، خداوند  پیامبراست و اگر قول  یقرآن همان قول و الفاظ الهن یبنابرا ،)٥٧٢ص

قرآن، نازل شـده از   یکه الفاظ عرب شود یم حیتصر یحتگر، ید اتی. در آراندیم یاو را م

 ـبِک قُرْآناً عَرَینا إِلَیوَ کذلِک أَوْحَ« خداوند است: یسو  »وَ مَـنْ حَوْلَـه    لِتنُْـذِرَ أمَُّ الْقُـرى   ای

  ).٧: یشور(

، یوح ـ رامـون یپ ییها هیبا طرح فرض ینیاز روشنفکران د یدر عصر حاضر، برخ اما

 ـ. در اسـت ین امبری ـدر تخاطـب بـا پ   یکلام اله یکه وح افتندیسوق امر  نیبه ا  نی

 ییایخود است؛ رؤ یایاز رؤ محمد فیراستا، دکتر سروش معتقد است که قرآن توص

 ـو متناسب با موقع یمزرا به صورت ر قیحقا که در آن حضرت محمد  یوجـود  تی

 ـ   نـد یب یم ایخودش، در عالم رؤ  یرامـون یکانـات پ و متناسـب بـا ام   یو بـه صـورت عرف

اسـت   یتجارب و ناظر مناظر گر تیروا محمّد« :کند یم یبند خودش، آنها را صورت

انـد   و مخاطب خبر. به او نگفته یناظر راو انیم میاست عظ یاست و فرق دهیکه خود د

 ـاست، بل او خدا را به صفت وحـدت خـود د   یکیبرو و به مردم بگو خدا  و شـهود   دهی

 ـا ی... به جا دیگو یمشاهده را با ما به زبان خود باز م نیاز ا تشیکرده و روا گـزاره   نی

کـه در   ندینش ـ یگـزاره م ـ  نیا نکیشنونده، ا است و محمّد ندهیکه در قرآن، االله گو
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و  یو اخبـار  یو مخـاطب  یاسـت. خطـاب   یراو ناظر اسـت و محمّـد   قرآن محمّد

سـروش،  ( »اسـت  تیوابل همه نظارت و رست، یدر کار ن یو کلام یو متکلّم یمخبر

 ـ) از ا»راوی رؤیاهای رسولانه محمّد« مقاله اول از سلسله مقالات منظـر، زبـان    نی

 ـتعب ازمندیبلکه ن لیو تأو ریتفس ازمندیکه نه ن شود یم یتلق ایزبان رؤ زین نید خـواب   ری

وحی هرچه باشد، به شهادت تاریخ و به گواهی مـأثورات دینـی،   « است: یرگزا خوابو 

گویـد   خویش از حقایق سخن مـی  ۀفاوت با فضای بیداری دارد و به زبان ویژفضایی مت

ران اسـت ... ایـن رؤیـا و رؤیـت     گزا خوابهای دیگر نیازمند تعبیر و  خواب ۀو چون هم

 »بود، ملوّن به الوان طبیعت و مقدّر به اقدار بشریت هم بـود  الهیگرچه سراپا قدسی و 

) به بـاور او،  »راوی رؤیاهای رسولانه محمّد« سروش، مقاله دوم از سلسله مقالات(

 حیاسلام و قرآن را توض یانیوح یها آموزه تواند یهم منسجم است و هم مه، ینظر نیا

 ـ   ـییتب نیبدهد. به باور دکتر سروش، اگـر چن  ـ   یاز وح ـ ین روشـن  م، یو قـرآن ارائـه کن

 و یبودن وح اگونهیاز رؤ یو فقدان انسجام، ناش یزیتناقض و خطاآم نیکه ا میساز یم

و  کنـد  یم انیرا ب قیحقا یبه صورت رمز ییایاست؛ هر رؤ ایبودن رؤ یخیو تار یبشر

 ـن حضرت محمـد  رو ازاینابد؛ ی یتمثّل ما، یصاحب رؤ یوجود تیمتناسب با موقع  زی

 یخیو تـار  یو تجـارب انسـان   یو متناسب با جهان فرهنگ ـ یرا به صورت رمز قیحقا

 ـمنشأ احکـام و عقا ا، یرؤ نیو هم ندیب یم ایخودش در رؤ کـه در قـرآن    شـود  یم ـ یدی

را به تحریم انگشتر طلا  پیامبرملاحظات اقتصادی یا جنسیتی، « است: افتهیبازتاب 

طلا را بر دست مـرد چـون    کهمثالی آن ـ  رؤیایی هدۀبرای مردان برنیانگیخت، بلکه مشا

اس، جمیع احکام فقهـی  گل آتش دید، حکم فقهی تحریم طلا را پدید آورد و بر این قی

) »راوی رؤیاهـای رسـولانه   محمّد« سروش، مقاله چهارم از سلسله مقالات( »دیگر

 یبـرا  یشـواهد ، ییرواو  یو فلسف یعرفان یتا با استفاده از آرا کوشد یدکتر سروش م

، یتر به نحو آسان تواند یامر م نیکند و نشان بدهد که چگونه ا ایخود مه دگاهیاثبات د

از جهـات  ، یبدهد. مجموعه مقالات دکتر سروش در بـاب وح ـ  حیمعراج را توضمعاد و 

 ـاست. با عنا یقابل نقد و بررس یمختلف در ادامـه، از دو  ، ینوشـتار  تیبـه محـدود   تی

 ـ: نخسـت اینکـه آ  میپرداز یدکتر سروش م دگاهید یانتقاد لیحلجهت، به ت از  یوح ـ ای

  ؟یداریدر ب ایرخ داده است  ایر رؤد یوح ایآ نیدوم ا ؟یسمع ایاست  یسنخ امور بصر
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  یسمع ای ياز سنخ امور بصر یاول: وح بخش

کـه حضـرت    سـت ین طـور  ایـن و  ستین یاز سنخ امور سمع یباور دکتر سروش وح به

 ـاسـت کـه در خـواب د    ییایرؤ یراو یباشد، بلکه و یمخاطب کلام اله محمد  دهی

 یدر گوش باطنش سـخنان  قرار گرفته باشد و ییکه مخاطب آواها ستیچنان ن« است:

تجارب و نـاظر   گر تیروا را خوانده باشند و فرمان به ابلاغ آن داده باشند، بل محمد

و مخاطـب خبـر    یناظر راو انیم میاست عظ یاست و فرق دهیاست که خود د یمناظر

 ـا نـک یشـنونده، ا  اسـت و محمـد   ندهیگزاره که در قرآن، االله گو نیا ی.... به جا  نی

سـروش،  ( »اسـت.  یراو ناظر است و محمـد  که در قرآن محمد ندینش یگزاره م

  ).»راوی رؤیاهای رسولانه محمّد« اول از سلسله مقالات مقاله

: بـرد  یبهـره م ـ  یاسـتدلال  وهیخـودش از دو ش ـ  یاثبـات مـدعا   یسروش برا دکتر

 ندک یقرآن استفاده م اتیاز آ یو، ی. در استدلال نقلیرنقلیو استدلال غ یاستدلال نقل

 یا است، بلکه منظره دهیاز جانب خداوند نشن یکلام امبریپ قتاًیتا نشان بدهد که حق

 ـیاما در استدلال غکند،  یم فشیتوص دارشدنیو بعد از ب دهیرا در خواب د از  یو، یرنقل

 ـ. در ادامـه، ا کنـد  یخودش استفاده م یاثبات مدعا یبرا یو فلسف یعرفان یمبان دو  نی

  :میده یقرار م یرد نقد و بررسرا مو یاستدلال وهیش

  یبودن وح ياثبات بصر يسروش برا ی. استدلال نقل1

 تیاما به خـاطر محـدود  کند،  یخودش استفاده م یاثبات مدعا یبرا هیاز چند آ سروش

  .میکن یاز آنها بسنده م یکی یانتقاد لینوشتار، ما به تحل

 یرا از سـنخ امـور بصـر    یمبارکه واقعه، وح ـ سورۀ یقرآن اتیبه آ با استناد سروش

إِذا وَقَعَـتِ  « :کنـد  یم ـ انیما ب یدر خواب آن را برا دنشیبعد از د امبریکه پ داند یم

، وَ بُسَّـتِ الْجِبـالُ بَسـا    ،إِذا رُجَّتِ الْأرَْضُ رَجـا  ،خافِضَةٌ رافعَِةٌ ،سَ لِوَقْعتَِها کاذِبَةٌیلَ ،الْواقعَِةُ

  .»فَکانتَْ هَباءً مُنبَْثا ...

 ،»بُسَّـتِ « ،»رُجَّـتِ « ،»لَـیسَ « ،»وَقعََـتِ « بـودن افعـال   یبا اشاره به ماض سروش

 یبه صورت امـر  امتیواقعه ق امبریپ یکه برا کند یم یریگ جهینتره، یو غ »فَکانَتْ«

 ـ. در اکنـد  یما گزارش م ـ یو برا ندیب یآن را م امبریمحقق ظاهر شده است که پ  نی
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 ـبلکه گود، یگو یسخن نم ندهیدر آ امتیاز وقوع ق ،امبریبه پ طابخداوند در خ هیآ  ای

 نـه یزم نیدر ا ی. وکند یم انیو آن را از زبان خودش ب ندیب یحوادث را م نیا امبریپ

فـرض مـتکلّم وحـده     بـا   و پیامبر ۀگران تیمفسّران با غفلت از نقش روا« :سدینو یم

 ـمستقبل و ب ۀغیصرا به  اتیآ نیبودن خداوند در قرآن، ا  نـده یآ ۀدر بـار  یخبـر  ۀه مثاب

خواهـد آمـد    یخبر داده است که روز امبریاند خداوند به پ گفته یعنیاند،  کرده ریتفس

فقـط  نـده،  یگذشته بـه آ  لیترفندِ تبد نی... الخ. اندیمحشر درآ ۀو شهدا به عرص ایکه انب

 ـآ یم خداوندمتکلّم بودن  یۀفرض تأیید یمواد و مصالح برا نیبه کار تأم سـروش،  ( ».دی

ادعـا   ی) آنگـاه و »راوی رؤیاهـای رسـولانه   محمّـد « مقاله اول از سلسـله مقـالات  

و  یرا از سنخ امور بصـر  اتیآ نیبا نظر او موافق است و ا زین متألهینکه صدرال کند یم

 ییکه گـو  یرازیش نیچون صدرالد یاما کس« :یداریو شن یدانسته است نه سمع ییروا

کـه:   سـد ینو یم ـ حاًیواقعه صر ۀسور ریبرده است، در تفس محمد یگر تیروا از ییبو

الوقـوع   چون مضارع محقّـق  نکهیواقعاً رخ داده، نه ا امتیق ۀواقع یعنیإِذَا وَقعََتِ الْوَاقعَِةُ 

سروش، مقالـه اول از سلسـله   ( »است امدهیادا شده، گرچه هنوز ن یماض ۀغیاست به ص

  ).»رؤیاهای رسولانه ویرا محمّد« مقالات

است که در ادامه، به سه مورد  یقابل نقد و بررس یسروش از جهات مختلف یمدعا

  :میکن یاز آنها بسنده م

بـه صـورت    زیرا ن یفعل ماض یکه حت شود یآغاز م »اذا« با کلمه هیآ نیاول: ا نقد

مـثلاً   است نه گذشته؛ ندهیمذکور، خبر از آ اتیآ یمعنا رو ازاین]؛ ١[ کند یمضارع معنا م

مطلـب   نیا تأیید) در ٧٩ـ٧٨، ص١، ج١٣٨٧، یصفائ، یغلامعل( »واقعه رخ دهد یوقت«

 ـبـه آ  با استناد امبریاشاره کرد که پ یونب تیروا نیبه ا توان یم مبارکـه   سـورۀ  اتی

دانسـته و فرمـوده اسـت کـه اگـر محبـان        نـده یرا مربـوط بـه آ   یواقعه، نعمات بهشت

کـه   یقات خواهند کـرد، حوض ـ کنند، مرا در حوض بهشت ملا یصبور ،بیت اهل

 ـ. سـپس پ دتریسـف  ریاسـت و از ش ـ  تر نیریشرابش از عسل ش  ینعمـات بهشـت   امبری

 ـ بیت اهلواقعه را مربوط به محبان  سورۀدر  ذکورم ، یمجلس ـ( کننـد؛  یم ـ یمعرف

گزارش امـور مربـوط بـه    ات، یآ نیاز ا زین امبریپ بنابراین) ٢٧ـ٢٦، ص٨جق، ١٤٠٣

  مور مربوط به گذشته.نه ا فهمد یرا م ندهیآ
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 ـبگ جهینت هدخوا یم امتیبودن ق یسروش با ماض، یآر رُخ داده و  امـت یکـه ق  ردی

ما گزارش کرده است. نقد مـا بـه او    یاست و برا دهیشاهدش بوده و آن را د امبریپ

 نـده یمربـوط بـه آ   امتیقه، یاز آ یو فهم نبو »اذا« به با استنادقرار است که  نیاز ا زین

 ـپ تـوان  یجه، نمیز رخ نداده و در نتاست و هنو آن  ننـده یرا شـاهد و مُبصِـر و ب   امبری

  دانست.

 ـکه ا شود یاثبات نمه، یآ یبودن معنا یبر فرض ماض یدوم: حت نقد از  فیتوص ـ نی

 یخـود، مـبهم بـاق    یبه خود هیآنهایتاً ؛ بلکه امبریپ ایشده است  انیخداوند ب یسو

 ـ  اتیو روا اتیآ ریاز سا دیبااز فروض  یکی حیترج یو برا ماند یم  یکمک گرفـت. وقت

 انیب امبریدر خطاب با پ قرآن مکرراً اتیکه آ میشو یمتوجه مم، یبنگر اتیآ ریبه سا

 ـ. در رواشـنود  یآنها را م امبریاز جانب خداوند هستند که پ یکلام یعنی؛ اند هشد  اتی

و  اتی ـچنـد نمونـه از آ   . در ادامـه بـه  دانـد  یم یرا از سنخ امور سمع یوح امبریپ زین

  :میکن یاستناد م اتیروا

 اسـت:  امبریبر اینکه قرآن محصول خطاب خدا به پ دهد یم یگواه هیآ نی) االف

هِ وَ هُـدىً  یدَینَ یقَلبِْک بِإِذْنِ اللَّهِ مُصَدِّقاً لِما بَ  لَ فَإِنَّهُ نَزَّلَهُ عَلىیقُلْ مَنْ کانَ عَدُوا لِجِبْر«

اى که وحـى را بـر    چون فرشته« :ویندگ آنها مى( :یعنی) ٩٧بقره: ( ؛»نَیؤمِْنلِلْمُ  وَ بُشْرى

) »آوریـم!  ما با جبرئیل دشمن هستیم، به تو ایمان نمى و کند، جبرئیل است تو نازل مى

او بـه فرمـان    چراکـه در حقیقت دشمن خداست) ( کسى که دشمن جبرئیل باشد« بگو:

 قت؛ در حالى که کتب آسمانى پیشـین را تصـدی  خدا، قرآن را بر قلب تو نازل کرده اس

  کند؛ و هدایت و بشارت است براى مؤمنان. مى

وَ إِذا سَألََک عِبادی عنَِّـی  « :دیفرما یم امبریخداوند در گفتگو با پ گرید هی) در آب

 ؛»رْشُـدُونَ یلَعلََّهُـمْ    ؤمِْنُوا بـی یوَ لْ  بُوا لییسْتَجیبُ دَعْوَةَ الدَّاعِ إِذا دَعانِ فَلْیبٌ أُجیفَإِنِّی قَر

بگو:) مـن  ( من سؤال کنند، دربارۀتو  زو هنگامى که بندگان من، ا«: یعنی) ١٨٦بقره: (

گـویم؛ پـس بایـد     خواند، پاسـخ مـى   را، به هنگامى که مرا مى کننده نزدیکم؛ دعاى دعا

  .»و به مقصد برسند)( به من ایمان بیاورند، تا راه یابند و دعوت مرا بپذیرند

آن را  امبری ـهستند که قرآن کلام خداوند است و پ تیواقع نینشانگر ا اتیآ نیا

 ـ، خطـاب بـه پ  جهـت  همـین  بـه باشد.  دهیرا د یاست نه اینکه مناظر دهیشن از  امبری
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شـده   یمـدع  اتیآ نی. البته سروش در نقد استشهاد به اشود یاستفاده م »قل« واژگان

کـه در   اریهست، همچـون مـوارد بس ـ   که است زیجا شتنیاگر خطاب به خو« است که

 یجـا   بـه  توان یم ای...) و اگر در رؤ ایحافظا، سعد( میدار گرانیو د یشعر حافظ و سعد

اسـت کـه خـدا در     یشـگفت  ینشست و از زبان او با خود سخن گفت، چه جـا  یگرید

 ـو از زبـان او بـا خـود سـخن بگو     ندیاو بنش ـ یبـه جـا   امبریرود و پ امبریپ  »؟دی

) روشـن  »راوی رؤیاهـای رسـولانه   محمـد « قاله دوم از سلسله مقـالات مروش، س(

سابقاً  موجه است و هم در تعارض است با آنچه لیسروش هم فاقد دل یاست که مدعا

موجـود، در   یهـا  یکاست نیگفته بود. سروش با ملاحظه هم یبودن وح یدر باب بصر

دارد و  یدست برم ـ یحنبودن و یبودن و سمع یخودش در بصر دگاهیمقاله ششم از د

کـه   یا گونـه  بـه  کنـد  یم ـ یمعرف یذوق و یلمس ،یشمّ ،یبصر ،یسمع یایرا رؤ یوح

 ـا ی، سروش با ملاحظه انتقـادات و نـاتوان  درواقع. ردیگ یجان م یالیخ ریتصو ییگو  دهی

 ـرا با محمـد  یای ـکه رؤ افتیانگاره راه  نیبودن محض، به ا یبصر  ـن یسـمع  دی  زی

  ]٢[ . دانست

 یبه صـورت سـمع   یرا کلام اله ینقل شده است که وح امبریاز پ یتیا) در روج

 ـآ یچگونه بر شما م ـ ی، وحخدا رسول ی: ادیپرس امبریهشام از پ بن : حارثداند یم ؟ دی

 ـ  دیشد یهمچون صداد، یآ یبر من م یحضرت فرمودند: گاه وح  ـکـه ا  یزنـگ آهن  نی

ها را  گفته که یدرحالشود؛  یم دهیبر ناز م یمن؛ پس وح یبرا هاست یوح نیتر سخت

و بـا مـن    شـود  یظـاهر م ـ  یام و گاه ملک بر من به صورت مـرد  و حفظ کرده افتیدر

، ٥٩ج ق،١٤٠٣، مجلسـی ( کنم یو حفظ م افتیدرد، یگو یپس آنچه مد؛ یگو یسخن م

  ).٢١٤ص

ره، یــمغ بــن دیــول ینقــل شــده اســت کــه وقتــ امبریــاز پ یگــرید تیــ) در رواد

مـا بسـرا،    یشـعرت بـرا   نیمحمد، از ا یآمد و گفت ا امبرید پنز، یاستهزاکننده وح

آن  کـردن  یسبحان است که به وح یبلکه کلام خداست، یشعر ن نیا« حضرت فرمود:

  ).١٨٦، ص١٨جق، ١٤٠٣مجلسی، ( »شده است یراض شیایبر ملائکه و انب

بودن  یاثبات بصر یمبارکه واقعه برا سورۀ اتیسخن اینکه استشهاد سروش به آ کوتاه

اسـتدلال  اولاً : چراکـه  ستینبخش  رضایت، قابل قبول و امبریپ یاز سو تشیو روا یوح



 

 

 

ل
سا

 
م

ج
پن

 
ار

شم
ـ 

 ة
م

ست
بی

 
ن

تا
س

زم
ـ 

 
1

3
9

9
 

  

  

80  

 ـآ یروشـن شـد کـه معنـا     که حالی درافعال است؛  یبودن معنا یسروش بر فرض ماض  اتی

 یبـر فـرض ماض ـ   یحتثانیاً . یمضارع است نه ماض رتبه صو »اذا« واسطه کلمه  همذکور ب

 ـپ ایواقعه، خداوند است  ینشده است که راو نایب هیآ نیدر از، یبودن ن بـه واسـطه    .امبری

  .امبریقرآن خداوند است نه پ ینشان داده شد که راو ییو روا یشواهد قرآن

 ـذکر اان، یسوم: در پا نقد کـه بـه نظـر سـروش،      سـت یاز لطـف ن  ینکتـه خـال   نی

 ـیعَـتِ الْوَاقعَِـةُ   إِذَا وَقَ« کـه:  سـد ینو یم حاًیواقعه صر ۀسور ریدر تفس متألهینصدرال  یعن

ادا  یماض ۀغیالوقوع است به ص چون مضارع محقّق نکهیواقعاً رخ داده، نه ا امتیق ۀواقع

سـروش مسـتند   اولاً است که  یسخن گفتن نی. در نقد ا»ستا امدهیشده، گرچه هنوز ن

هـا  نه تن، متألهیندر آثار صدرال یاجمال قیبنابر تحقثانیاً نقل قول را مشخص نکرد.  نیا

دکتـر   یدر تعارض بـا مـدعا  کاملاً  که میدیرس یبلکه به مطلبم، یافتیرا ن یمطلب نیچن

 ـالغ حیدر کتـاب مفــات  متألهینسـروش اسـت. صـدرال    مبارکـه واقعــه   سـورۀ  دربـارۀ  بی

  .)٤٣٢، ص١٣٦٣، متألهینصدرال( »إِذا وَقعََتِ الْواقعَِةُ لأنها واجبة الوقوع« :سدینو یم

  : وحدت وجودیبودن وح ياثبات بصر يش براسرو یرنقلی. استدلال غ2

 ادلۀ، افزون بر امبریدانستن شخص پ یو راو یبودن وح یاثبات بصر یبرا سروش

 یبـه مبنـا   بـا اسـتناد   ی، ودرواقـع . کنـد  یاستفاده م زین یرنقلیغ ادلۀاز ، یو نقل یقرآن

 ـپ یاز سو یبودن وح یفرض بصر خواهد یوحدت وجود، م  ـرا اثبـات نما  امبری و  دی

 ـو روا تی ـخـودش را رؤ  تی ـت و روایمُجاز است رؤ امبرینشان بدهد چرا پ خـدا   تی

  بداند. 

قرار  یدر ادامه، نخست به کلام سروش اشاره کرده و سپس آن را مورد نقد و بررس

  .میده یم

 ـباور است که اعتقاد به وحدت وجود و توح نیبر ا سروش هـا را   واسـطه ، یافعـال  دی

 ـم ییکه اساساً جدا دهد یو نشان م کند یحذف م  یعن ـیسـت؛  یمخلـوق و خـالق ن   انی

از فعل خالق باشد؛ بلکه  یفعلش جدا ایاز خالق باشد و  یکه مخلوق جدا ستین نیچن

 ـپ تیو روا تیرؤ بنابراینهستند و هر فعل مخلوق، فعل خالق است؛  یکیآنها   امبری

 ـ، پجهـت  همین بهخدا است و  تیو روا تیهمان رؤ را بـه خداونـد    کـلام خـود   امبری

  .دهد ینسبت م
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در  کـه  چنـان و ناقدان،  انیناف یاصل یذهن خطا« :سدینو یم نهیزم نیدر ا سروش

از آن نسبت  انینسبت خلق و خالق است. ذهن عام نییام، در تب آورده گرید ینوشتارها

از خلـق نـدارد، چـون     ییرا که جـدا  ییو خدا سازد یم یو انسان یمادّ یصورتچون،  یب

 ـتا از راه دور به بنـدگانش پ  نشاند یمقتدر بر تخت سلطنت م یپادشاه ؛ امـا  بفرسـتد  امی

 افتـه یدر یک ـیحق با مخلوقاتش بـه ن  یۀومیّق تیّپندار بشکند و مع نیا ۀشیکه ش نیهم

وصال بدل خواهد شد و ظهور و بطـون حـق در    کیزیفراق به متاف کیزیشود، آن متاف

 ـرؤ پیـامبر  یقدس یایدر رؤ که چنانا، یاش قـول   بـه خواهـد نمـود و    یشـده، رو  تی

خواهند شد. نه تنها خـدا، در   دهیهمچون شئون و نعوت حق د ایاش، یرازیش نیصدرالد

جز بـدان   نیاو بود. و ا ۀشیاندد، یشیاند یدر خدا بود و هر چه م امبریبود که پ پیامبر

 ـ فاصله یموحّدان، ب یکه خدا ستیسبب ن اضـر  در کائنـات و ممکنـات ح   حجـاب  یو ب

کشـف   نیتر مهم نیاست و ا الهیهم در اوست. جهان،  اتممکنات وکائن عیاست و جم

 ـد یبود که بادهـا را در فرمـان او م ـ   محمّد آتـش را   و او خـوان  حیرعـد را تسـب   و دی

در  یو یی... گـو و قـدرت او  ۀهـا را در قبض ـ  جان و او ۀاو و باران را فروفرستاد ۀافروخت

 ـون وجود در دل ماهحوادث نشسته است، چ نیا ۀهم بـر آنهـا فرمـان     ماًیمسـتق  و تیّ

 ـر یباران که فرو مزند،  یکه موج م ایدروزد،  ی. باد که مراند یم کـه جـان    یو آدم ـ زدی

 ـ. دهـد  یو جـان م ـ  زدیر یو فرو م زند یو موج م وزد یخداست که م ییگودهد،  یم  کی

 نیدرالدص ـ حیفعـل اوسـت. بـه تصـر     نیکارهـا ع ـ  ۀو هم ستین شیفاعل در جهان ب

فـرود   ایبه منزلت اش ـ یتعال یخدا( فعلها فعلیو  اءیمنازل الاش نزلی یتعال نّه: ایرازیش

مبرهن اسـت   مانهیحک نیکه به براه یافعال دیتوح نی). اکند یآنها را م یوکارها دیآ یم

وَهُوَ « که: کند یم حیبدان تصر زیقرآن ن و اوست دیّمؤ یو عرفان یقدس ۀو صدها تجرب

 سروش، مقالـه دوم از سلسـله مقـالات   ( »فَأیَْنَما تُوَلُّوا فَثَمَّ وَجْهُ اللَّهِنْتُمْ، نَ مَا کیأَ مَعَکمْ

  ).»راوی رؤیاهای رسولانه محمّد«

اگـر  ؛ امـا  ستین یافعال دیوحدت وجود و توح یلیتفص ینوشتار، مجال بررس نیا در

 ـد توان یصورت م نیدر ام، یبکش شیوحدت وجود را پ دگاهیقرار باشد د سـروش   دگاهی

  قرار داد: یرا از چند جهت مورد نقد و بررس

 شـه ینـه فقـط فعـل و اند   جـه،  یاست؛ در نت زیخدا و خدا همه چ یزیاول: هر چ نقد
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 ـ یخدا است؛ حت شهیفعل و اند یهرکس شهیمحمد، بلکه فعل و اند و سـارق و   یاگر زان

فاعـل و   اساسـاً اشـد؛ بلکـه   در سر داشته ب یطانیباطل و خطا و ش شهیقاتل باشد و اند

؛ امـا  میخدا را او بـدان  ایاو را خدا  میبخواه تا ستیاز خدا مطرح ن ریغ یانسان و موجود

 ـم؟یبدان یکه خداوند را قاتل و زان ردیپذ یسروش م ایآ  ی! اگر خداوند خودش قاتل و زان

عقـاب  و آن را فعل بدکاران و آنان را مسـتحق   کند یاست چرا قتل و زنا را نکوهش م

  !داند؟ یم یاله

بـه   اساسـاً شـود،   یکه وحدت دارد و متکثر نم ـ یقتیصورت، آن حق نیدوم: در ا نقد

کـه   ستین نیچن یعنی. شود یمحدود به تعداد نمد، یو اگر به زبان در آد؛ یآ یزبان در نم

هـر   تی ـکلام خداسـت و رؤ  یشود بلکه هر کلام یمتجل حضرت محمد یفقط برا

 ـمبارکه انعام بر ا سورۀ ٩٣آیۀ در  که حالی دراست؛  یقدسو تجربه  تیرؤ یزیچ امـر   نی

 یوح ـ زیگردد بر او ن یبه خدا ببندد و مدّع یحق ندارد دروغ یشده است که کس تأکید

بـر  « چه کسى ستمکارتر است از کسى که دروغى به خدا ببندد، یا بگویـد: « شده است:

مـن  « :ویـد کسى که بگ و ه است، در حالى که به او وحى نشد»من، وحى فرستاده شده

ایـن)  ( ؟! و اگر ببینى هنگـامى کـه  »کنم نیز همانند آنچه خدا نازل کرده است، نازل مى

 گوینـد:  فرشتگان دستها را گشوده، بـه آنـان مـى    و اند ظالمان در شداید مرگ فرو رفته

آیـات  هایى که به خدا بستید و نسبت به  جان خود را خارج سازید! امروز در برابر دروغ«

 ـا داستیپ طورکه همان. »»اى خواهید دید مجازات خوارکنندهیدید، او تکبّر ورز  ـآ نی ه، ی

سروش از وحـدت وجـود،    یبنابر تلق که حالی درداند؛  یم یرا محدود به گروه خاص یوح

  خدا است. یتجل یزیهر چ

 ـاز اینکـه ا  میسوم: بگذر نقد  ـرؤ دهی  ـن محمـد  یای وحـدت وجـود را مراعـات     زی

و مـرز خـالق و مخلـوق را     میریاگـر قـرار باشـد، وحـدت وجـود را بپـذ       یعنی کند؛ ینم

 ـدر رؤ چراکـه  میرسولانه بـدان  یایرؤ یرا راو محمدپس معنا ندارد که م، یدرنورد  ای

 زیمتمـا  یداری ـکه خواب را از ب ایهم از جهت اصل رؤشود؛  یوحدت مراعات نم نیا زین

 ـکـه او رؤ  محمـد و هـم از جهـت   ؛ زند یدر عوالم را رقم م یو دوگانگ سازد یم  یای

که با موجودات متکثر سـروکار   ایرؤ یو هم از جهت محتوا؛ یگرینه د ندیب یرسولانه م

 ینف ـرا  لیبـد  دگاهی ـسروش را اثبـات و د  دگاهید تواند یوحدت وجود نم بنابرایندارد؛ 
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 یمنتف زینسروش را  دگاهیکند، د یرا نف لیبد دگاهی. اگر قرار باشد وحدت وجود ددینما

 ـو اثبـات کنـد، د   تأییـد سروش را  دگاهید ،و اگر قرار باشد وحدت وجودسازد؛  یم  دگاهی

  .کند یو اثبات م تأیید زیرا ن لیبد

  بخش اول بندي جمع

 یبـودن وح ـ  یاز بصـر ، یرنقلیو غ ینقل ادلۀبه  با استنادروشن شد که سروش  تاکنون

ش، یاثبـات مـدعا   یسروش برا ادلۀ از یکی. کند یم یبودنش را نف یدفاع کرده و سمع

ذکر کـرده   یرا به صورت ماض امتیمبارکه واقعه است که وقوع ق سورۀ اتیاستناد به آ

که در نقد سروش گفته شـد   طور همانامّا ست، در آن رخ نداده ا یاست و صراحتاً خطاب

 یض ماض ـبر فرثانیاً و  کند یم قیتزر یمضارع را به افعال ماض یمعنا »اذا« کلمهاولاً 

 ـاست  امبریشخص پامت، یرخداد وقوع ق یکه راو شود یبودن، روشن نم خداونـد.   ای

بـه   یو وح ـ تقرآن خداونـد اس ـ  ینشان داده شد که راو ینیمتون د ریبا استفاده از سا

  شکل گرفته است. و در تخاطب خداوند با حضرت محمد یصورت سمع

اسـتفاده   زی ـهمچون وحدت وجـود ن  یرنقلیغ ادلۀاز ، ینقل ادلۀسروش افزون بر  اما

 ـو روا تی ـهمـان رؤ  حضرت محمد تیو روا تیتا نشان بدهد که چرا رؤ کند یم  تی

نـه تنهـا خـدا،    « باشند، »همچون شئون و نعوت حق ایاش« خداوند است. اگر قرار باشد

. »او بـود  ۀش ـیاندد، یش ـیاند یهـر چـه م ـ   ودر خـدا بـود    پیامبربود که  پیامبردر 

 ـ  نیدر نقد اسابقاً  که طور همان  نیسخن گفته شد اگر قرار باشد مفاد وحدت وجـود چن

م، یخداونـد بـدان   تی ـمخلوق را همان فعل و کلام و رؤ تیباشد و هر فعل و کلام و رؤ

 نـد خداو تی ـهمـان فعـل و کـلام و رؤ    دیبا زیصورت قتل و غارت و تجاوز را ن نیدر ا

 کـه  حـالی  درکـرد   حضرت محمـد  تیو روا تیرا محدود به رؤ یوح دیدانست! و نبا

 تواند یاز اینکه وحدت وجود نم می. بگذرداند یخاص م یرا منحصر به گروه یقرآن وح

 دگاهی. اگر قرار باشد وحدت وجود ددینما یرا نف لیبد دگاهیسروش را اثبات و د دگاهید

جـود  و اگر قرار باشـد وحـدت و  سازد؛  یم یمنتف زیسروش را ن دگاهیکند، د یرا نف لیبد

  .کند یو اثبات م تأیید زیرا ن لیبد دگاهیو اثبات کند، د تأییدسروش را  دگاهید
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  يداریب ایدر خواب  یدوم: وح بخش

 یو نـه سـمع   یرا به صـورت بصـر   یداده شد که سروش وح حیقسمت سابق، توض در

سـؤال   نـک یاسـت، امـا ا   ینبـو  تیو روا تیصورت، قرآن محصول رؤ نیدر اداند؛  یم

 یچشم ملکوت یداریدر عالم ب ایرخ داده است؟ آ یدر چه موطن تیرؤ نیا که نجاستیا

را  یمنـاظر  یهوش ـیعالم خواب و ب رد ایاست و  دهیرا د گریگشوده شده و عوالم د ینب

  است؟ دهید نیو نماد یالیبه صورت خ

 ـبـه روا  با استناد سروش  یو احـوال شخص ـ  امیرالمـؤمنین علـی  منقـول از   تی

قرآن و تناقضات موجـود در   ییبه ساختار روا با استناد نیهمچن و یهنگام وح پیامبر

مباحـث   نیاز ا کی. در ادامه، هر داند یم ایمربوط به عالم خواب و رؤ یرا امر یآن، وح

  .میده یقرار م یرا به صورت مستقل مورد نقد و بررس

  امیرالمؤمنین علیمنقول از  تی. روا1

 داننـد  یم یرا وح ایانب یایرؤ حضرتشده است که  نقل امیرالمؤمنین علیاز  یتیروا در

هر چه باشد،  یوح« :سدینو یراستا م نی) سروش در ا١٨١، ص٦١جق، ١٤٠٣مجلسی، (

دارد و به  یداریب یمتفاوت با فضا ییفضا، ینیمأثورات د یو به گواه خیبه شهادت تار

و  ریتعب ازمندین گرید یها خوابهمۀ و چون  دیگو یم خنس قیاز حقا شیخو ژهیزبان و

  »است؟ یوحا، یانب یاینگفت که رؤ یعل امامران است. مگر گزا خواب

 توانـد  ینم تیروا نیاسناد آن، ا یاز بررس یپوش و چشم تیروا نیا رشیفرض پذ بر

  :چراکهسروش باشد  یبرا یبخش تیمستند رضا

 ـرؤ ،یدانسته شده است؛ نه اینکه وح ـ یوح، ایانب یایرؤ تیروا نیاول: در ا نقد  یای

 ـیاسـت؛   ایانب یایهمان رؤ یاست که وح نیا کند یباشد. آنچه سروش ادعا م ایانب  یعن

مقـدار   نیهم ـصـرفاً   دی ـگو یم تیروا نیآنچه ا؛ اما دهد یرخ نم ایجز در قالب رؤ یوح

 ـدر قالـب رؤ  ییکه هر وح دیگو یاست، اما نم یوح نندیب یم ایکه انب ییایاست که رؤ  ای

  .دهد یرخ م

 هیمهمله در حکم قض ـ هیشده است و قض انیبه صورت مهمله ب هیقض نیا دوم: نقد

 هی) قض ـتی ـعـدم کل  ای تیکل( مهمله، سور یایاینکه در قضا شتریب حیاست. توض هیجزئ
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 ـاسـت   یوح ـ ییای ـکه هـر رؤ  شود یمشخص نم یعنیشود؛  یمشخص نم از  یبعض ـ ای

 ـا، یبه لحاظ منطق ـ رو ازاینهستند؛  یوح اهایرؤ  هی ـجزئ هیر حکـم قض ـ را د ایقضـا  نی

 ـبـه ا  بـا اسـتناد   بنابراینآورند؛  یبه حساب نم هیکل هیو آنها را به مثابه قض دانند یم  نی

  است. یوح ییایکه هر رؤ شود یمشخص نم تیروا

 ـدانسته شـده اسـت نـه رؤ    یوح ایانب یایرؤت، یروا نیسوم: در ا نقد رسـولان.   یای

را در  لی ـجبرئ ایانبات، یروا یبه برخ ادبا استنو رسول.  ینب انیکه فرق است م میدان یم

 ـ. در اگفت یو با او سخن م دید یم یداریرا در ب لیاالله جبرئ اما رسولدند، ید یم ایرؤ  نی

 ـاسـت کـه در ب   یشده است که رسول کس ـ لنق باقر امامراستا از  را  لی ـجبرئ یداری

نـد؛  یب یب م ـرا در خـوا  لی ـاست کـه جبرئ  یکس یاما نبد؛ یگو یو با او سخن م ندیب یم

 یقبـل از نـزول وح ـ   االله رسول یها خواب ایو  میاز سنخ خواب ابراه ییها خواب

  ).١٧٧ـ١٧٦، ص١، ج١٤٠٧، ینیکل شیخ(

 ـن االله سابق، رسول تیبه همان روا با استنادچهارم:  نقد  ـقبـل از رسـالت رؤ   زی  ای

  .دید یم یداریرا در ب لیاما بعد از رسالت، جبرئد، ید یم

 یکـه وح ـ  شود یباز هم اثبات نمم، یبدان یرسولان را وح یایر هم رؤپنجم: اگ نقد

 ـبـه روا  بـا اسـتناد  باشـد، بلکـه    ایدر رؤ یدر قرآن، همان وح افتهیبازتاب  یعیتشر  اتی

 ـ  یمختلـف اسـت: گـاه    یبه انحا یکه کلام اله دیآ یدست م هب اسـت و   یاز سـنخ قلب

است که بر شخص رسول  یلیزو تن یانیاز سنخ وح یاست و گاه ییایاز سنخ رؤ یگاه

  ).١٣٦، ص٩٣جق، ١٤٠٣مجلسی، ( شود یتلاوت و قرائت م

  یهنگام وح امبریپ ی. احوال شخص2

 ـرؤ یسروش برا ادلۀاز  یکی حضـرت   یاسـتناد بـه احـوال شخص ـ   ، یبـودن وح ـ  ییای

در ، یخیمـأثورات تـار   یبـه گـواه  « است. به باور دکتر سروش، یهنگام وح محمد

که گاه طاقت  داد یدست م پیامبرهمراه با تعرّق به  نیسنگ یخواب، ینزول وح نیح

او را مجنـون و   از معاصران محمّـد  یا شد تا پاره یا بهانه نیهم و کرد یاو را طاق م

 ـاز روحان یبرخ سـروش، مقالـه اول از سلسـله    ( »او را مصـروع بشـمارند   یحیمس ـ انی

  ).»راوی رؤیاهای رسولانه محمّد« مقالات
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بـه خوابنـاک   ، یهنگام وح االله مشهود است سروش از تعرّق رسول که طور همان

 یگرفتـه اسـت کـه وح ـ    جـه یپـرش کـرده اسـت و نت    یبودن وح ییایو رؤ یبودن نب

  است. حضرت محمد یایمحصول رؤ

  است که: یمطلب گفتن نینقد ا در

رخ داده اسـت. اگـر    یداریرسولانه در ب یگفته شد وحسابقاً  که طور هماناول:  نقد

بوده اسـت.   ینزول وح ینیدست داده است، از جهت سنگ امبریبه پ یهوشیتعرّق و ب

 ـا یدو بـه معنـا   نیاست. مشابهت ا دنید ایاز خواب بودن و رؤ ریامر غ نیا  یهمـان  نی

از  ی، درک ـجهـت  همـین  بـه و  مینـدار  یای از وح ـ اینکه ما تجربه شتریب حی. توضستین

. دلالـت  میکن ـ یمشاهده م ـ ینبو یاز رفتارها نیمگر آنچه که بالع میندار یحالات نبو

، یدر عادات عرفمثلاً  رد؛یگ یصورت م یدر چارچوب عادات عرف، یرفتار بر حالت درون

 ـآ؛ امـا  آن است کـه شـخص گـرمش شـده اسـت      انگریدر تابستان، نما ختنیعرق ر  ای

 ـفـرد در ا مـثلاً   دانسـت؟  گـر یاز علـل د  یگرم بودن شخص را ناش توان ینم مـورد   نی

 دهیخجالـت کش ـ شـدیداً   چـون  ایبوده و چون قندش افت کرده است و  یابتیخاص، د

از  ییاسـاس، مشـاهده رفتارهـا    نی. بر همزدیر یاست، عرق م دهیترسشدیداً  ای و است

است که ما هنگام خـواب انجـام    ییرهاکه مشابه با رفتا یهنگام وح حضرت محمد

بلکـه چـه   سـت،  ین ن حضرت محمداثبات در خواب بود یبرا یقاطع لیدلم، یده یم

 ـ  یاریو هوش یداریدر ب بسا حضرت محمد  افـت یدر یچـون وح ـ  یکامل اسـت، ول

کـه چشـم و    سـت یمعنـا ن  نیبـد  نیاما ارود،  یهمچون خواب فرو م یبه حالتکند،  یم

. نـد یب یرا م یوح ایاو حقیقتاً خواب رفته است و در رؤ شنوند ین حالت نمیگوش او در ا

رخ داده اسـت:   یگریبه صورت د زین نکیکه کافران داشتند، ا یا مغالطه، همان درواقع

با صرع و جنـون، حکـم بـه صـرع و جنـون       آنها از مشابهت حالات حضرت محمد

 ـبا خواب، حکم بـه رؤ  محمدسروش با مشاهده مشابهت حالات  نکیا و کردند  ییای

  .کند یم یبودن وح

 ـ  میدار یدوم: شواهد متعدد نقد  ـن یهوش ـیظـاهر ب  تعـرّق و بـه  حالـت   یکـه حت  زی

 ـکـه در ا  آمـده  یسبحان م یخدا یاز سو لیجبرئ ینبوده است. بلکه گاه یشگیهم  نی

ــامبرحالــت  ــه اغمــا نمــ پی ــه یب ؛ ٢٥٦، ص١٨، ج١٣٩٨صــدوق،  شــیخ( اســت، رفت
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 نشسـته  یدر کنار او م ـ یا مانند بنده لی) بلکه جبرئ٨٦ـ٨٥، ص١، ج١٣٩٥صدوق،  شیخ

 ـ  گرفتـه  یاجازه م ـ نکهیتا اده، ش یوارد نم شانیو بر ا  زی ـاصـحاب ن  یگـاه  یاسـت؛ حت

 ـ: در اشـناختند  ینم ـ لی ـجبرئ عنوان بهگرچه در آن لحظه او را دند؛ ید یرا م لیجبرئ  نی

 ـآمـد و جبرئ  خـدا  رسول: أباذر خدمت دیفرما یم صادق امامراستا،  بـه صـورت    لی

 ـبـاذر آنـان را د  حضرت بود و با او خلوت کرده بود؛ چون أ کلبى نزد آن  هیدح از نـزد  د، ی

أبوذر بـود   نیمحمد! ا ایگفت:  لیآنها برگشت و نخواست سخن آنها را قطع کند، جبرئ

 ـ  که به ما گذر کرد و به ما سلام نداد، اگر سـلام داده بـود پاسـخش مـى     ... اى م، یگفت

هـا، از او بپـرس، از آن دعـا     اهـل آسـمان   داست معروف نز ىیأبوذر را دعا نیمحمد! ا

 غمبـر یبالا رفت، أبوذر نزد پ لیجبرئ که یگامى که من به آسمان بالا رفتم. هنگامهن

تو را بازداشت از اینکه به مـا گـذر    یزیبه او فرمود: اى ابوذر! چه چ خدا رسولآمد و 

کلبى است و بـا او    هیکردى، سلام کنى؟ گفت: من گمان کردم آنکه نزد شما است دح

گفت: اگر به ما سلام کرده  و بود اى ابوذر لیود: او جبرئامرى خلوت کردى، فرم ۀدربار

شد که  مانیپش اریبوده بس لیچون أبوذر دانست که او جبرئ و میداد  بود به او جواب مى

  ).٣٥٤، ص٩٥جق، ١٤٠٣مجلسی، ( »چرا سلام نکرد ...

  یوح یی. ساختار روا3

 ـاز آ یبرخ ـنشده است و  انیب یموضوع بیکه قرآن براساس ترت ستین یدیترد را  اتی

 ـتکرار کرده است. دکتـر سـروش، رؤ   رییتغ یبا اندک ای ناًیدر چند سوره ع دانسـتن   ییای

چرا نظم « :داند یو تکرار م یشانیو پر ینظم بی نیا حیتوض یبرا نییتب نیرا بهتر یوح

چـرا سـخنان    و ندارد وندیآن پ یو انتها انیسوره با م یاچرا ابتد و است شانیپر یقرآن

و درک  زنـد یآم یو شهادت به هـم م ـ  بیو قصه و اخلاق و فقه و غ رود یر هم مخدا د

 که ابتدا سـخن از تهمـت زنـا و    دینینور بب سورۀ... در  سازند؟ یمراد را بر مفسّر دشوار م

 ـپد ورن یۀناگهان آ هیپس از چند آ و رود یآن م یاحکام فقه کـه از غـرر    شـود  یم ـ داری

اللَّـهُ نُـورُ   « اسـت  حضـرت محمـد   یقدس ـ یاهـا یؤاز نـوادر ر  قرآن و یدیتوح اتیآ

سـپس بـاز احکـام     و نهیزم نیدر هم گرید یۀو به دنبالش چند آ »السَّمَاوَاتِ وَالْأرَْضِ ...

و  هـا   هسور نیا اتیدر آ یو گسستگ یجوانان کم بضاعت ... پراکندگ و زکانیازدواج کن
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ندارد و چنـان اسـت کـه     دتأکیواحد چندان مشهود است که حاجت به  یۀآ کیدر  یحت

 ـبا یی. گـو شـود  ینم دهیکار هم د تازه سندگانینو ۀدر نوشت یحت  ـکـه ا  رفتیپـذ  دی  نی

 یصاحب وح یخبر یآورندگان، نه ب نه معلول تصرّف دشمنان، نه غفلت جمع یپراکندگ

آلـود و   هـا تـابع سـاختار مـه     سوره ییکه ساختار روا ستدان، بلکه از آن ا آداب یو خدا

بـه   یا و از گوشه ییبه سو ییندارند و از سو یکه غالباً نظم منطق اهاستیرؤ آلود خواب

 ـرا ا یزی ـچ گاه چیمؤلف ه کیو فاقد انسجام و انتظام هستند ... .  روند یم یا گوشه  نی

 ـامّا کند،  یهمه تکرار نم  ـرؤ کی  ـ توانـد  یم ـ نیابی  و نـد یرا در خـواب بب  یدوسـت  ارده ب

 سـروش، مقالـه دوم از سلسـله مقـالات    ( ».دیباز گو و به تفاوت قیرا به تفار تشیحکا

  ).»راوی رؤیاهای رسولانه محمّد«

 ـنشـانگر ا ات، یاست که ملاحظه شأن نزول آ یسخن گفتن نینقد ا در  ـواقع نی  تی

نزول آنها نبوده است تا گفته شـود بـه    بیبراساس ترتات، یآ یفعل بیمهم است که ترت

 نیـی شـده اسـت. تب   جـاد یدر قرآن ا یو تکرار یشانیپر نیچن، یبودن وح ییایخاطر رؤ

 ـ بی ـکـه ترت  میرفتیپـذ  یم ـراهگشا بود کـه   یدکتر سروش تنها در صورت  ـآ یفعل ات، ی

بعد از نـزول   یفعل بیکه ترت میدان ینزول و ابلاغشان است، اما چون م بیبراساس ترت

اسـت   یپرسش همچنان باق نیشکل گرفته است، اات، ینزول آ بیو برخلاف ترت یوح

را مربـوط بـه عـالم     یسـخن، اگـر وح ـ   گریبه د ؛اند افتهی بیصورت ترت نیه چرا به اک

 ـبراساس همـان چ ، یآن به صورت فعل میتنظم، یبدان ابخو کـه در عـالم    سـت ین یزی

اسـت   یپرسش همچنـان بـاق   رو ازاینکرده است؛  رییتغبعداً  خواب رخ داده است، بلکه

و  یشده است و فاقـد نظـم موضـوع    مینظشکل ت نیبه ا یوح، یداریکه چرا در عالم ب

پرسش پاسخ گفت که بـه   نیبه ا توان یم یاست؟ تنها در صورت یشانیواجد تکرار و پر

 ـ یفلسـف  ای یکتاب علم کی، قرآن اساساًکه  مینکته مهم ملتفت شو نیا از  یخیتـار  ای

 ـ یفلسـف  ای ـ یسلسله مباحـث علم ـ  کی یالقا یبرا یبشر سندگانینوع نو  یخیتـار  ای

 ـیغ قیبه حقـا  یجلب توجه افکار عموم یخداست برا یاز سو ی. قرآن کتابستین و  یب

 ـ  قی. خداوند که عالم به تمام حقـا ینید یزندگ سبک رشیپذ را  یا وهیش ـ نیاسـت، چن

استفاده کرده اسـت. روشـن    ییساختار روا نی، از اجهت همین بهدانسته و  وهیش نیبهتر

  است. ییار رواساخت نیقرآن در هم تیاز جذاب یاست که بخش
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اینکـه   جمله ازاست  یمختلف لیاز دلا یناش زیمختلف ن یها در سوره اتیتکرار آ اما

، در هـر بخـش بـه    جهـت  همـین  بهمختلف دارد و  یها جنبه یخیحادثه تار کی یگاه

 یخیحادثـه تـار   کیتکرار  یگاه نی)؛ همچنیمیهدف تعل( شود یاز آن اشاره م یا جنبه

). کوتـاه سـخن   یت ـیهـدف ترب ( دارد یخیتـار  هست که آن حادثا یامیتکرار پ منظور به

 ـیدارد و هم هـدف ترب  یمیو تذکر است که هم هدف تعل تیاینکه قرآن کتاب هدا . یت

 ـ   یاست، برا قیخداوند که عالم به تمام حقا بـرخلاف  ، یاهـداف  نیمحقـق سـاختن چن

در آن بهـره گرفتـه اسـت کـه      یخاص ـ یـی متعـارف، از سـاختار روا   ییروا یساختارها

 یدر صـورت  ینظم ـ و تکرار و بـی  یشانیپر نیلازم است. ا ینظم و تکرار و بی یشانیپر

بـا اهـداف    یعـاد  سـنده ینو یاز سـو  یعاد یکه قرآن را کتاب ندیآ ینقص به حساب م

اسـت و   یگریکه گفته شد کتاب قران از سنخ دطور هماناما م؛ یمتعارف به حساب آور

؛ ١٣٧٨، یرک: خرقـان ( کـرده اسـت   هاسـتفاد  یگـر ید یـی ، از ساختار رواجهت همین به

  ).١٣٧٤، زاده فقهی

  قرآن اتی. تناقض آ4

 ـمعتقد است که قرآن دربردارنده تناقضات است، امـا ا  سروش امـر بـرخلاف آنچـه     نی

بلکه نقطه قوتش است. مخالفـان چـون   ست، ینقطه ضعف قرآن نپندارند،  یمخالفان م

انـد، بـا ملاحظـه تناقضـات قـرآن، آن را تخطئـه        کرده یتلق یداریزبان قرآن را زبان ب

 ـرؤ صـول کـه قـرآن مح   مینمودند، اما اگر ملتفت شو اسـت، آنگـاه متوجـه     ینبـو  یای

هرچـه  « خواهد بود: شتریباشد، قوت قرآن ب شتریکه هر قدر تناقضات قرآن ب میشو یم

 ـاز آن گر کـه انـد، بل  ها خوش عارفان با تناقضزاند، یگر تناقض لسوفانیف  و ارنـد ند یزی

و  تاست، در عـوض، نشـانۀ رفع ـ   لسوفانهیف یهرچه تناقض نشانۀ خفّت و سخافت آرا

شـود،   یم ـ تر ییایفرصتِ تجاربِ عارفانه است ... هرچه زبان قرآن رؤ یِصلابت و فراخ

 ـها در آن پد تا آنجا که پارادوکسشود،  یهم م تر امبرانهیپ  ری... در تصـاو  شـوند  یم ـ داری

سـتارگان   یو پراکنـدگ  دیچون کسوف خورش یبا حوادث زیز رستاخرور، یتکو یسورۀ مکّ

همراه خواهد بـود ... نشسـتن    اهایحشر وحوش و آتش گرفتن در وو رها شدن شتران 

 ـدر متن مقدّس، همـه بـر رؤ   یریو تصاو میمفاه نیچن  ـبـودن روا  ییای  یآن گـواه  تی
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کـه   یحـوران شـوند،   ینم ـ ری ـکه پ ی: جواناندیبنگر گرید یها . به نمونهدهند یآشکار م

گنـدد،   یکـه نم ـ  یریش ـآورد،  یو سـردرد نم ـ  یکه مست یشرابمانند،  یم  باکره شهیهم

در  تـر  بیغر یها یشود) و... اما شگفت دهیآنکه پوش یبه جا( شود یم دهیکه نوش یلباس

 ـراه است. گلستان در جهنم و آتش در در ) گرچـه  یموس ـ ۀقص ـ( آتـش بـر درخـت    و ای

آغـازِ  « کـه  ییگفت در بـاب خـدا   دیاما چه بارند؛ یتصوّر پذاند،  لکایو پارادوکس ییایرؤ

راوی  محمّـد « سروش، مقاله سوم از سلسله مقـالات ( »است »پنهان کارِو آش انیپا

  ).»رؤیاهای رسولانه

  است که: یمدعا گفتن نینقد ا در

رف و نامتعا یامورصرفاً  بلکهستند، یاز امور متناقض ن قتاًیحق یامور نیاول: چن نقد

عـادت   یاینکه ذهن بشر به تحقق امور شتریب حیما هستند. توض یبرخلاف عادت ذهن

درواقع، آن امور محـال   که حالی درداند؛  یکه خلاف آن را محال م یا گونه کرده است به

کـه خـلاف آن ممکـن     کنـد  یامور عادت کرده است، فکر م نیااما چون او به ستند، ین

 یدارد، اما چـون مـا بـه آن آگـاه     یرمادیغ ای یماد ینیانقو زی. درواقع، معجزه نستین

کـه   میبـر  یگمان مم، یمحدود سر و کار دار یو ماد یعیطب نیاز قوان یو با برخ میندار

از تخم متولد شده و بزرگ  جیاست که مار به تدر نیمار، محدود به ا کی شیدایعلت پ

 ـامر اسـت کـه پ   نیگردد، اما وقوع معجزه نشانگر ا  ـار محـدود بـه ا  م ـ شیدای  ریس ـ نی

 ـ نیرا با اسـتفاده از قـوان   یماد دهیپد نیا توان یبلکه مست، ین یجیتدر و  یع ـیطب یعلّ

  ).١٣٧ـ١١٦، ص١، ج١٣٧٤، طباطبایی( به وجود آورد یو آن یبه صورت دفع، یماد

خواه در عالَم خواب. آنچه ، یداریدوم: تناقض عقلا محال است؛ خواه در عالَم ب نقد

 ـاز ا یناش ـم، ینیهمچون آتش گرفتن آب را بب یامور ایکه در رؤ شود یسبب م امـر   نی

 ـعـالَم رؤ  اساسـاً است که  اسـت.   یمـاد  نیقـوان  یاسـت و فراسـو   یگـر یاز سـنخ د  ای

 توانـد  یدر عالَم مـاده نم ـ  یآب را بسوزاند، ول تواند یم ای، آتش در عالَم رؤجهت همین به

 ـو رؤ یافزون بر عوالم ماد که ستین دیبع اساساًاساس،  نیبسوزاند. بر هم عـوالم  ، ییای

  امور محقق شوند. نیباشند که در آن عوالم، ا یگرید یبیو غ یقیحق

مطلب در  نیاست که ا یگفتن »و آشکارِ پنهان انیآغازِ پا« فراز دربارۀسوم: اما  نقد

وَ الْبـاطِنُ وَ هُـوَ    هُوَ الْأَوَّلُ وَ الْآخِرُ وَ الظَّاهِرُ« شده است: انیب دیمبارکه حد سورۀ سهآیۀ 
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نه اینکه ر، قرار است که خداوند هم اول است هم آخ نیاز ا هی. مفاد آ»مٌیءٍ عَل بِکلِّ شَی

 ـآ نیا ایآ؛ اما اول آخر است؛ هم آشکار است هم پنهان، نه اینکه آشکار پنهان است  اتی

 ـا حیتوض ـ ی. مفسران براستین نیچن رسد یهستند؟ به نظر م کالیحقیقتاً پارادوکس  نی

 ـدر آ یتعارض ـ اساسـاً اند تا نشان بدهنـد کـه    چند احتمال را مطرح کرده هیآ : سـت ین هی

و گـر؛  یباورند که منظور از اول بودن، موجود بودن قبـل از هـر موجـود د    نیبر ا یبرخ

هر موجود؛ و منظور از ظاهر بـودن، آشـکار    یبودن بعد از فنا یمنظور از آخر بودن، باق

علامـۀ   ریتفس؛ اما یبه هر موجود یر از باطن بودن، احاطه علمبودن وجودش؛ و منظو

 یبه هـر موجـود   یعلم ای یقدرت ای یوجود اطهاست که خداوند اح نیا طباطبایی

اسـت، بـه هـر     اکه او محیط به تمـام اشـی   شود یم نیا هیآ یصورت، معنا نیدارد؛ در ا

فـلان چیـز را اول    را فرض و به هر صورت که تصور بکنـى: اگـر   انحوى که شما اشی

 اش تر از آن است، اگر آخـر فـرض کنـى او بـه احاطـه      اش اول فرض کنى او به احاطه

اگر بـاطن فـرض    و اش ظاهرتر آخرتر است، اگر چیزى را ظاهر فرض کنى او به احاطه

ن ی) بنـابرا ٢٥٥ـ ـ٢٥٣، ص١٩، ج١٣٧٤، طباطبایی( تر است؛ اش باطن کنى او به احاطه

 یعنیکند؛  یاول و آخر و باطن و ظاهر فرق م تیثیح چراکه ؛تسین یتناقض هیآ نیدر ا

 ـبلکه از دو حشود،  یمتصف به اول و آخر نم ثیح کیخداوند از   ـمتفـاوت بـه ا   ثی  نی

و آخر اسـت   یکه اول فرض کن یزیاول است نسبت به هر چگردد؛  یاوصاف متصف م

 یگرید زیبلکه آخر است نسبت به چم، ای دهکه اول فرض کر یزینه نسبت به همان چ

 ـد دیبـود، شـا   نحـل یتناقض مستقر و لا نیاگر ا بنابراینم؛ یکه آخر فرضش کرد  دگاهی

آن را محفـوظ نگـه    یو شأن قدس شد یم یتلق هیآ نیاز ا یدفاع نییتب نیسروش بهتر

  .ستیدر کار ن یتناقض اساساًاما روشن شد که داشت؛  یم

  بخش دوم يبند جمع

بـه   بـا اسـتناد  پرداخته شد. سروش  یبودن وح ییایرؤ یانتقاد لیبه تحل بخش نیا در

 ـنـه ب  داند یم ایمربوط به عالَم رؤ یرا امر یوحل، یچهار دل  ـ. دلیداری اول سـروش   لی

 ـاست. در نقـد آن گفتـه شـد کـه ا     امیرالمؤمنین علیمنقول از  تیمربوط به روا  نی

 ـدر قالـب رؤ  ینگفته هر وح ـثانیاً و ؛ لاناست نه رسو ایانب یمربوط به وحاولاً  تیروا  ای
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در قـرآن، از سـنخ    افتـه یبازتاب  یعیتشر یگواه بر اینکه وح میدار یاتیرواثالثاً است؛ و 

  .رهیاست؛ و غ یداریدر عالَم ب یکلام اله لیتنز

 ـبـا عنا  یبـود. و  یوح ـ یهنگام تلق امبریپ یدوم سروش احوال شخص لیدل بـه   تی

مـدعا گفتـه    نیدانست. در نقد ا ایرا مربوط به عالَم رؤ یوح، امبریو تعرّق پ یهوشیب

را  یوح ـ واسـطه  یب امبریکه پ یزمانصرفاً  نبوده و یشگیحالات هم نیااولاً شد که 

 ـ ایرؤ هیحالت شب نیاثانیاً شد؛  یمحالت دچار  نیبه اکرد،  یم افتیدر  ـیدل یاست، ول  یل

  داشته باشد. یهمان نیندارد که با آن ا

 ـبود. سروش معتقد است که چون آ یوح یی، ساختار رواسوم لیدل قـرآن فاقـد    اتی

 ینبو یایپس محصول رؤکند،  یم انیب از مطالب را مکرراً یاست و برخ بینظم و ترت

 یوح ـ یبعـد از تلق ـ ب، ینظم و ترت نیکه ا میدان یمدعا گفته شد که م نیاست. در نقد ا

از  یآن را ناش ـ تـوان  ینم ـ بنـابراین ؛ باشـد  ینم ینزول وح بیبوده است و براساس ترت

 یقرآن کتاب اساساًاست که  نیو تکرار ا یشانیو پر ینظم بودن دانست. علت بی ییایرؤ

سـت،  یدر بـاب موضـوع خـاص ن    یعلوم تخصص میتعل یمتعارف برا یها از سنخ کتاب

کند  هاستفاد یخاص ییاز ساختار روا کوشد ی، مجهت همین بهاست و  تیبلکه کتاب هدا

  کند. نیعوام و خواص را تأم یبرا شیتیو ترب یمیاهداف تعل که

 ـاست. در نقد ا یاستناد به تناقضات قرآنکند،  یم انیکه سروش ب یچهارم لیدل  نی

نمـا هسـتند و حقیقتـاً     تنـاقض  یامـور داند،  یمدعا گفته شد که آنچه سروش تناقض م

 ـ  یعـاد رینامتعـارف و غ  یامـور  امـت یحـوادث ق مثلاً  .باشند یتناقض نم  یهسـتند، ول

 ـاول و آخر بـودن خداونـد ن   لیاز قب یاتیآ ایستند؛ یمتناقض ن جهـات مختلـف    یدارا زی

ن یرخ داده باشـد؛ بنـابرا   ییگو تا تعارض ستیجهت، خداوند اول و آخر ن کیاست و از 

  .ستیقابل قبول ن یبودن وح یایاثبات رؤ یسروش برا ادلۀ
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  گیري نتیجه

اسـت و از سـنخ    ینبو یایاست که قرآن محصول رؤ سخن اینکه سروش معتقد کوتاه

استناد جُسـت.   یرنقلیو غ ینقل ادلۀبودن قرآن به  یاثبات بصر یبرا یاست. و یبصر

که گذشت،  یبهره برد. در مباحث لیبودن قرآن، از چهار دل ییایاثبات رؤ یبرا نیهمچن

در  یو یمـدعا قرار گرفتند و روشن شـد کـه    یسروش مورد نقد و بررس ادلۀو  یدعاو

موجـه   لیمدعا نه تنها فاقد دل نی. استیقابل قبول ن، یبودن وح ییایو رؤ یباب بصر

اثبات  یعنیکنند؛  یخلافش را اثبات م، یرنقلیو غ ینقل ادلۀاست، بلکه  یرنقلیو غ ینقل

  است. دهرخ دا یداریاست و در عالَم ب یکه قرآن از سنخ امور سمع کنند یم
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  نوشت پی

اگـر در  «شـود:   گفته میمثلاً  متداول است؛ یکاربرد نیچن زین یاورات عرفدر مح .]١[

 ـدر ا ».رمی ـگ جشن مـی  تیبرا، یکنکور موفق شد  یعبـارت، از عبـارت ماض ـ   نی

 نـده یمربـوط بـه آ   یدر کل عبـارت، امـر   شیاستفاده شده است اما معنا »یشد«

  است.

(کـه   یدی ـمرده و خفتـه و تقل نه م، یو خلاق بدان لیرا اگر اص یقرآن یها استعاره« .]٢[

پـرده از   میتوان ی)، آنگاه مشوند   ینم دهیاستعاره د گریاند که د چنان جذب زبان شده

را  زی ـاست و چه چ دهیشن یو م دهید یکه عالم را چگونه م میبردار جهان محمّد

از سمع و بصر هم فراتر رفت و  نجایدر ا توان ی. ماست نشانده یم زیچه چ یبه جا

 ـ، ینبو یایرؤ یعنی. دیو لمس و ذوق هم رس به شمّ هـم   نمایس ـ جـان  یاز پرده ب

 ـو اوصـاف ح  شـود  یو زنـده م ـ  ردی ـگ یو جـان م ـ  رود یفراتر م  ـ اتی  یدر آن تجلّ

 ».کند یم
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