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و تدوين مقالات راهنماي ته  يه

و پاسخ ـ تخصصي پاسخ مركز مطالعات (حوزه علميه قم) براي فصلنامه علمي  گويي به شبهات

 ساختار كلي مقاله

 الف) نحوه تدوين متن مقاله
و ناظر به محتواي مقاله باشد.. عنوان:1  عنوان مقاله گويا، رسا
و نام خانوادگي، رتبـه علمـي . مشخصات نويسنده:2 و نام ، تحصـيلات، رشـته، شـماره تلفـن

 نشاني الكترونيكي.
و بايد بين . چكيده:3 (بيـان مسـاله يـا موضـوع، 150تا 100عصاره مقاله است كلمه باشد.

 ها) قلمرو بحث، قلمرو منابع، اشاره به دستاورد
 واژه كليدي كه نقش محوري در متن اصلي مقاله دارند.5حداقل . كليد واژه:4
هاي پژوهش اي از بيان مسئله، اهميت موضوع، اهداف پژوهش سوال شامل خلاصه. مقدمه:5

و پيشينه پژوهش.
 در ساماندهي بدنه اصلي مقاله لازم است به موارد زير پرداخته شود.. بدنه اصلي مقاله:6

و ارزيابي نظريات رقيب به طور مستدل، و زواياي مسئله، نقد و تحليل ماهيت، ابعاد توصيف
 يين نظريه پذيرفته شده، تقسيم مطالب در قالب محورهاي مشخص.تب

هـاي حاصـل از پـژوهش بـا اهـداف درنظرگرفتـه شـده از انجـام شامل يافته گيري: . نتيجه7
و مقايسه نتايج پژوهش با يافته  هاي مرتبط پيشنهاد تحقيق. هاي پژوهش پژوهش، مقاله

(نا . ارجاعات:8 و به شيوه درون متني تنظيم شود: م خانوادگي مولف، سال نشر، شماره جلد
(نام سـوره : شـماره (قرآن، تورات، انجيل) به صورت صفحه)، هم چنين استناد به كتب مقدس
(شماره ماده : شماره بند) ذكر شود. اسامي نويسندگان خارجي  و قوانين موضوعه به صورت آيه)

و از زير نويس كردن معادل انگليسي  آنها خودداري شود. به فارسي نوشته شده
و نـام خـانوادگي متـرجم، . فهرست منابع:9 (نـام مصـحح)، نام خانوادگي، نام، عنوان كتاب،

 شماره جلد، نوبت چاپ، محل نشر، ناشر، سال انتشار.



نام خانوادگي، نام نويسنده، عنوان مقاله،نام مترجم، نام مجله، شماره مجله، سـال مقاله:
 انتشار مقاله.

نامه، رشته، دانشكده، نام دانشگاه، نـام كشـور، نام خانوادگي، نام، عنوان پايان: نامهن پايا
 سال دفاع

10/ و به ترتيب از ابتدا تا انتها شمارهجداول: . اشكال / نمودار  گذاري شوند. به طور جداگانه
و نگارش مقالهب) :اصول صفحه بندي

بنـديو با رعايت صـفحهA4صفحه18و حد اكثر7تعداد صفحات مقالات، حداقل
 باشد: موارد زير قابل ارزيابي مي

هايو ويرايش Microsoft office word 2007ـ مقاله بايد در محيط نرم افزار1
 بالاتر ازآن تايپ شود.

سانتي متر؛5/2سانتي متر؛ پايين صفحه3ها از حاشيه صفحه، بالاي صفحهـ اندازه2
مت5/2سمت چپ صفحه   سانتي متر تنظيم گردد.5/2ر؛ سمت راست صفحه سانتي

و اندازه قلم در نگارش مقاله به پايگاه نشـريه الكترونيكـي و سبك جهت آگاهي از نوع
 مراجعه شود.www.ntpasokh.com پاسخ به نشاني

 نكات مهم:ج)

و يا بـه طـور هاي ارسالي نبايد در هيچ كتاب مقالهـ يا مجله ديگري چاپ شده باشند
و همايش زمان براي كنفرانس هم و خارجي ارسال شده باشند. ها  هاي داخلي

 شود. مقالات دريافت شده عودت داده نميـ
 يابد كه در راستاي پاسخ به شبهات نگاشته شده باشند.ـ در اين فصلنامه مقالاتي انتشار مي

و منـوط بـه تائيـد داوران مـي چاپ مقاله در فصلنامهـ و فصـلنامه در ويـرايش باشـد
 تلخيص مقالات ارسالي آزاد است.

 مقاله بايد از طريق پست الكترونيكي به دفتر مجله ارسال شود.  pdfو  wordـ نسخه
نامه پذيرش صرفا پس از انجام اصلاحات مورد نظـر داوران توسـط نويسـنده صـادر-

 خواهد شد.
مي مقالات رسيده- و پس از تاييد، براي چاپ آماده  گردد. توسط سردبير بررسي
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و پاسخگويي به شبهات و پاسخگويي به شبهاتدرباره مركز مطالعات  درباره مركز مطالعات
 مهر رضايي والمسلمين دكتر الاسلام حجتبا گفتگو

 شبهاتبه وپاسخگويي مطالعات مركز رياست

و با چه هدفي تاسيس شد؟ لطفاًي پاسخ:مجله  بفرماييد مركز در چه سالي

و پاسخگويي به شبهات در سال� ا تصـويب شـوراي عـالي حـوزهبـ78مركز مطالعات
و اهداف مهمي هم پشت اين قضيه بود. ميعلميه قم تاسيس شد هدف اصلي توان گفت كه

 شبهاتي كه احيانـا از طـرف برخـي منـابع ديني بود؛پاسخگويي به شبهاتهمت اولو اولوي
در امعوج.بايد پاسخ داده شودو لازم است به آنها شود القاء مي معمـولا بـه دلايـل مختلـف

و شبهاتي مي شوند كه در صورت عدم دفـع  مقاطعي خصوصا در حوزه اعتقادات دچار مسايل
ميو رفع آنها زير ساخت هاي  و از اين روي بايد به آنها پاسخ اعتقادي جامعه به مخاطره افتد

وماجامعه داد شـبهاتيو درگيـر مسـائل هـا در برخي زمـان نيز از اين قضيه مستثني نيست
حضـرات بزرگـوار بـه ايـن معنـا؛داده شود. حالا چه كسي پاسخ بدهدبايد پاسخكه شود مي

است. پاسخگويي به مسائل ديني، متولي علميه حوزه رسيدند كه پاسخگويي در وهله اول كار
و معـارف(لذا با اين هدف.اش حوزه است اصلي و سوالات مـردم در حـوزه ديـن كه شبهات

شد) ديني پاسخ داده شود باتا،اين مركز تاسيس و شبهات خودشان را مردم بتوانند سوالات
ك سـري لذا با ايـن اهـداف يـك.رندو جواب را بگي ردهيك مركز حوزوي قابل اعتماد طرح

شد سياست و سياست ها مركز تاسيس و براساس آن اهداف .ها تنظيم شد
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مواجه بوديم با موجي از شبهات، آيا علت70دانيد كه در دهه حضرتعالي ميي پاسخ:مجله

 اينكه اين مركز در آن دهه شروع به فعاليت كرد با اين مساله ارتباطي داشت يا نه؟

بي نمي� به ولي آنچه مهم است،. است ارتباط بوده شود گفت ضرورت اصل پاسخگويي
هاي بعد؛ به هر حـالو چه دهه80و چه دهه70حالا چه دهه.شبهات در هر عصري است

 ـ و تـرويج معـارف دينـي، ب و تبليغ دين ه مردم انتظار دارند حوزه علميه به عنوان متولي دين
و شبهات ديني پاسخ بده به در بعضي مقاطع البته؛دسوالات جهت كثـرت شـبهات، تاريخي

شـبهات در جامعـه رواج70در سـاله است مثلابرجستگي خاصي داشتگويي پاسخعمليات 
و فرهنگي جامعه، با يـك سـري شـبهات  بيشتري يافت خصوصاً در مسائل معرفتي، معارفي

امـا،مركز دخالـت نداشـته اي در تأسيس اين شود گفت كه چنين قضيه لذا نمي؛مواجه شديم
به يك مبناي اصـلي كـه همـان ضـرورت اين مرز با عنايتبلكه است. علت تامه هم نبوده 

و سؤالات ديني بود پاسخ شد گويي حوزه به شبهات .بنا

تا آنجايي كه يادم است در همان بدو تشكيل مركز شايد يك سـال بعـد ازي پاسخ:مجله

شناسان، ديداري را با مقام معظم رهبـري داشـتند. مجموعه كارو تأسيس؛ اعضاي مركز 

و رهنمودهايي داشتند؟ ايشان چه توصيه  ها

آن ديداري كه با رهبر معظم انقلاب داشتيم منشائش اين بود كه مدير حـوزه علميـه�
ا... حسيني بوشهري در ديداري كه با رهبري معظم انقلاب داشـتند گفتـه  وقت حضرت آيت

ت و يك بخشي هم دارد كـه بـه نقـد بودند كه ما مركزي يمطبوعـات شـبهات اسيس كرديم
اي اندر كـاران مركـز جلسـهو ايشان اظهار تمايل كرده بودند كه با مجموعه دست پردازد مي

و ارايـه گزارشاتي درباره فعاليت مركزويم كردپيدا توفيق حضور داشته باشند پس از آن شـد
و ها، بخش ونتمعاو هاي مركز ايشان واقعا از فعاليت و بخـش نقـد گـروه هـا هـاي مختلـف

حدت ادامه پيدا بكنـد،  و و خواستند كه اين كار با شدت شبهات مطبوعاتي خيلي تقدير كردند
داشتند. چون در آن زمان برخـي اين مسئلهخصوصاً نقد شبهات كه ظاهرا عنايت بيشتري به 

در مطبوعات در القاي شبهات فعاليت گسترده خيلي از شبهات80و70همان دهه اي داشتند
مي در رسانه و ها مطرح شد بعد پيشنهاداتي هم فرمودند مثلاً در بحث پاسخگويي به شـبهات



9

ت
بها

ش
به

يي
گو

سخ
پا

تو
لعا

طا
زم

رك
هم

بار
در

و محتواي مركز كه بسيار پيشنهاد خوبي بود، مضمون فرمايش ايشان اين بندي پاسخ طبقه ها
آم تان را طبقه بود كه شما بايد طوري اطلاعات و بايد اري در دست داشـته باشـيد بندي كنيد

و شـهر در مقطـع  كه اگر از شما بپرسند مثلا اين در فلان ماه از فلان سال در فلان اسـتان
كه سني خاص يا جنسيت خاص چه شبهه اي مطرح بوده شما بتوانيد گزارش بدهيد. سوالاتي

و ... با اين سازو آيد طبقه مي تـوان كار مـي بندي بشود جنسيت، سطح سواد، استان، شهر، ماه
نياز سنجي نمود كه مثلاً در فلان استان چه موضوعي بيش از ساير موضوعات نيـاز بـه كـار 
و الان هم در همين قضيه به لطف  و به لطف خدا همين فرمايش هم سريعا پيگيري شد دارد

و موفق هستيم .خدا كارهايي شده

مي پاسخ:مجله و پاسـخ در حال حاضر بيش از يك دهه از فعاليت مركز گـويي بـه طالعات

و در اين مسير با  شبهات سپري شده است مركز تا چه ميزان به اهداف خود نزديك شده

و موانعي رو به رو است؟ چه چالش  ها

مي فعاليتگاهي در نگاه خردو گاهي در نگاه كلان ما� و بـاز بررسـي ها را رصد كنيم.
و سياست در اينها با توجه به اهداف اساسنامه بايد ديده بشود كه ايـن خـود يـك هاي مندرج

و سياسـت  و با توجه بـه اهـداف هـاي مركـز در ايـن بحث ديگري است. اما به لحاظ كلان
مي سال و مركز توانسته رسد فعاليت ها، به نظر هم مخاطبها بسيار مفيد بوده هاي خودش را

نگجذب  و هم و اين يك امتيازي است به نظر بندهكند ليلش هم ايـن اسـت كـهد،ه بدارد.
تا الان، هر چند حجم سؤالات در يـك فصـل79آيد از همان حجم سوالاتي كه برايمان مي

و ضعف داشته است ولي سوالات به صورت متوسط مي آمده يعني قطع يا مقطع زماني شدت
مياست. نشده  رسـد بـا توجـه بـه مثلاً كاربرهاي پايگاه انديشه قم پيوسته مرتبطند. به نظر

و حقيقي كه دست ما هست به لطف خدا فعاليت مركز قابـل قبـول بـوده گزارش هاي واقعي
و فعاليت و كاربران متعدد به مركز و گواه مطلب توجه پرسشگران هاي آن اسـت حتـي است

و در خدمتا محققيني كه با ما مرتبط شان هستيم مشتاقانه با مركز ارتبـاط دارنـد. امـا بـه ند
و  اي هم اين را بايد بگوييم كه مركز در اين حوزه نيـز بـا تكيـه بـر برنامهلحاظ مسائل خرد

و سياست وها اهداف و سياستا، حركت كاملا رو به رشد داشته ها ين حركت در مسير اهداف
و اين جاي خوشحالي دارد. و اين را هم ممكن است ولي بوده اي دازهنـابگوييم كه آن حـد
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ايـم. جا افتادن مركز در فضاي عمومي، هنوز به آن معنا نرسـيده كه ايده آل ما بوده به لحاظ
ميان شاء االله طبيعتا يك مشكلاتي وجود دارد كه  شود. پتانسيل عظيمي در ايـن مركـز حل

وجود دارد كه اگر مردم عزيزمان اطلاع داشته باشند طبيعتا حجم سؤالات وارده چندين برابـر 
كه شود مي به مردم چرا گوينـد مـن زنـگ زدم يـا نامـه حوزه دارند گاهي مـي اعتقاد خاصي

و مشكلم را مي و از حوزه جوابم را بشنوم. نوشتم سوال دارم خواهم با حوزه علميه مطرح كنم
من ديگران هم مي ميپاسخ توانند به و مركز زيـر نظـر خواهم از حوزه بدهند ولي من علميه

بايـد مركـزي مهـم اسـت. البتـه تبليغـات . اين خيلحوزه علميه قم پاسخ خود را دريافت كنم
ان كيفيت برنامه باشد؛تر عميق و در اين سال ها هم همينطور كه ها به لطـف خـدا شاءا... بوده

.بيشتر هم خواهد شد

اشاره كرديد به اطلاع مردم از مركز؛ چرا با وجود جايگاه مهمـي كـه مركـزي پاسخ:مجله

و پاسخگويي به شبهات دارد ول و حتي نهادهـا از وجـود چنـين مطالعات ي بيشتر مردم

هـاي مركـز اي جـزء سياسـت اطلاع هستند؟ آيا فعاليت بدور از فضاي رسانه مركزي بي

 پاسخگويي به شبهات است؟و مطالعات 

و شبهات ديني مردم اسـت واقع آنچه كه ما دنبالش هستيم پاسخدر� گويي به سؤالات
ما در ايـن چنـد سـال اخيـر هـم كـه در خـدمت.استو اين به نوعي متوقف بر تبليغ مركز 

در عزيزان بوديم توانسته و هاي مان براي تبليغ مركز فعاليت وسعحد ايم با آن امكانات موجود
و به لطف خدا كـار شـده از حيـث تشـكيل همـايش  و نشسـت متعدد داشته باشيم و هـا هـا

و غرفه نمايشگاه و استا هاي پاسخ ها ونگويي در سطح شهر قم و نمايشگاه كتـاب تهـران ها
و اينها همه خودش تبليغ مركز بوده در عين حال ما معتقديم كه هنوز مركز بـه، قرآن تهران

و شناسايي به جايگاه مطلوب خود نرسيده  كه واقعا بايـد همـه دسـت بـه است لحاظ تبليغي
و مطالعـاتي حـوزو  و اين مركز را به عنوان يك مركـز پژوهشـي و علـي دست هم بدهند ي

و ضرورت برايش تبليغ بكنند اما درباره سوال دوم تان، بايد گفت نه. بنـا نيسـت حسب فرض
ماننـد آن،و گـويي مكتـوب هاي مركز بر اساس روش سنتي مثلاً به صورت پاسخ كه فعاليت
و كما اينكه پيش برود  و بيشتر از طريق فضاي مجازي الان ديگر سوال مكتوب از بين رفته

و  ان مـي دريافتپرسش الكترونيك از طريق سايت انديشه ايميل و هـاي شـاءا... طـرح شـود
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و هـم پاسـخگويي را حتـي از ديگري داريم كه هم قضيه تبليغ مركز براي مـردم عزيزمـان
و ما الان اين قضيه را در مجـاري مختلفـي انداخت ـ و اينها فراتر ببريم اش يـم. يكـياهايميل

و طراحـي نـرم ها معمولي است. يكي همين پاسخگويي ازطريق ايميل اش از طريـق تـدوين
و متعدد است كه خيلي و الان چنـدين نـرم افـزار افزارهاي مختلف هايش هم رونمايي شـده

و تخصصي در فرايند آماده مي علمي شود. يكي ديگـر سازي است كه به زودي اينها رونمايي
و توليـدات رساني مركز پاسخ به شبهات هاي به روز خدمت از صورت از طريق ساخت كليـپ

و سـوال 100بصري است كه الان دو سي دي كه مشتمل بر  كليپ پاسخ گـويي بـه شـبهه
و قابليت پخش در شبكه از است. آماده شده و خلاصـه صـور مختلفـي و سيما دارد هاي صدا

و قضيه هست كه اينها ان و تعالي و با عنايت خداوند تبارك و شاءا... حتما به لطف خدا لطـف
مي نظر حضرت صاحب الامر ان در شاءا... تقويت و البته برنامه ما ارتقاي حضـور مركـز شوند

مييفضاي سايبر آنجا اگر. كنند است. اگر حوزه نتواند آنجا ورود پيدا بكند ديگران ورود پيدا
ط من يك شبهه را جواب بدهم گروه و آن رف هاي متعددي شايد هزاران نفر پاسخ را اين طرف

و اثرش چقدر است؟ لذا سياست  و معلوم است چنين امري منشأ چه خيراتي خواهد بود بفرستند.
.و اين مسير را تقويت بكنيم كردهدر اين مسير حركت  ...شاءا ما هم اين است كه ان

و گسترش فضاي مجازي امروزه به موازات پيشرفت تكنولوژيي پاسخ:مجله هاي ارتباطي

ك و تخريب باورهاي عمومي خيله شيوهاستظهار داريد  تر شدهي پيچيدههاي القاي شبهه

و پاسخگويي به شبهات در اين آيا حوزه است هاي علميه به ويژه مركز تخصصي مطالعات

راستا داراي يك سياست راهبردي خاصي هست؟ اشاره كرديد فضاي مجازي فضاي مهمي 

ميپيچيدهينوعهباست آيا الان با توجه به فضاي القاي شبهه كه  به هم صورت و پذيرد،

ريزي خاصي اين قضيه برنامهبراي مقابله با شدهتر تخريب باورهاي عمومي پيچيدهنوعي 

؟مد نظر است

و القاي شبهه در� و اگر اين نباشد نقصان كار است. ببينيد شبهه قطعا همين طور است
و داراي هر زماني و سياق خاصي است. در هرعصري مقطعي از تاريخ همانطور كـه در سبك

مي گذر زمان علم تطورات پيدا مي و آنهايي كه القاي شبهه كنند كند شبهه هم تطوراتي دارد
مي سبك و الان واقعا القاي شبهه روش هاي متنوعي را به كار هاي نويني پيدا كرده، هـر برند
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ش و لعـابش را چند جنس شبهه همان شبهه قديم است كه بارها مثلاً جواب داده ده اما رنگ
اش را عوض كردند تيتـرش را، موضـوعش را، عنـوان كلمـات را عـوض اند، صبغه تغيير داده

كردند نوع بيان را عوض كردند. جهت شبهه را عـوض كردنـد بـه هـر حـال اينهـا تنـوع در 
و القاي شبهه است. خب معلوم است يك شبهه شبهه اي را كـه مـثلا هزارسـال پـيش سازي

و مفصل جواب هم دادهگفته شد و به صورت متعدد اند، اگر بخواهند بـه همـان روش هـزاره
و به اين حرف . لذا مجبور است اين كند توجهي نمي سال پيش طرح كنند كسي به اين شبهه

و مدرنيتـهش را عوض بكند به روزش بكنـد مـدرن شبهه را بياورد رنگش را عوض بكند بيان
ك ومحورش هاي جديد بيايد، خب ما اينجا چكـار بايـد وقتي اين روش بعد طرحش بكند. رده

بكنيم؟ آنها بنشينند هزينه كنند روز به روز شبهات متعددي طرح بكنند حالا يـا زيرشـاخه آن 
چنـين امـري حضـور روشن اسـت شبهات اصلي بوده يا نه ممكن است شبهه جديدي باشد 

و فعالان دينـي در پاسـخ  و مراكز حوزوي يي نـوين بـه شـبهات را ضـروري گـو حوزه علميه
و پاسـخ.كند مي و مركـز مطالعـات و حوزه علميـه گـويي بـه شـبهات بـا توجـه بـه اهـداف

و بايـد ايـن قـدم هايي كه دارد به لطف خدا در اين زمينه قدم سياست هـا البتـه هايي برداشته
و محكم جدي و يكـي از طـرح تر نه طـرح سـاما،هـاي در فراينـد اجـراي مركـز تر هم بشود
و را بنـدي شـبهات برنامه طبقهكه يابي است شبهه دارد. شـبهات نـوين، شـبهات بـا سـبك
مي سياق شود در موضـوعات مختلـف، ريـز موضـوع هاي مختلف با اهداف مختلف كه طرح

و اموري از اين قبيـل  و نوع نقد اين شبهات، يعنـي مـا بايـد الان؛باشد، كلان موضوع باشد
و ايمان مـردم بـا بياييم در بحث پاسخگويي  نوين به شبهات قدم برداريم. ببينيم دشمن دين

اي جلو آمده ما هم با همان حربه عمل كنيم اگر نخواهيم يا نتوانيم با همـان حربـه چه حربه
گويي به شبهات ورود پيدا بكنم موفق نخواهيم بـود. چـرا كـه تر از آن در امر پاسخ بلكه قوي

هر چند ممكن است از نظر علميت، قوي باشد ولي چـون گويي دچار آسيب روشي است پاسخ
ها را نوين كنيم چون آنها نوين كردند. البتـه شود. بايد ما روش روش مشكل دارد، موفق نمي

اين به معناي انفعالي بودن هم نيست. بلكه استفاده از روشي است كه خود دشمن از آن بهره 
و پاسخ دشمن با زبان خودش نوعي مها رت روشي در مقابله بـا دشـمني دشـمنان برده است

و مدرن عمل است. حتي اگر او روش جديد آورده من با دو  و جلو بـروم لـذا سبك جديد كنم



13

ت
بها

ش
به

يي
گو

سخ
پا

تو
لعا

طا
زم

رك
هم

بار
در

و به نظر مي و خصوصا آنهايي كه متصدي پاسخگويي بـه شـبهات رسد بايد مراكز پژوهشي
و حتـي هاي مختلف ديني روي اين قضيه حسـاب بـاز كننـد سوالات مردم هستند در عرصه

و پاسخگويي نوين به شـبهات هاي مختلف براي محققين دوره شان بگذارند، كارگاه پژوهشي
و البته ما هم در برنامه مي بگذارند و اقـداماتي هـم صـورت ها چنين سياستي را دنبال كنـيم

و ان و مردم عزيز آثارش را خواهند ديد پذيرفته .شاءا... بيشتر هم خواهد شد

 پايان





 هاي انحرافيهاي انحرافي عيارهاي تشخيص جريانعيارهاي تشخيص جريانمم
 گفتگو با حجت الاسلام دكتر عبدالحسين خسروپناه

خـواهم با تشكر از وقتي كه در اختيار نشريه پاسخ قرار داديد در ابتدا مـيي پاسخ:مجله

ب و نيـاز به موج فزاينده عرفانا توجهاين سوال را مطرح كنم كه و وارداتـي هاي كـاذب

 نمود؟ ارائه جامعهبهراآن توانمي چگونه شديد به تشخيص عرفان ناب

ترين روش براي شناخت عرفان راستين، فعاليت ايجابي است؛ اگر عرفـان اصـيل مهم�
و به تعبير كلـي، فرهنـگ اصـيل اسـلامي  و فقه و اخلاق و عقايد را معرفـي كنـيم اسلامي

و مشكل .دار خواهند دانست مخاطبان، خودشان هرچه را كه در چارچوب آن نگنجد، انحرافي

و محصل، بدون آن و معلم و توده مردم مانند كاسب و بسياري از جوانان و كـلام كه فقه
و بـه خانقـاه نمـي هاي صوفيه را نمي فلسفه اسلامي را خوانده باشند فرقه و بـه پذيرند  رونـد

.روند مسجد مي

و مهديه مي و فاطميه داننـد بـدعت نيسـت، ولـي بـه خانقـاه روند، چون مـي به حسينيه
.رود روند، هرچند اسم حسينيه داشته باشد؛ سرشان كلاه نمي نمي

به كه تحقيق مفصلي نكرده با اين و معياري در دست ندارند، با اند دليل ارتباطشان با علما،
ناب، آشنا هستند؛ حتي اگر مسجدي هم دربرابر اسلام ساخته شود، بحث ايجابي يعني اسلام 

مي» مسجد ضرار«آن را  و نميو برخلاف اسلام .پذيرند دانند

شوند تا بـه زادگاهشـان التحصيل نمي گاه فارغ وقتي حوزه علميه ما پر از روحانياني است كه هيچ
و عرفانبرگردند، طبيعي است كه شهرهايشان جولانگاه تصوف انحراف .هاي كاذب شودي
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و خوب فهمانـدن جريـان بنابراين بهترين معيار تشخيص جريان انحرافي، خوب فهميدن
بي گريزي، خانواده ستيزي، وحي اصيل اسلامي به جامعه است. عقل و اعتقادي به خـدا ستيزي

آن هاي شناخت جريان از شاخص كـه اسـلام اصـيل، معيـار هاي مقابل اسلام است. خلاصـه
. شف انحراف استك

و بهائيت در دوره جرياني پاسخ: مجله اي از تاريخ معاصر پديد آمدند كـه هايي مثل بابيت

هاي اقتصادي را داشت؛ امروزه هم بـا هاي گوناگون ازجمله نابساماني مان گرفتاري جامعه

و بالا رفتن سطح تحصيلات، شمار قابل وجهيت وجود ارتباطات زياد، گرايش فراوان به دين

مي از تحصيل و عرفـان بينيم كه به معنويـت كردگان را هـاي كـاذب روي هـاي وارداتـي

به آورده  نظر شما دليل اصلي آن چيست؟ اند.

و دارنـدگان� و مهندسـان درست است؛ مـن هـم شـاهد برخـي از پزشـكان متخصـص
بـ هايي جذب شده ام به جريان تحصيلات عالي را ديده سـوادند؛ نـهيانـد كـه رهبرانشـان واقعـاً

و نه تحصيلات دانشگاهي. هم رفتار آدم تحصيلات حوزوي دارند و»مـدلل«ها هميشه نيسـت
و جامعـه هاي روان برخي از علت است.» معلل«بسياري از اوقات،  شـناختي آن عبـارت شـناختي

هـاي شـان لـذت خلأ معنويت. افراد بسيار ثروتمندي بودند كه در زنـدگي ايـن جهـاني است از:
كمزي و چون انسان، فطرتاً معنويت ادي بردند، ولي گراسـت، احسـاس كم گرفتار افسردگي شدند

و پوچي، آن و تنهايي آن خلأ و ها را به سمت خودكشي كشاند. برخي از ها پـس از آشـنا شـدن
و آرامـش گراي نوپديد، مقداري از خلأ معنـوي هاي معنويت ارتباط با جريان شـان را پـر كردنـد

و درپي آن مسير زندگي نسبي پيدا .شان هم تغيير كرد كردند

به اگر بپرسيديد چرا جذب عرفان و ها نوظهور شديد، خواهند گفت عمري دنبـال عياشـي
.ها نجاتمان دادند انحرافات بوديم، ولي آن

مي بارها كساني را ديدم كه به فرقه و درباره علت آن گفتند هاي صوفيه جذب شده بودند
لاتدنبال كه به و و الواطي بودند؛ هنگام احساس كمبود معنويـت، بـا يـك صـوفي موسيقي

و نادرسـتي آن معنويـت كـاري و جذب تصوف شدند.با درسـتي و او به خانقاه برد آشنا شدند
به خواستند خلأ معنوي نداشتند، بلكه مي » عرفـان حلقـه«شان پر شود.با بعضي از كساني كه

و  كتـاب،دودر كـهام ديدگاه رهبرانشان را هم مطالعـه كـرده گرايش دارند، جلساتي داشته
.ام هايشان را هم ديده فيلم است؛ شده منتشر
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و تا مرز خودكشي رفته است، تلقين مـي كننـد كـه اگـر بـا به كسي كه خلأ معنوي دارد
و آسمان مرتبط شوند، مشـكلش حـل مـي  و زمين او كيهان حقيقي ارتباط پيدا كند شـود. از

و نعـره بكشـد؛ او هـم چنـين مـي خواه مي و داد بزنـد و ند آماده ارتباط با كيهان شـود كنـد
مي انرژي مي اش خالي مي شود. حالش را كه و آرامـش گويد احساس راحتي مـي پرسند، كنـد

.پيدا كرده است

مي معلوم است هر كسي در اوج ناراحتي ها بهـايي شود.بعضي اش داد بزند، بعد از آن آرام
و مادرشان بهايي بودند.هستند، چو برخي نيز بهايي شدند، چون عاشـق دختـر بهـايين پدر

.بودند. اين دو علت، بسيار مؤثرند

و مبلغـان دينـي داشـته بيان احكام شرعي، بيش ترين سهم را در كارهاي تبليغي عالمان
ع اند. روحانيان كاروان تر به معناي احكام دانسته است، چون فقه را بيش و تمتع، ها در حج مره

و مروه بيش و سعي صفا و احرام و آداب معنوي حـج؛ به احكام طواف تر توجه دارند، تا اسرار
مي بعضي و بعضي ها اشاره مختصري از نمـاز، احكام بيان همه اين كناردر آيا ها هم نه. كنند
؟ مـردم مرحوم صدوق به حاشيه رفته اسـت» علل الشرايع«ايم؟ چرا كتاب آن هم گفته اسرار

.در كنار احكام، به معنويت هم نياز دارند

از ميbبيت در مجالسي كه براي اهل گيرند، به بركت انـس بـا آن بزرگـواران، بخشـي
مي نيازهاي معنوي شود، ولي بعـد معرفتـي، ضـعيف اسـت. بعـد معرفتـي احكـام شان تأمين

.شان ضعيف است مان خوب، ولي بعد معنوي شرعي

و اسلام جامعي را به مردم معرفي كنيم كـه هـم معرفـت داشـته بايد اين خلأها پر شود
و كنش و هم منش و هم معنويت، هم بينش داشته باشد .باشد

هـاي انحرافـي جـذب اند به جريـان نظرم بخشي از مردم متدين كه به دين عمل كرده به
ف شوند. كساني هم كه اسلام را نمي نمي هميد بايد سراغ شناسند، پس از آشنايي با آن خواهند

و عقـل  و حسابي ندارد و نه مكتب عرفاني غلطي كه منشأ درست سـتيز مذهب صحيح بروند
و اصلاًً اجازه فكر كردن را نمي .دهد هم است

كـه عقلانيـت منهـاي معنويـت هـم چنـان معنويت منهاي عقلانيت، ارزشي نـدارد؛ هـم
.زاست آسيب
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فرماسـونري را عامـل» سـي فرهنگـي شنا جريـان«عـالي در كتـاب جنابي پاسخ: مجله

و معنويت پديدآورنده بسياري از جريان گونـه ايـد. بفرماييـد چـه هاي وارداتي دانسته ها

پي مي و مستكبران سكولار غربي بر كشور ايران متمركز شده توان اند برد كه فراماسونري

و تكثر معنويت  هاي وارداتي چيست؟و علت تنوع

بهه گويم همه جريان نمي� آنا را فراماسونري و وجود آورده است، بلكه هـا را مـديريت
و گاهي هم تأسـيس كـرده اسـت؛ مـثلاً  اثـردر محمـد بـاب علـي هدايت كرده، جهت داده

و فراماسـونري هـم مـديريتش كـرد؛ انحرافاتي كه داشت، تشكيلات بابيت را به راه انـداخت
بهائيت را فراماسونري ايجاد كـرد. ابتـدا كه بهائيت در دل بابيت شكل گرفت؛ بنابراين طوري

و بعد هم در آمريكا تقويتش كرد و انگليس .در روسيه

بعد از.هايي است كه فراماسونري در تأسيسش هيچ نقشي نداشت وهابيت يكي از جريان
و  فروپاشي دولت عثماني كه عربستان مستعمره انگليس شد، حاكميت در دست شـيعيان بـود

ب بهشريف حسين حاكم دسـت ود. با مديريت جريان فراماسونري انگليس، حاكميت عربستان
آن وهابي و هم ها جنايت ها افتاد راستا با اهداف انگلـيس هاي بسياري را در يك قرن گذشته،

.وابسته به وهابيت يك نمونه است» القاعده«هاي گروهو استعمار انجام دادند؛ جنايت

و هدايت فراماسونري اس ت كه جريان تكفيري شـيعه بـا ادعـاي عـالم شـيعه با مديريت
و شبكه بودن، در سايت مي حتيو همهاشاي هاي ماهواره ها .كند علماي شيعه را تكفير

به ها حرف بعضي از آن سال زنـدان محكـوم شـدند، ولـي10هايي را در كويت زدند كه
و راهي ايران شدند؛ سپس دولت انگليس آن سفير انگليس بيرونشان آورد و اقامـت به ها ويزا

و در انگليس به اسم شيعه قمه و با شبكهو امكانات داد تا حسينيه راه بيندازند هـاي زني كنند
آناي ماهواره .سنت اهانت كنند گونه به مقدسات اهل شان

مي فراماسونري، آن و همـين ها را طوري مديريت كند كه باعث انشعاب در شـيعه شـوند
مي سنت كار را با اهل به هم قدرت برسند. از اروپـا كند. فراماسونري را تشكيل دادند تا در دنيا

و شـبه  و بعد بر آمريكا متمركز شدند؛ سپس به آفريقـا قـاره هنـد روي آوردنـد؛ شروع كردند
.بنابراين منحصر به ايران نيست

و جاهـاي ديگـر االله، در آمريكا بابا، رام اكنكارد، اشو، ساي«هاي نوپديد مانند همه عرفان
را» متـال، جـاز متـال، بلـك راپ، متـال، هـوي«هـا ماننـد هم هستند؛ بسـياري از موسـيقي
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به پوست سياه آن ها در اعتراض به نژادپرستي هـا را بـه وجود آوردند، ولي جريان فراماسونري،
و عقلشان كار نكند كه بخواهن ـ د قهقراي انحرافات اخلاقي كشاند تا گرفتار افيون خود شوند

و مبارزه با نژادپرستي بپردازند .به مسائل سياسي اجتماعي

و ايدئولوژي ديگـر در و هر مكتب سوسياليسم، كمونيسم، ماركسيسم، ليبراليسم، نازيسم
و اجتماعي بود. انقلاب اسـلامي بـا  و جزء بديهيات فكري دنيا به سكولاريسم اعتقاد داشتند

ب كنار زدن همه آن و سياسـتهها، جريان جديدي را و فرهنگ و از حكومت ديني راه انداخت
و تفكـر  و دين اسلام با تفكر شيعي جان گرفت و حقوق ديني سخن گفت و اخلاق و اقتصاد

.چالش كشيد صدها ساله فراماسونري را به

و هـاي روشـن هاي مـذهبي، جريـان هاي نوپديد، فرقه هاي كاذب، معنويت عرفان فكـري
ميهاي الحادي گوناگ جريان و ون را در جامعه ايراني ترويج كنند تا آن را گرفتار تفرقـه كننـد

.نتواند پيامش را به دنيا برساند

(كامرون) بعد از ديدارش با رئيس نخست در وزير انگليس (آقـاي روحـاني) جمهـور ايـران
و جاهاي كه تروريست سازمان ملل، ايران را به تروريسم متهم كرد؛ درحالي ديگر ها را از اروپا

و پس از تقسيم به تركيه گسيل مي مي كنند و عراق روانه كننـد. بندي در آن كشور به سوريه
مي در سفرم به استانبول، آن .چرخند ها را ديدم كه آزادانه

سازمان ملل يك بار،هم به تركيه از ايـن بابـت اعتـراض نكـرده اسـت، ولـي جمهـوري
و جانبازان بسياري را داشـته اسـت، بـه اسلامي ايران را كه از تروريسم، آسيب ديده و شهدا

كند. چرا؟ چون گفتمان انقلاب اسلامي برايشان خطرناك اسـت. موضـوع تروريسم متهم مي
و همه بحث هسته و هيچ عرفان كـاذب ديگـر اي هاي ديگر بهانه است. دلشان براي تصوف

غر نسوخته است؛ اگر آن ميبيها هم گفتمان انقلاب اسلامي را بپذيرند، .شورند ها برضدشان

و عرفان برخي از جرياني پاسخ:مجله گري را پلي براي رسيدن بـه نماهاي وارداتي، درمان ها

و عرفان حقيقي معرفي مي و تصوف هست؟ كنند. آيا چنين گزاره حقيقت والا  اي در عرفان

و طلاهاي بدلي� و ارزشمند است، دربرابرش طلانماها را درسـت بله. طلا چون قيمتي
مي مي و فلزهاي ارزان را به بـه طـلا تبـديل كننـد. كنند. كيمياگران قديم تلاش كردند مس

و گران و ناياب است، دربرابرش عرفان عرفان هم چون ارزشمند .نماها را علمَ كردند بها
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و هـم عرفـان ايجـابي و هم عرفان عملي؛ هـم عرفـان سـلبي . هم عرفان نظري داريم
ميخوا عرفان، هم مي و هم گـزين كنـيم؛ هـم گويد فضـايل را جـاي هد رذايل را پاك كنيم

و گاهي درمان پزشكي است كـه  و هم تجليه. تخليه رذايل نيازمند درمان روحي تخليه داريم
و اصيل ارائه شده است؛ مثـل ايـن در عرفان و چـه هاي سالم كـه چـه غـذاهايي را بخوريـد

ها در جاي خـود درسـت همه اينو سلوك آماده شود. غذاهايي را نخوريد تا بدنتان براي سير 
آن هاي درماني عرفان است؛ شبيه آن، توصيه هم نماهاست. گرچه ممكن است بعضي از ها اثري

و كسي را كه مي و افسردگي را كاهش دهد خواست خودكشي كنـد، از آن بـاز دارد، داشته باشد
و مو ميولي دليل بر درستي راهشان نيست، زيرا موسيقي .توانند آرامش دهند اد مخدر هم

آن هاي درماني گرچه راه دهـد كـه ها نشـان مـي شان آثار مثبتي را هم دارد، ارزيابي كليّ
و آسيب و خطا دارند .زا هستند مشكل

كه هاي فكري حوزه آيا در مجموعهي پاسخ:مجله و خارج از آن مراكزي هست هاي علميه

 هاي عرفاني بپردازند؟ مند جريانمبدون نگاه امنيتي، به تحليل نظا

از شناسـم كـه جريـان نهاد مستقلي را در حوزه علميه نمـي� شناسـي كنـد؛ امـا برخـي
و جريان هاي غيرانتفاعي هستند كه در زمينه معنويت مؤسسه هاي ديگـر تحقيـق هاي نوپديد

و گروه كنند. جا دارد در حوزه هم پژوهشگاه جريان مي تخصصي بـا هاي شناسي شكل بگيرد
هاي حـوزه باشـد ها بپردازند. لازم است جزو اولويت اي به مطالعه جريان رشته هاي ميان روش

 كه متأسفانه هنوز نيست. 
 پايان



 هاي عرفان اسلامهاي عرفان اسلام شاخصهشاخصه
 گفتگو با حضرت حجت الاسلام والمسلمين محمد باقر تحريري

ه اشار

االله شـيخ ي، فرزنـد مرحـوم آيـت الاسلام والمسلمين حاج شيخ محمـدباقر تحريـر حجت
و محققــان حــوزeمحمــود تحريــري ــهيهعلميــيه، از اســاتيد و از شــاگردان علام قــم

وeپرور االله سعادتو آيتeطباطبايي و در حال حاضر جمعـي از جوينـدگان اخـلاق است
و تهران بهره مي .گيرند عقايد اسلامي از مباحث ايشان در قم

و اصول فقهيتدريس يك دوره و شرح بر ادعيه، مناجات ، اسفار ملاصدرا، تفسير الميزان
، دعاي افتتـاح،jسيدالشهدايچون مناجات شعبانيه، دعاي عرفه؛ همbاحاديث معصومين

j، حـديث امـام صـادقeخطاب بـه ابـاذرaثمالي، حديث پيامبر اكرميهدعاي ابوحمز

مي عنوان بصري خطاب به و را .پژوهشي وي برشمرد توان در زمرة سوابق علمي
و حقيقت علـم، هاي لاهوتي كتاب جلوه ، سيماي مخبتين، نجواي عارفانه، بندگي حقيقي

ميعروج عقل، بازگشت به و... از جمله تأليفات اين محقق  باشد.سوي او، درد دل با خداوند
نظريـات كلامـي«،»نظريات علما پيرامون ولايت فقيـه«چنين مقالاتي تحت عنوان هم

و اهـداف عرفان اسلامي«يو مقاله»يخ مفيدش ي تحريـر در بـه رشـته»چيستي، ضرورت
و عرفانآورده هاي كـاذب بـا اند كه همين امر سبب شد تا گفتگويي راجع به عرفان اسلامي

 آيد:ايشان انجام دهيم كه در ذيل مي
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هاي سـاختگيانما بازار عرفيمستحضريد امروزه در جامعهگونه كه هماني پاسخ:مجله

و سلوك هر كدام نسخه پررونق و مدعيان سير مياست كنند كـه اي را براي افراد تجويز

و اخلاقي ما در تعارض هستند. بسياري از كساني كه گرفتار بعضاً با آموزه و تعاليم ديني ها

ميچنين گروه سيهايي و براي -ب نمودن فطرت خـداجويرآشوند، در ابتدا با صدق نيت

مي شان و معيـار، آلـوده قدم به اين مسير يگذارند اما به دليل در دست نداشتن شاخص

مياين جريان  شوند. ها

هـاي هاي نـاب بـا عرفـان عالي داريم اين است كه دقيقاً تفاوت عرفانسؤالي كه از حضرت

و چه شاخص ميكاذب چيست و دروغين ارائه كرد؟شود براي تمييز عرفانهايي را  هاي ناب

و معرفـت را بررسـي كنـيم كـه عرفـان چيسـت؟ چـه در ابتدا ما بايستي معناي عرفـان
و اين كه اصلا ما در دينمقصودي را دنبال مي و عرفان چند قسم است به،كند عنوان چيزي

عرفان داريم يا نداريم؟ خاستگاه دين چيست؟ تا اين كه ببينيم خاستگاه دين الهي به معرفت 
درهن رسيدن انسان هست يا بارابطهو ديدگاه دين اسلام را هاي عرفـاني عرفان با ديدگاهي

و اين كه ادعاي آن  ها چيست؟موجود مقايسه كنيم
و از و عرفان تقريبا روشن است، انسان موجودي است كه از جهـان خـارج معناي معرفت

و درك و معرفت گذاشتهخودش شناخت و اجمالاً بايد فرقي بين علم شود. گـاهي هايي دارد
و شناخت  بهمي ياداز علم به آگاهي مي.صورت استاينكنند. عرفان هم رسد عرفان به نظر

و يـك جنبـه دسـت مـيو معرفت عمدتاً يك شناسايي خاص است كـه بـا تأمـل بـه  يآيـد
مي؛نگري هم دارد جزئي بهبرخلاف علم كه آگاهي از اشياء و توانـد صورت كلي هم مـي باشد

 ـكاربردهايي دارهااينهر يك از حالهربه.ن حاصل شودبراي انسا تـر در متـوند. مـا كـم ن
مي،روايي به.گونه نيستاما علم اين؛دهيممعرفت را به خداي متعال نسبت نـدرت بـه گاهي

و از اين دست و عرفان به،خداوند متعال معرفت هم نسبت داده شده است، اما عمدتاً معرفت
 طور. علم هم همين،شودميانسان نسبت داده

بهبه (بـه معـروف) انسان شناخت پيـدا مـي،لحاظ تأملي كه از آن طريقهرحال اوكنـد ،
ميعارف مي و آن شيء را معرفت و آن ارتباط شناختي بين انسان طـوربه . معرفتگويندشود

:استكلي دو گونه 
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به است هاي حصولييكي شناخت مييواسطهكه بهوودشقوايي حاصل  سه دسته، آن
مي،شناخت حسي و عقلي تقسيم از قبيل شناخت حصـوليهاشناختاينيهمه.شودوهمي

شـناخت.شـود اتصال به خـارج حاصـل مـييواسطهاست. شناخت حسي كه روشن است به
مي نيز وهمي و آن اتصال قطع هايي مثل آگاهي،شودشناختي است كه جزئي از امور خارجي

مدركاتش را در نفس بـه،از قطع اتصال حسيپسانسان؛از اشياء داردكه انسان  صـورت آن
و خصوصيات خاصـي است عقلي، شناخت شناختينسوم.كندجزئي تحليل مي كه مقدمات

مي.دوام استوكليت از جمله؛دارد هرحـالبه.باشدمفاهيم عقلي هم داراي اقسام گوناگون
مياين تقسيمات در بحث شناخت وج و ما با طرح اين بحث  خواهيم نتيجه بگيريم.ود دارد

كـه بـه آن شـناخت حضـوري،قسم دوم شناخت، شـناخت شـيء اسـت بـدون واسـطه
گويند. مانند شناخت انسان به خودش؛ شناخت انسان به قواي وجوديش؛ شـناخت انسـان مي

و هم خودش معربه حالات خودش كه انسان، هم خودش عارف به خودش مي وف خـود شود
ميمي و اين شناخت تقريباً با تمام وجود حاصل ديگـر بـه . در ايـن نـوع شـناخت، شودباشد
مي،كنداي از قوا تكيه نمي قوه  كند.درمقابل شناخت حصولي كه به يكي از قواي انسان تكيه

 خطا بردار هست يا خير؟ آيا شناخت حضوريي پاسخ:مجله

مگخطا بردار نيستشناخت حضوري� صـورت بخواهـد بـه آن، كه بعد از تحليـلر اين.
نـوعي در خبردهـي از جا بـه شخص نتواند آن را درست خبر دهد كه در اينو گزاره داده شود

آنيافته ميهاي خود ممكن است اشتباه كند. اما در يافتن  يابد خطايي نيست.جايي كه
و،دينييدر حيطه و اساس اديان الهي بر شـناخت نسـبت بـه خـدا هـدف از آفـرينش

كه،شناخت است. يم كردهسشناخت نسبت به راهي است كه خداوند براي او تر راهبري است
مي او را به كند. پس التزام به دين الهي نوعي شناخت پيـدا كـردن سوي آن هدف راهنمايي

از آن بـه ايمـان تعبيـر،اين شناخت به باور قلبـي برسـد اگر نسبت به خداي متعال است كه
به مي عمـليبايـد در صـحنه،طور دقيق تحقق پيدا كنـد شود. البته اگر بخواهد آن شناخت
و معـاد دارد،هم بايـد در عمـل،نقش خودش را ايفاء كند. كسي كه شناخت نسبت به مبـدأ

و تنها امر چـه در روايـات قلبي نيسـت. چنـانينشان دهد كه ايمانش نسبت به مبدأ هست
ت  اند:قسيم كردهايمان را به سه دسته

و سوم اقرار به زبان.  باور قلبي دوم عمل به اركان
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اند كه اگر معرفت با عمـل همـراه در معرفت هم چنين تعبيري را در روايات بيان فرموده
به،نشود  ـصـورت متر درحقيقت آن معرفت، معرفت نيست. ما بحث را كشـيم.ب پـيش مـي ت

بهني پيدا كردن بنابراين اساس ورود در دين الهي معرفت عقلا مي نسبت باشد. دو قسم مبدأ
و وهمـي) از (معرفـت حسـي اسـاس.معرفت كه شمرديم در معرفت حصولي ديني راه ندارد

ميمعرفت عقل است. البته از داده،معرفت ديني بههاي حس انسان عنـوان مقـدمات در تواند
و كمالات الهييگاه براهين اثبات كنندهاما هيچ،براهين عقلي استفاده كند وجود حق تعالي

كند. لذا ما برهان حسي نـداريم، مدركات حسي تحقق نمييواسطهبه،و اين مباحث ماورايي
مقدماتش حسي است يا وهمي.يهمواره عقلي است كه يا بعض،برهان؛برهان وهمي نداريم

 ـبه ن معرفـت هرحال اساس ورود در دين الهي، معرفت عقلاني بـه محتـواي ديـن اسـت. اي
و اين قـواي دراك انسـان،،عقلاني تا آخرين لحظاتي كه انسان در اين دنياست با او هست.

و فعال است با قواي تحريكي انسانهميشه با انسان مي .باشد
و،صحيحيدين از ما خواسته بعد از اين كه انسان با ادلهّ اعتقادات صحيحي نسبت به مبدأ

و اين امور اس و نبوت  اسي پيدا كرد، التزام عملي به دستورات شرع مقدس پيدا كند.معاد
و باور قلبي در،اساس تدين به دين الهي بعد از ايمان عمل به اركان است. انسـاني كـه

 گيرد.اين عالم است براي اين كه اين حقيقت در او شكل بگيرد همواره مورد امتحان قرار مي
مي از اين جهت براي انسان قواي ديگري هم شود. اين هست كه از آن به تمايلات تعبير

ميتايتمايلات مقتض كنـد قـواي تمـايلاتش كـه از آن بـهي دارد. انسان مؤمن همواره سعي
و اميال تعبير مي و جهت دهد.،شودشهوات  در جهت دستور شرع شكل

و كار ما از آن جا كهي پاسخ:مجله كه بـراي به آن معنايييشكه باورها استبا مخاطبي سر

و توانمندي لازم در تشخيص سره از ناسره را  يك فرد مؤمن بايد شكل بگيرد، شكل نگرفته

و باور اسلامي با باورهاي ديگر دچار  و تشخيص معرفت ندارد، طبيعتاً در انتخاب اين معيارها

و معيارهـايي را بـراي طـالبين جويـاي شود. ما دنبال اين هستيم كه شاخصهترديد مي ها

و دروغـين تجهيـز شـوند. امـروزه قت معرفي كنيم تا در مواجهه با عرفانحقي هاي بـدلي

و سلوك، مسائلي از قبيل اين و سير و مـا مدعيان عرفان كه خدا همان شعور كيهاني است،

و در قبال آن مي كننـد. مـثلاً آيند بخشي از ديـن را نفـي مـي متصل به اين شعور هستيم

و انـدي سـال اسـت گويد خاتميت معنا ندارد مي ، قرآن معنا ندارد، متني كه متعلق به هزار
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و معنايي ندارد. اين سخنان پر طمطراق طبيعتا بر مخاطب خالي الـذهن كـه هنـوز ايمـان

اصـلي وجـوديشيكه شاكلهيبراي جوان امكان داردگذارد. باورش شكل نگرفته تأثير مي

و تكامل پيدا نكرده، يك معيار درست   را ارائه كنيد. صحيحيو شكل نگرفته

را،معقولي اسـتياين نحوه ورود ما نحوه� بـه ايـن معنـا كـه انسـان وقتـي چيـزي
مي،پذيرد مي ميعقلش آن را درك كند؟ عرض كرديم كند. انسان بر چه اساسي اين را درك

ووعرفان ارتباط با عالم غيب است. عالم غيبي كه خداوند متعال محور كمـال مطلـق اسـت
و او براي ما راه معين كردهحكي دركيهانـداز بايستي از جهت عقلي بـه مفاهيماين است.م

اگر چه انسان.هستيمبا كمالاتي ها فهمانده شود كه ما سرخود نيستيم. ما موجود افراد به آن
و خـود را بـه شخصيت والايي دارد، اما اين گونه نيست كه خودش را بتواند مستقلاً اداره كند

 سعادت والا برساند.آن 
و كمال است. اين فطرت را خـدا آن اسـت. قـرار داده در مـا انسان فطرتاً دنبال سعادت

هم،كسي كه اين فطرت را در ما قرار داده در اين امـور تعبيه كرده است.چيزهاي ديگري را
مي،ظاهر حقيقـت كمـال ايـن اسـت كـه باشند. ضد كمال هستند كه همان تمايلات دنيايي

به،نسانا بعد ماديشگونهارتباط خاص با عالم غيب پيدا كند. تحت الشـعاع ايـن،اي كه اين
بايستي ما با زبان قابل درك براي اين افراد تبيـين كنـيم . براي اين منظور،ارتباط قرار گيرد

يخـداي متعـال كـه از همـه.و كمال اسـت به پاكي، رساندن انسانعرفان دينيهدف كه 
و راهبر،ا استعيوب مبرّ ازييك راه پاك و اخلاقـي،فكـري نظـر پاك معين كرده كـه او

مي،ها را بايستي به افراد فهماند كه اين راهپاك است. اين،عمل خواهد. بـراي تحقّـق راهبر
و مجاهده،دستورات شرع مقدس . اگر ديدگاهي به ما القاء كرد كه انسـان استنياز به مبارزه

،عالم غيب زيرا.اين عقلاً قابل پذيرش نيست،وصل شود عالم غيبند به توامي صورتيهربه
چ و بدون و با اين اعمال زشت، بدون اطاعت توانـد بـه مـينانسان،ارچوبهعالم پاكي است

هـايي را بيـان چـوب ها هم چهـار خواهد. خود اينغيب اتصال پيدا كند. انسان چهارچوب مي
تفهـيم كـرد. ايـن افـراد ايـن را بايسـتي بـه؟انـد گرفتـه كنند. اين چهارچوب را از كجـا مي

مييها بايستي از ناحيهچهارچوب و راه رسـيدن بـه كمـال را خداي متعال كه ما را شناسـد
هاي عقلي نياز داريـم تـا از اين جهت عرض كردم ما تا آخر به اين درك آورده شود. داند،مي
 ها قوام حركت عملي ما شود.اين
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و،دوم كه در بحث عرفان مطرح است اما آن قسم همان ارتباط قلبي با عالم غيب اسـت
ضعيفي از آن را همگان دركي حال مرتبههربه.ستاعالم شهودي است كه وادي عميقي 

و اينمي  عقلي همراه باشد.يمنتها اين درك قلبي بايستي با پشتوانه؛ها هم ادعا دارندكنند

ميهم بينيم كه اهل سنتمي،فرمايشات شما با توجه بهي پاسخ:مجله كننـد مـا عنوان

و شهود عرفان هستيم، هم شيعه، هم بوديسم مياهل كشف كنند كه ما بـه آن ها عنوان

حقيقت وجودي خداوند كه ذات پاك است متصل هستيم. اولاً آيا چنـين چيـزي صـحت 

و ثانياً آيا غير شيعه مي ادارد و(عليهميرالمومنينتواند بدون پذيرش ولايت بدون السلام)

واقعـاً در اين وادي وارد شـود؟ آيـا هاي فكري شيعه را پذيرفته باشداين كه چهارچوب

و عرفاني وجود دارد يا خير؟ حالا عنوان مي شود ما علاوه بر شـهود عرفـاني چنين راهي

 ناب، شهود شيطاني هم داريم، لطفاً در اين زمينه نيز توضيح بفرمائيد.

نظـامي مـتقن اسـت. هـر موجـودي مسـير،با اين مقدماتي كه عرض شد نظام عالم�
بهكمالش مشخص است. از جايي شروع مي و مي ديگر اييجشود يـا بـه كمـالو شـود ختم

 رسد.ديگري مي
و راهـي معـين دارد كـه انسان هم قطعاً اينينظام وجود چنين است. نظامي است متقن

هاي كوتاه عقلي بايد از جانب خداي متعال ديده شـود. كسـي كـه اين راه معين با اين بحث
در به خـداي متعـال وصـل شـود.،گرفتن آن راه برايبايستي،بخواهد آن راه كمال را برود

به اوليمرحله و فرمايشات ايشان قرآن تمسك . وقتي ما بـا ايـن چهـارچوب استو پيامبر
د،رويمپيش مي دهـد.ر كنار قرآن، ما را به اهل بيت ارجاع مـي خواهيم ديد فرمايشات پيامبر

باشـد. اكنـون در دسـترس مـيbو كلمات اهل بيـت اند را معرفي كردهbاهل بيتايشان 
رسيد اما نخواست در اين چهارچوب حركت مرحلهبنابراين با اين چهارچوب اگر كسي به اين 

و اهـل بيـت ولو اين كه ادعا كند. البته،رسدكند قطعاً به نتيجه نمي بـه مـاbخـود قـرآن
و اصـل راه را فرموده ،پـذيردباند كه اگر كسي واقعاً ارتباط بندگي با خداي متعال داشته باشد

و خالصـانه يـك سـريbاي باشد كه معارف اهل بيتگونهاما به به گوشش نخورده باشـد
و به آن عمل كند، قطعاً خداوند متعال اين  شـخص را بـه نتيجـه معارف كليّ را فهميده باشد

بهرساند اما كجا؟ نميمي  هرحال اعمال صالح آثاري دارد. دانيم. ولي
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و دوم حلقه واسطه كه وقتي انسان مطابق معرفت اول كـه وجود دارد اي بين معرفت اول
ايـن.گـذارد اين عمل با اين معرفت آثاري روحي در او مـي؛عمل كرد،معرفت حصولي است

ت ميكاريدستو وهمات آثار گاهي با يك درشودهاي ذهني مخلوط جـا هـم نيـاز بـه ايـن.
و رهبر داريم كه تشخيص دهد حقّاني است يا غير حقّاني. اما به هرحال اين اعمال كارشناس

و روايات هم مطالبي را بيان كـرده كـه در نهايـت همراهبهصالح آثار خوبي  دارد. قرآن كريم
ميهنوعي انسان را به معرفتبه نيـاز بـه ايـن معرفـت، مراحـليدرهمـه رسـاند. اي خاص

به،ايگونهراهنمايي داريم كه به ،چـون عـالمَ.صـورت يقينـي رفتـه باشـد خودش اين راه را
ميعالمَي است كه براي انسان به و باطل جلوه بايد انسـان حـق را از باطـل،كندصورت حق

مسـيريكنـد رونـده كسي كـه ادعـا مـي تشخيص دهد. بنابراين بايستي چشم باز كرد اين 
واستعرفان  و مقصودش از مسير چيست؟ چه تقاضايي دارد؟ راهش چيسـت؟ بايـد، مقصد

و عقلي را داشته باشدچوباين؛ چهار و اصلي چنين است. وقتـي در هر مكتبي اين.هاي اوليه
ميبا يك چهارچوب،شودانسان ملتزم مي  رود. هاي عقلي پيش

ميلذا ما اگ و سعادت خود را هـا را بايد اين چهـارچوب،خواهيمر خودمان را دوست داريم
 در اثر اشتباه منجر به نابودي خويش نشويم.تارعايت كنيم 

و رابطهحضرتي پاسخ:مجله ايمـان بـا عمـل. در حـاليعالي اشاره كرديد به بحث عمل صالح

كننـد. مـثلاً بـراي جوانـان مطـرح مـي هـايي را هاي كوچه بازاري جذابيتحاضر همان عرفان

مييموضوعاتي مانند رابطه و پسر، موسيقي، رقصو ها منافاتي با مسير عرفـان گويند ايندختر

و دل است كه بايستي پاكو سالم باشد اي اساساً در اين حيطـه اسـلام نكتـه؛ندارند. مهم تفكر

مي؟دارد باآيا  اي مستقيم دارد؟ايمان رابطه شود فارقي يا شاخصي عنوان كرد كه عمل

مي گونههمان كه كنيمكه عرض كرديم وقتي اكثر آيات قرآني را ملاحظه ايمـان زماني
درندنداشـت اي با هـم آورد. اگر رابطهميشكند، عمل صالح را در كنارميرا مطرح  عمـل را

و آثار را بر هر دو مترتب نمينميشكنار بـيكرد. اين آيهآورد و تـرين راه زرگشـريفه كـار
و مقصد را بيان مي ����Pكند: نتيجه �� � � 	
�� �� � �� �� �� � ��� ��� � � �� �� � �� ��� � �� � ���� � � � � ��� !��"� #� $� %  �� �

� &�� �� $ '� (  )�� �* �� � � ��+ �� ,� - .� ��� /� �  .� 0
�� (� 1 2� �� !� � �3� 4 �� 5O/هر كس چه مـرد چـه زن،«)؛97(نحل
ماعو مؤمن باشد مي مل صالح انجام دهد و پـاداش او را او را حتماً به حيات طيبه نائل كنيم

.»كرده خواهيم دادبالاتر از آن چه عمل مي
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�Pيشريفهيمثل آيهيچنين آيات بسيار ديگرهم �'�� $� / � �
1� ' !) � 	
�� �� � � � 
1� ' !) � 6(� �� ( � &* �� �
� � �7 �
8!) � .� 9 !) � 6� ':� ( � 	 �� !� ;�6(� 6� < �=)� >� %  .� 0� ! �?�� @ � 
+!) � &���A $� ( � �(� >
 !)� � � 	� '� ��� ( � B� !� 
:!) � #� $� ' !)

 � C�� 4� ( � �� � D� E� !�� � � �A� �� �O/به)10(فاطر مي. كلمات پاكيزه و عمل صالح اين سوي خدا بالا رود
ا كلمات پاكيزه را بالا مي و تقويـت برد. يعني نقش بسيار مهمي عمل صالح در تثبيـت يمـان

ميو ايمان  و بالعكس اگر عمل صالح نباشد اين ايمان ضعيف و بـر عكـس هر دو دارد. شود
�P�Fگذارد تأثير مي 0� - )�F� �*�� � 
G) �?�F� (H� - )�� - 
>F� &� � I� �� J+!) )��K�� L� � � �(� >
 !) � 3� 4� M�� % � &* 
.� N

&��K� 1 0� O+� (O/روم)به)10 و آيات ديگري كه خيلي شـديد مـا را از مخالفـت خداونـد صورت.
مينهي مي و بر حذر ميكند و آثار نامطلوبي را بر مخالفت مترتب  كند.كند

و هم آثار ناگوار معنوي. به Pهرحال هم آثار ناگوار طبيعي )�� P
Q)� � )�� �� �R I��� P !) � # �� � 
&� �  �� !� �
S�� $ 
+!) � �  � �?*��� - .� 0 �� �� % �� � �� O� T� !� &�� 4F�+A� (  )�F� �* �� $� - .� ��� � >� U� ,� �  )�� - 
>� �A� !� � �VC� W)� �O

مي. خوب اين)97(اعراف/ همجا همان تحقق ايمان است كه با عمل صالح تحقق پيدا -كند.
مييچنين آياتي كه درباره ��(Pحشـريشود. آيات آخر سورهمعرفت مطرح �� �R � �(� >
 !) �� 0J(� � �� (

� 
G) )�� P
Q) � &�� �� $ '� Q �� $� - ���� 4� U � 
G) 
&� ; � 
G) )�� P
Q)� � �6� X� ! Y� � 
6� M � 
� �Z T� � �� [�� O !� �O/18(حشر.(
دريها رابطهكه اين و التزام بـه تقـوا را و معرفت خدا را با عمل صالح تنگاتنگ ياد خدا

نجزء جزء اعمال دنيايي انسان بيان مي هـا معنـا نـدارد. آيـات باشد ايـن فرمايد كه اگر ايمان
مييمثلاً در سوره؛زيادي در اين زمينه داريم دهد انسـان در عـالم از لحـاظ عصر كه نشان

ميطبيعي به و عمل صالحبهرود سوي خسران  انجام دهنـد جز كساني كه ايمان داشته باشند
��(Pو همراه عمل صالح ايمان را گسترش دهنـد �� �R � �(� >
 !) 
\� ;) �F�")� �� Q� � �?�� �� !� 
:!) )�� �� $� %� �

� � 4 
:!�� - ) ��")� �� Q� �  ]� � !�� -O/خواسته،فردي ندارد. ديني. يعني عمل صالح تنها جنبه)3(عصر 
و جامعهيجامعه، جامعهكه و دينيصالحي باشد جامعه يك معرفت خواهدمي،ايماني باشد

ها در التزام به اعمال صالح مختلـف نتهي انسانم.عمومي نسبت به خداي متعال داشته باشد
ميهستند. عده يشوند كـه در آيـه اي در قُلّه اعمال صالح قرار دارند كه خودشان از صالحين

�Pفرمايد: شريفه مي ��� �� !� 
:!) �̂  .� 0
�� ��U6� �� ! �?�� �� !� 
:!) )�� �� $� %� � )�� �� �R � �(� >
 !)� �O/9(عنكبوت(.
و عمل صالح داشته باشند ايشان را حتماًد مرتبهبلنيخيلي آيه اي است: آن كساني كه ايمان

مييدر زمره مي.كنيمصالحين داخل مياصلاً اين ذات، ذاتي شايسته خواهد يـا شود. اسلام
در اند؟ منتها در برابر اين مسئلهديگر اديان الهي اين را خواسته هـاي برابر مسير حق روشو
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خلقت بوده است. شيطان نمودار اين روش است كه بـه خداونـد گفـت: مـرا از كاذبي از اول
از آن طرف سجده طولاني خواهم كرد. اگر چـه سـجده هـم يـك،سجده بر آدم معاف بدار

ميمي عمل عبادي است اما خداوند در.كند اطاعت شودخواهد از طريقي كه امر لذا شـيطان
خ شود ما از طريقي از رجيم بودن داوند پيام رساند كه نميچند مرحله از طريق انبياي الهي به

 خارج شويم؟ خداوند به او فرمودند : بله.
و گفـت: اوjراهش اين است كه بروي به خاك آدم سجده كني، او شيطنتش گل كرد

وقتي زنده بود به او سجده نكرديم حالا برويم به خاكش؟! اين روايت هست كه حـق تعـالي 
ا«فرمودند:  جـايي كـه خـواهم اطاعـت شـوم از آن مـن مـي » ريد ان اطاع من حيث آمراني

مي مي خـواهيم يـا نـه؟ سـعادت خواهم. خلاصه بايد اين را بيان كرد كه ما سعادت واقعي را
تر نيست ولـي در برابـر ايـن تر نيست. صراط مستقيم هم يكي بيشواقعي هم يك راه بيش

ميصراط سبل ديگرهم هست. اين و اصلي.ما را از آن حقيقت باز دارند خواهندها راه صحيح
به،و اوليه پيدا كردن صراط مستقيم عقـل اسـت كـهيبينانـه واقـعو بستن صحيح كار هم

مي،آنيهواسط به و عقاب يا شود،انسان احتجاج ميو  شود.ثواب داده

ت مجله پاسخ: و رك محرمات. يك شما اشاره كرديد به بحث اطاعت از اوامر، انجام واجبات

و نواهي را انجام يا ترك مي اي كند به چه مرحلهفرد سالك در عرفان اسلامي وقتي اوامر

ميمي و نبايـدها رسد؟ گاهي اوقات عنوان و نواهي، بايـدها شود در عرفان اسلامي اوامر

و رغبتي براي قدم گذاشتن در عرفان اسلامي وجود ندارد. البته در محيطـي بسيار است

 هاي كاذب وجود دارد. معمولاً عرفانكه 

 ما تقاضايمان از عرفان چيست؟ آيا تقاضاي ما از عرفان پيدا كردن حالي است؟�
كهتعبيريبه هاي دنيايي پيدا كنيم. گاهي برداشـت انقطاعي از فعاليت، معناي عرفان اين است

و غصه و از غم زاز عرفان اين است كه انسان برود در يك حالي نـدگي منصـرف شـود. اگـر هاي
شود. ايـن حالـت كـه بـا عرفان اين است تنها اين كه با يك شراب خوردن هم انسان بيهوش مي

و مواد مخدر هم حاصل مي اين غرض نيست. غرض اين است كه انسـان؛شودنشستن پاي منقل
نشـان دهـد تري به عالم غيب پيدا كند. عرفان اين است. اين توجه را عملاً در زنـدگي توجه بيش

و همتم در زندگي فقط رسيدن به خوردني و پوشيدنيكه من متوجه هستم و لذائـذ ها هـا، مسـكن
 مادي نيست. من در اين خوردن غرضم توجه به اطاعت از فرمان خدا است.
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P� 	� ��� '� 5 �� !� ; � &��+�� _) � �� [�� � �� �O/24(عبس(.P�4̀�" S�� $ !) �� � 4� 4�" �
 �� �O/تو)25(عبس جه.
شدبه طورهچكنيم ببينيم اين گندم ميو اين عالم آمد، به نان تبديل در كند.قوت ايجاد  اگر

ميو به حكمت الهي،ها تأمل كنيماين و حكمـت در به قدرت الهي راه پيدا كنيم كه قـدرت
واين bاطهـاريطور معرفت هماني است كه ائمههمين اين معرفتش هست. ها ظهور كرده

مياداشته وادندند كه واجبش را انجام به عالم غيـب اتصـال ات،اين واجبي انجاموسيلهبهد
 ند.ردكپيدا مي

ميوقتي ميaكنند رسول خدالذا نقل مي : رسـول گويـد خواهد نماز بخواند، همسرشان
مي در هنگام نمازaخدا ميحالي پيدا رود سوي نمـاز. بـا كرد كأنه ما غريبه هستيم. او دارد

مينم  كند.از اين اتصّال را پيدا
مييدر ماه رمضان در دههaپيامبر اكرم ميآخر اعتكاف و بستر را جمع كردند گرفتند

بتر شود. در جنگ چه فضائلي براي جنگقويانشكه آن اتصال خاطر دين حق بيانهجويان
ميجو چه حالي دارد. اين كسي كه شهيد راه شده كه اين جنگ يبا اولـين قطـره شوداسلام

مي،خونش و خداي متعال پاك و كسبكسي براي وقتي شود. از گناهان بين او  روزي حلال
.دكن ـدر راه جهـاد حركـت مـي دارد، گوييگام برميدر راه حلال،براي اطاعت از فرمان خدا

اش عرفـان هـا همـه براي انسان مؤمن براي كسب حلالش ذكر شده كه ايـن زيادي فضائل
ع  رفان اسلامي مخلوط از زندگاني دنيايي انسان است.است.

و ايـنمييتربراي او صفاي بيش،منتهي وقتي انسان اين توجهات را داشته باشد آورد
مي به همراه دارد. لذاتري صفا براي او لذات معنوي بيش تـر شود كه در اطاعت بـيش ترغيب

مياز تلاش كند. اسلام را در برابـر،بودندaسول خداربينيم كساني كه در زمان اين جهت
و كفـر بـر اسـلام،يشان تثبيت كردند. بـا آن حمـلات جبهـه كفر با تلاشيجبهه شـرك

واقتصادي، حملهياجتماعي، محاصرهيمحاصره ومقاومت كردنـ ...هاي نظامي زمـانآند
.برخوردار بودندحالات معنوي هم از 

وااين و شخصيت دهـد. بنـابراين خـداي قعي انسان را نشان مـي ها عرفان اسلامي است
�P: متعال فرموده �(� �� -� 
:!) � a� � � bG) 
&� ; � �� c 
:!)� � � � 4 
:!�� -  )�� ��� '� O L)  )�� �� �R � �(� >
 !) �� 0J(� � �� (O/بقـره)

و از نماز خدا با شماست. . استعانت)153  بجوييد از صبر
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خداوند با صابران است. يكـي از مراحـل صـبر، فرمايد:در قرآن آيات زيادي داريم كه مي
ها فيدهايي است كه خداوند صبر در برابر گناهان است، صبر در برابر اطاعت هست. خوب اين

و فرموده است.  متعال به انسان داده
كنـيم. قرآن كـريم رجـوع مـيبه موارديهمهدر،وقتي ما به قرآن كريم رجوع كرديم

موارد توجه كند. خوب قهراً براييبايد به همه،ن اسلامي برسدخواهد به عرفاكسي كه مي
مي حالاتاو اين  شود. بله سخت هست اما اگـر مقاومـت كنـد خـداي متعـال باطني حاصل

به مي ميگويد: ما درها را 
PS�Fكنـيم. سوي او باز� .� ��� � �� P L� �W � 3� P(� �
8!) �� �� % )�� ��� P� O L) � �
 !� �� �
��M� 6� dOطـور آيـات اگر استقامت كنند ما آب گوارا به ايشـان خـواهيم داد. همـين.)16/(جن

ميبسياري كه انسان و اساسـاً هاي مؤمن را ترغيب محـور كند در مسـير حـق قـرار بگيرنـد
حقيقي كه به امر الهي ابدي است. اين حقيقت؛عرفان اسلامي بر معرفي حقيقت انسان است

كارهاي صـالح دارد اين زندگي نياز به راه،ابدي دارديدتمندانهابدي نياز به يك زندگاني سعا
را انسان در اين زندگاني محدود با مجاهدات تا به كار بندد تا به آن سعادت ابـدي برسـد. آن

دهـد. بـراي به انسان چنين شخصيتي نمـيو هاي كاذب اين مسئله نيستاما محور عرفان
به انسان چنين شخصيتي را واقعاً قائل حال ممكن اسـت شـعارهايي داشـتههرنيست. اگر چه
چنين نيست. كسي كه مـنطقش واقع ايندر ولي؛كنندميباشند. با اين شعارها افراد را جذب 

ميگويد اين مسير با اين آلودگيمي خواهد با ايـن ها منافاتي ندارد در حقيقت همان انسان را
و او را در همين عالمآلودگي و انسان را بميراند. ها ذبح كند ها را مـا بايـد خوب اين نگاه دارد

و تفهيم كنيمبه جوان آن.هايمان تبيين و معـارف اين،با زبان سادهوهابا زبان خود ها بيان شود
هـا يـك دفعـه وحشـت كنـيم. ايـن صورت سخت بيان نشود. گاهي ما درست معرفي نميدين به

 ها را انجام بده!داريم؟ دو، سه تا واجب داريم اين كنند. مگر اول تكليف چند تا واجب مي

بهو راه چه شيوه به نظر شماي پاسخ:مجله كـار بـراي جـذب عنـوان بهتـرين راه كاري را

 توانيم انجام دهيم؟ميانمخاطب

آنيدر مرحله� و واقعيتـي هسـت،ها به خودشاناول شناساندن ؟ چـهيكه تو چه موجود
ميحقيقتي داري؟ در قرآ �Pفرمايد:ن كريم &����: 4� Q �c� �� �  .A�+� T�� � �̂ � �O/اين همه)21(ذاريات .

�Pدهد. آيات داريم كه انسان را به خودش توجه مي.(� � P� Q � ��+ �� � �̂ � &��+�� _) �� � P� �� U 6� P� !O/تين)
د)4 و اسلام به اين حقيقت توجـه هـم جنبـه.ارد. اين را ما تبيين كنيم كه تو چه حقيقتي داري
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ميمادي تو را مي از غير دين حـقو خواهي برسيخواهد حفظ كند كه تو به يك مرتبه بالايي
و هم به آن كرامتو ̂�Pهاي انساني برسي استقلال پيدا كني  .� ��� � �� $� ��� � e� fR �� �� - �� � � 
��  6� P� !� �

�?�� 4 �
8!) � �  � .� ��� � M� g� C� � � ��� 4 !)� �  �� 4 !) �c��h T� Q �� � P� �� U  �
$  � ���� �� �� �� %  .� ��� � � 
h� �� �O/70(اسـراء(.
و مشوقاتي كه در اين كنار هست كه اگر انجام دهي بـه چـه آثـاري نايـل اين ها را تبيين كنيم
و اخـروي خـوب مي و هـم آثـار معنـوي در كنـارش در پـي دارد.يشوي. هم آثار دنيايي خوب

ك ميهشدارهايي هم بدهيم  رسيم.ه اگر اين معنا تحقق پيدا نكند به چنين مصائبي
و نمونه هايي كه در زمان معاصر از اقشار هاست. نمونهو نكته سوم هم نشان دادن الگوها

 اند.مختلف به اين نتايج رسيده

 توانيد چند نمونه را معرفي كنيد؟ميي پاسخ:مجله

كردشـان را بيـان نمونه است. شما عمـل مثلاً شهدايي كه ما در جنگ داشتيم بهترين�
ميكنيد. اين بـراي ايـن كـهندداشـت دسـت برمـيانكردند از راحتي خودشها چگونه تلاش

آنديگران به آنراحتي برسند. چه ايثارهايي كه و از هـا نقـل ها كردند؟! چه حالي كه داشتند
عرفـان معرفت واقعي را رفتند. راههاآننشان دهيم. ها را بايستي براي مخاطباند. اينكرده

كرد نيست. بلكه در صحنه زندگي انسان پخش اسـت. فرمـوده در اسلام محدود به يك عمل
دوري از محرمات كنيد زاهدترين مردم هستيد، عمل به واجبات كنيد عابدترين مردم هستيد. 

مي خواهد عابدترين باشيم.اسلام مي مردم باشـي خواهي زاهدترينمگر چند تا واجب داريم؟
ميبا زهد آن حالت بي  اند.شود كه براي ما بيان فرمودهرغبتي حاصل

هـا بيـان هاي صحيحي را از جهت بيان معارف عقلي دين با زبـان آن خلاصه يك روش
و اساساً معرفت عرفان اسـلامي را بـرايم كه براييكن شـان روشـن شان خيلي سخت نباشد

شان هاي خودشان هم برايقعاً تبيين نشده. حتي عرفانكنيم كه معنايش چيست؟ اين معنا وا
ميتبيين نشده. آن آنها با احساسات افراد بازي و ميكنند و فقـط بـا تخـيلات ها را كشانند

آنآن جنبه،سروكار دارند. ما در عوض شوهاي عقلاني را كه براي بيـان كنـيمد،ها ملموس
و اين فقر آن كه ما واقعاً موجود فقير هستيم و اين كه موجود فقير بايـد به ها نشان داده شود

به غني مطلق تكيه كند. واقعاً اداره شدن زندگي ما بستگي به آن غني مطلق دارد. اين را بـا 
 بيان ساده تبيين كنيم.
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عالي از شاگردان حضرت علامه طباطبايي رضـوان االله عليـه بوديـد. جنابي پاسخ:مجله

رو به  ـعنوان آخرين سوال، و چ و عملي ايشان چگونه بوده و سلوك معنوي طـورهش سير

بهمي ؟عنوان الگويي به سالكين حقيقت ارائه كرد شود

و سـنت،با توجه به مقدمات مذكور� و سلوك اين بزرگواران از مـتن كتـاب روش سير
و است برخواسته و سنت، ما را به معرفت عقلانـي پيـدا كـردن نسـبت بـه ديـن . متن كتاب

ميمعار به كه بايدكندف دين ترغيب پيـاده در زندگي ضرورتياندازهاين معرفت عقلاني را
بينـيم علامـه اش توجـه كنـد. لـذا مـي طلبد كه انسان اول به اصـول بينشـي كنيم. اين مي

و چهل كتاب مي و سيصد بهطباطبايي براي مدارس ابتدايي در سال هزار نام نويسد كه اكنون
و هـر كـدام حـدود5ه است. آن وقـت در آموزش دين چاپ شد 40جلـد نوشـته شـده بـود

 اي دارد. هم اعتقادات داشت، هم مسائل علمي ضروري، هم مسائل اخلاقي. صفحه
و بيان و اعتقـاد وي مـي اين كتاب الآن چاپ شده و گر روش ايشان، بينش ايشان باشـد

مياين  ميهر كس در هر درجه دهدنشان ياي كه ك ديدگاه اوليه نسبت به دين خواهد بيايد
به،خودشياندازهداشته باشد. آن بچه به يانـدازه خودش، دانشگاهي بـهياندازهدبيرستاني

و بـه آن عمـل كنـد.؛خودش و سـلوكيو يك سري مسائل اوليه دين را بداند روش سـير
حق.علامه همين است تعالي البته بحث معرفت بحث عميقي است. معرفت حقيقي نسبت به

و التزام عملي مسـتمر،شود كه قله حساب مي بايد شخص مراحلي را از تحصيل معارف دين
 به آن معارف حقيقي برسد. يابدها را پيدا كند تا قابليت به آن

صورت عمومي محدود بـه يـك حـد خاصـي اين طور نيست كه شناخت خداي متعال به
و يـك ملي ايشان كه هـر كـس مـيعيكنيم در سيرهباشد. از اين جهت ملاحظه مي آمـد

مي راه مي كاري بينـيم جـواني بـه مـي علامه طباطبـايي مثلاً در سرگذشت داد. خواست به او
مي ايشان نامه مي و سلوك داشته باشم. ايشان به او فرمودند كه در نويسد كه من خواهم سير

خـ،روز دا انجـام بـده، بعـد از مراقبت نسبت به اعمالت داشته باش، كارهايت را براي رضاي
و عرفان با همين مدتي حالاتي براي تو عارض مي و سلوك شود به من بگو. يعني قطعاً سير

و جدا از اين زندگاني نيست. كسي غير از اين را بگويد عرفان اسـلامي  زندگاني دنيايي است
د دنيـايي نگـاه انسان به زندگاني دنيا با ديـ منتها توجهات خاص لازم دارد. است، را نشناخته

مي. اين ديد ايماني قويبنگردبا ديد ايماني، بلكهنكند و عرفان انسان هـم قـوي تر تـر شود
مي شده،  كند.با عمل شكل پيدا
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 اي داريد بفرماييد:در پايان اگر نكتهي پاسخ:مجله

رايصحنه،زندگاني دنيايصحنه� مبارزه هست. هر كس در هر كجا باشد اين صحنه
و همواره هم صحنهمي درك و باطل پيش روي انسان هسـتيكند ��PSحق $ 
+!) � �� � � i� 1�� �

� O -) � C�
�!) �̂ � 	 �� �� % � &�� 6� M�� ( � 
$� �� � ���� -) 
C ) �6� -� g � # � 
+!) � #� $� O ��� � �� �� C� 6� P� - �3� (� f�� � Y� !��+� � S�� ��� � �3� � �� � S�� X
� ( D� !� >� � 	� � �  � �6� -� g �j�� O� �� aF� T�� ( �� � � 
�� �� � S�� T� / �7� �>� �� � � 6� - 
1!) � 
�� ,� � � #� 5�� 4 !)� � 
]� � !) � bG) �=� �h

� i�� � �� W) � bG) �=� �h� ( D� !� >� �VC� W) �̂ �kA $� �� � �l�
�!)O/و انسـان هـم همـواره)17(رعـد .
و به دنبال كمال باشد.رو خوبيخواهد دنباله مي  ها

و خوبيمنتها همواره با و يد چشممان را باز كنيم اگـر هاي واقعي را از كاذب تمييز دهـيم
آندنبال خوبي ميهاي واقعي باشيم به رسيم. بدانيم كه زندگاني انسان به زندگي دنيا ختم ها

قوايي است كـه هرگونـه او را جهـت،ها توجه داشته باشند اين قواشود. مخصوصاً جواننمي
م همان،دهيم در كند.يگونه رشد ميسوق جهت كمال اگر رسيم كـه قابـل دهيم به مواهبي

و در صدر اسـلام.هايش زياد استحال نمونههربه.تصور نيست عنـوان، بـه در زمان خودمان
از حـالشaپيـامبر.حـال دگرگـوني دارد كـه ديدنـد جواني راaپيامبرمثال روايت شده 

به ند.پرسيد و جهنم را مـي عرض كرد: من به جايي رسيدم كه و پيـامبر اكـرم شت aبيـنم

و فرمودند: صحه گذاشت و چنين ديدگاه ايماني ؛»نور االله قلبه بنـور الايمـان«روي سخن او
و اين شخص از پيـامبر حسـن عاقبـت خداوند قلب اين شخص را به نور ايمان منور فرموده

و در يكي از جنگ در ها هم شهيد شد. اين بدان معنا است كـه خواست رسـيدن بـه سـعادت
و امثـال ايـن مسـائل يـا مرتكـب  يك عمل خاص نيست كه مـثلاً دوري از اجتمـاع كنـيم

 ها بشويم. آلودگي
 پايان



 شناسيشناسي شبههشبههوو پژوهيپژوهي هاي شبهههاي شبهه بايستهبايسته
*محمدرضا كدخدايي

و خانواده عضو هيئت  علمي مركز تحقيقات زن

 چكيده

و يكي از مهم » شـبهه«گيري عمـل صـالح، وجـود موانع شكلترين عوامل فساد ايمان
و نظري گردد تواند زمينه است، كه مي از،رو، شبهه در كلام علوي ازاين؛ساز كفر عملي يكـي

و شبهه از نظر اهداف، انگيـزه  و زيربناهاي كفر معرفي شده است. تفكيك پرسش هـا، نتـايج
گونـاگوني راهبردهـاي،افكنـي راهبردهاي واكنش به آن متفاوت اسـت. در شـبهه همچنين

هاي ذاتي براي مقابله با آن ضروري است. مغالطه،شود كه آشنايي با اين راهبردها اعمال مي
و شبهه ترين راهبردهاي شبههو عرضي، از مهم از جملـه:،هاي مختلـف افكني در قالب سازي

و و رفتاري است. نويسنده بعد از بررسي ماهيت شبهه لزوم تفكيك نوشتاري، گفتاري، هنري
و نتايج شـبهه اشـاره مفصـل دارد. از  و در آخر به اهداف آن از سؤال به اركان شبهه پرداخته

و پاسخ به آن را ضروري بر شمرد. اين و شناخت منبع آن  رو، نگارنده فهم شبهه

 شبهه، سؤال، پرسش، مغالطه، سفسطه.:گانكليدواژ

*.yahoo.com@mohammadkadkhodaee 
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 مقدمه

و تقسيمjحضرت علي مي بندي در بيان كفر علَـى«فرمايد: آن مـائععِ دبأَر علىَ الْكُفرُْ

و،زير بناي كفر چهار چيز است؛الْفسقِ والعْتُو والشَّك والشُّبهةِ و فجور، سركشي، شك فسق
ج(شيخ» شبهه ص1صدوق، الخصال، ،232(.

و در تبيــين كفــر، شــبهه را نيــز يكــي ازjكــه اميرالمــؤمنين علــي بينــيم مــي اركــان
تشريع دين، ارسـالو اگر هدف نهايي خلقتبنابراين؛هاي مهم معرفي كرده است زيرساخت

و هـم  و اوصيا جانشـينان كـهراچنـين، رسـالت عالمـان دينـي رسل، انزال كتب، نصب اوليا
و امامان  و مطمئن جانشيني خداونـد متعـال در هستند پيامبران هدايت انسان به جايگاه امن

و عمـل صـالح]1[بدانيم،» وديت الهيعب«پرتو  و باور داشته باشيم كه اين مهم جز با ايمـان
و عمـل صـالح، يكي از مهم]2[محقق نخواهد شد، » شـبهه« ترين عوامل عدم تحقق ايمـان

و نظري است. كه زمينه است  ساز كفر عملي
و وجـود اشاره كرده» مسجد ضرار«گيري به چگونگي شكل،خداوند متعال در سورة توبه

و شبهه را زيربناي پايه مي شك و،كند كه همين بنيان نيز هاي كفر معرفي دليل تداوم شـك
و كافران بوده است بي. شبهه در دل منافقان و نامبـارك، جريـاني در مقابل اين جريان ريشه

و مهم از است كه بر تقوا استوار است  ـترين مشخصة آن و ايجـاد ب و شـبهه ين بـردن شـك
ب و اطاعت الهي استزمينة P: ندگي �� $� �� ��Z 
L� �� � �� -�� 	� �� m�� %n� � P� Q� �� �� 
G) � ��&)� � o� C���� Ue� �
 � 
��Z 
L� �� � �� -�� 	� �� m�� %�� T� < �p��� /�C�� �� C� 0��� �� 	� -� m� � C�� �� .
�� 0� /��� 
G) n�6� 0( �\� e �� P !) � ��� $� �
[!) 

*� i)� 1� ( �\� � �� -�� .� 0� �n� >
 !) ) �� �� -�3� 4(� C� m�  .� 0� -�� �� M
\� ;&� �� a
8� P� Q .� 0� -�� �� M� �� 
G) �.�� �� %�� A� �.O:توبه)
را برپاآيا كسى كه مسجدى به نيت تقوا«؛)110و 109 و رضاى حق جويـد بهتـر مـي كرده

كه كسىاست يا  را،عاقبتكه بنايي بر لبة پرتگاه دوزخ بنا نهاده  به آتش دوزخ درافكنـد؟ او
ةساختند، همواره وسـيلناين بنايى كه آنا) اما(؛دكرو خدا هرگز ستمكاران را هدايت نخواهد

و ترديد در دل مى يشانها شك ،و بميرنـد(پاره پـاره شـود هايشاندلكه مگر اين؛ماند باقى
و حكيم است) رود بيرون نمىنگرنه هرگز از دل آناو ».و خداوند دانا

آن كه حوزه با توجه به اين و گسترش هاي علميه نهادي براي تحقيق، آموزش، تبليغ دين
از است، در اين مسير، مانعي خطرناك» رضوان الهي«و» تقوا«و نيز تبيين راه هدايت به  تـر
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و شبهه و شـبههكهاچر؛نيست» بنيان الهي«افكني فراروي اهداف اين شبهه افكنـي، شـبهه
و  و شخصيت بنيان كفر مياونفاق را در وجود انسان پرورش داده كند. خداوند متعال را نابود

�Pفرمايد: مي i)� 1� ( �\� � �� -�� �� .� 0n�>
 !) ) �� �� -�3� 4(� C� m�  .� 0� -�� �� M
\� ;&� �� a
8� P� Q .� 0� -�� �� MO.بر اين اساس
 بـراي لاش فـراوانتـ،هاي علميه، تخصصـي كـردن علـوم هاي حوزه ترين كار يكي از مهم

و نيز روش و،اكه در اين راست هاي علميِ مقابله با آن است شناخت شبهات مركـز مطالعـات
ـ پاسخ ـ عهده در جايگاهگويي به شبهات حوزة علمية قم دار ايـن امـر يكي از اركان اساسي

و مهم است .خطير
ق از ماهيـت، لازم به ذكر است كه واكنش مناسب به شبهات، متوقف بـر شـناختي دقيـ

و راهبردهاي شبهه وافكن اركان، اهداف :الـدين شرفعبدالحسين علاّمه سيدبه تعبيري است

ج������� (...،ا من حيـثُ انتشـر الضـلاللّإلاينتشر الهدي« ص14طبقـات الفقهـا، ؛)320،
بنـابراين،».شـود منتشـر نمـي،هدايت جز از همان راهي كه گمراهي گسترش يافتـه اسـت

و مكانيسم شناسي شبهات، آشنايي با انگيزه گونه و هاي شبهه هاي ايجاد شبهه، قالب ها افكني
و ارائـه تر، نگـرش از همه مهم در سـازي، راهبردسـازي ي راهكـار بـراي مقابلـه بـا شـبهات

يك حوزه و نيـز شـناخت جريـان هاي مختلف علوم ديني از و مراكـز هـا، شخصـيت سـو هـا
. پژوهي است ترين مباحث قابل طرح در موضوع شبهه از مهمافكن از سوي ديگر، شبهه

و دقيقي كه در اين زمينه وجود دارد، به برخي لذا نوشتار حاضر، فارغ از بحث هاي مفصل
و صورت هاي شبهه ترين بايسته از مهم مباحـثةكـه ارائـ بندي مباحث آن اشاره دارد پژوهي

ب و كاربردي در اين رابطه، در قالب سه بخش اول بر اصل شبهه:خش قابل طرح استعلمي
و از مهم مي متمركز بوده و ترين مباحث آن و آثار شبهه توان به اهميت، ماهيت، اركان، نتايج

و كاربردي بخش دوم اصلي هاي طرح شبهه اشاره كرد. آشنايي با مكانيسم ترين مباحث ترين
مي شبهه را بيـان شـبهات در برابـرح نحوة واكـنش صـحيودهد پژوهي را به خود اختصاص

و ارائ كه نگرش كند مي ةراهكارهـاي لازم بـراي مقابلـه بـا ايـن پديـدةسازي، راهبردسازي
آن،نامبارك افكـن، بخـش سـوم نيـز نحـوة آشـنايي بـا مراكـز شـبهه است. از مباحث مهم

و نيز آشنايي با برخي از مدل منبع ن شبهه، تكنيكيهاي القا شناسي و ابزارهاي اسـت وين ها
 كه در ادامه به آن خواهيم پرداخت.



38

ل
سا

ل
او

ـ
ره

ما
ش

وم
د

ـ
ان

ست
تاب

13
95

و لزوم تفكيك آن از سؤال  ماهيت شبهه

مي بارةدر،در روايتي بسيار مهمjحضرت علي سـميت الشُّـبهةُ«:فرمايـد با شبهه إنَِّمـا

أوَلياء اللَّه فَضياؤهُم فيها أمَا و تشُبْهِ الحْقَّ، أمَـاشبُهةً لأنََّها و دلـيلهُم سـمت الهْـدى، و الْيقينُ،

دليلهُم العْمى و فدَعاؤهُم فيها الضَّلَالُ اللَّه اءد؛أَع)	
� �ص���� را)81صبحي صـالح، شـبهه
،دوستان خدا در شبهات بخش اما نور هدايت.براى اين شبهه ناميدند كه به حق شباهت دارد

و راهنماى آنان مسير هدايت الهى استيقين اس درة آنـان كننـد دعوتكه دشمنان خداوت
و راهنماى آنان كورى،شبهات ».گمراهى است

آن است كه باطل با پوشيدن لباس براي گذاري شبهه در بيان بسيار مهم علوي، وجه نام
و]3[»تلَبَسِ الحْقِّ بِالبْاطلِ«حق  مي خود را شبيه حق جلوه داده و ترديد .شود باعث شك

و نفس انسان پديدار مي و از نظر ماهيت، شبهه كيفيتي نفساني است كه در روح به گردد
(اصطلاح از مفاهيم  و قابـل]4[) است؛subjectiveغيرقابل مشاهده لكن به مصاديق عينـي

) علوي نيز كنندة آن، قابل ارجاع است كه روايت، به لحاظ عوامل ايجاد)objectiveمشاهده
در به تبيين مفهوم شبهه براساس عوامل ايجادكنندة آن مبادرت ورزيده است. كـاربرد شـبهه

(،اين مقاله به به شكلو غالباً ) متمركز است كه نوعاobjectiveًبيشتر بر مفهوم گيري شبهه
) مي بيشتر) در subjectiveمفهوم ]5[شود. مردم منتهي

(تعريف شبهه به لحاظ نتيجه ني ) اسـت، كـه بـه pragmaticز، نوعي تعريف پراگماتيك
آنبرپذير بودن، مناسب با بخت ما نيز خواهد بود. سبب تحقيق چـه اسـاس ايـن معيـار، هـر

و عمل فرد يا جامعه  و ترديد در انديشه و انسـان را در تشـخيص حـق يـا شودموجب شك
خلاف و برداشت و نتـايج شـده واقـع از حـق باطل دچار انحراف سازد، موجب غفلت از حق

و... را به دنبال خواهد داشـت كـه در نهايـت ديگري مثل فتنه، سرپوش گذاشتن بر واقعيات
؛ مشـمول تعريـف پراگماتيـك خواهـد بـود،ستيزي فرد يا جامعه نيز گريزي يا حتي دين دين

و همة خيرها،،را زيربناي ايمان» علم«اگر بنابراين ا]6[عمل صالح گـذاري رزشو نيـز معيـار
و رستگاري آخرت]7[افراد گـر گشايش،بدانيم، كليد علم يعني سؤال نيز]8[و موجب عزت دنيا

و ناداني خواهد بود]9[آن و ترديـد، شبهه نيز،و در مقابل]10[و باعث درمان جهل عامل شك
و يقينفاسد و عامـل]13[ساز شـرك، زيربنـاي كفـر زمينه]12[عامل منع از خير،]11[،كنندة علم

]14[.ديني خواهد بود بي
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در بر اين اساس، در آموزه ]15[هاي ديني، راه رهايي از هلاكـت گزاره بارةهاي ديني سؤال

هـاي لذا در بيان گـزاره]16[؛ترينِ امور تلقي شده استو در مقابل، شبهة در دين نيز، از مهلك
در روايتـي از امـام. شـوده مـي شـدت اخطـار داد دومي بـه بارةو در]17[لي ترغيبديني، به او

و شبهه معرفـي»)پليدي( رجس«ترين مصاديق يكي از مهم،jصادق در قرآن كريم، شك
]18[.شده است

و مرسوم البته شكل سؤال نيز، از ابتدايي هاي طرح شبهه است؛ لكن ترين روش ترين
و شبه همان و انگيزة اصلي سؤال ه از اسـاس گونه كه اشاره شد، بايد توجه داشت هدف

و آرامـش. متفاوت است و براي رسيدن به سكينة قلبي سؤال براي بازكردن دريچة علم
و]19[است؛ و بيمـاري«در حالي كه شبهه حاصلي جز ترديد، جدا شـدن از حـق تقطيـع

.ندارد» قلب
و پرسش اشاره ميbدر اينجا به دو نمونه از واكنش پيشوايان معصوم :كنيم به شبهه

ـ كه يكي از واكنش:اولةنمون نـاكثينِ بـهjهـاي امـام علـي در بحبوحة جنگ جمل
كه بارةدرjـ شخصي از امام]20[افكن بود شبهه العمل شديد اطرافيان با عكس توحيد پرسيد

شد وبهرآن حضرت  يرِيـده،دعـوه«:كردن يارانش فرمودند ضمن آرامjامام.رو فَـإنَِّ الَّـذي

وه ِرَابيمِ الْأَعنَ الْقَوم هنرُِيد ج(شيخ الَّذي ص1صدوق، الخصال، چيزي كـه.رهايش كنيد؛)2،
) افكـن نـاكثين شـبهه(خواهد، همان چيـزي اسـت كـه مـا از ايـن قـوم اين مرد اعرابي مي

در.نشين پرداختنـد به تبيين پاسخ عرب باديهjامامسپس».خواهيم مي شـبيه ايـن واقعـه
اسةسير bالبتـه امامـان معصـوم.و ديگر ائمة نيز بارها روي داده استaلامپيامبر مكرم

و مكان در و نيز زمان و شبهه بارةمتناسب با شرايط و گـاه افكنان به شيوه شبهه هاي مختلف
و كمتر واكنش نشان مي ،»ويلـك«،»ويحـك«استفاده از الفاظي مثل.دادند با شدت بيشتر

ما» ثكلتك امك« ويا صدا زدن با نام و هشـداردهندة از واكـنشاي نمونه... در هـاي شـديد
و هدايت البته واكنش اصلاح. كننده است امامان به اشخاص شبهه كساني در برابركننده گرانه
.گرفتند، همواره مد نظر پيشوايان ديني بوده است كه در معرض شبهه مي

اaاختلاف بين امت بعد از وفات نبي مكرم اسـلام: دومةنمون مـر مسـلمي اسـت كـه،
وjعلي اميرالمؤمنين و بارها شناسـي در موارد مختلفي به آن اشاره كرده يا به آسـيب بارها

مي مسئلهولي وقتي همين؛اند آن پرداخته در.شود از طرف يك عالم يهودي مطرح حضـرت
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عنهْ«:فرمايند واكنشي تهاجمي مي اختْلََفنَْا رجلُكُـم مـنَ البْحـرِأَم ما جفَّـتولكنَّكُ،لاَ فيه،إنَِّما

ُكمنبَِيل ُقلُتْم إلِهاً:حتَّى لنََا لهَم آلهةٌاجعلْ 
�	(إنَِّكمُ قَوم تَجهلـُونَ:فَقَالَ،كَما� ����صـبحي ��
ص اوآنةما دربار؛)531صالح، ان، اما شما يهوديـ.چه از او رسيده اختلاف كرديم، نه در خود

بـراى مـا پس از نجات از درياى نيل خشك نشده بود كه به پيامبرتان گفتيـد هايتان هنوز پا
دهخدايى  بت، چنانقرار .»پرستان خدايى دارند كه

و سؤال نيز متفاوت است؛ درbبنابراين، واكنش ائمة معصومين در مواجهة با شبهه
و مكا و مقتضيات زماني ني هم از طرح سؤال اسـتقبال حالي كه حتي در بدترينِ شرايط

و دربارة شبهه مي و البتـه افكنان با شـكل كردند هـاي مختلـف، واكـنش شـديد، منفـي
]21[.گرانه داشتند اصلاح

 اركان شبهه

ازا عبارت،گيري شبهه اركان اصلي شكل كننده، كسي كه در معرض شبهه قـرار شبهه: ند
و قالب مي و ابزار .هاي طرح شبهه گيرد

و روايـات وارده از معصـومين:لركن او كـافران، منافقـان، فاسـقان،bبا توجه به آيات
و شك هستند، عمدتاً . دهنـد ركن اول را تشـكيل مـي ظالمان يا كساني كه خود دچار شبهه

ـ گاه به و عالمان ديني نيز با بدسليقگي در طـرح متأسفانه ـ برخي از فضلا صورت ناخودآگاه
و مكان، در صف يكي از م ـمطالب ديني يا بدون توج و مقتضيات زمان ثرترينؤه به مخاطب

دانشـمنداني را كـهjامـام صـادق]22[!گيرنـد ترين عاملان طرح شبهه قرار مـيو خطرناك
در،عامدانه مرتكب چنين رفتار خطرناكي شوند و و مضرترين افراد معرفي كرده ناصبي، فاسد

مندان امت، ناصبي هستند كه با فراگيـري علـومو گروهى از دانش«:فرمايند توصيف آنان مي
و آبرو كسب مي و ما، نزد شيعيان ما وجهه بـا همـان آبرويـي كـه از علـوم مـا كسـب(كنند

مي كرده از نزد خودشان چندين برابر دروغ بـر علـوم صـحيح مـا آنان كنند. اند) ما را تنقيص
مي مي و به ما نسبت و متأسفانه شيعيان ما، افزايند آن دهند و مـي هـا ناخواسته تسـليم شـوند

و ديگران را به گمراهي مي م!كشند خود ا، از لشكر يزيـد اين دانشمندان براي شيعيانِ ضعيف
بر حسين بن علىjبهاو و اموال را صحاب آن حضرت، زيان بيشتري دارند؛ زيرا آنان روح

كه برند. اين دانشمندان بدكار، ناصبي غارت مي خـود را در ظـاهر بـه مـا هاي مذهب هستند
و منتسب مي و كنند و شبهه را بر شيعيان ترويج نموده در حقيقت از دشمنان ما هستند. شك
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ميگمراه و مانع رسيدن آنان به مقصد حق aخـدا رسول«سپس فرمود:».شوند شان ساخته

مىكه اشرار علماى امتم،فرمود هـى بـه مـا هـاى منت سازند، دزدان راه مردم را از من گمراه
مي هستند و معارضان ما را با القاب ما توصيف مي مخالفان و بر ايشان صلوات ؛فرسـتند كنند

مى هر چند به لعن شايسته ».كنند ترند، چون ما را لعن
نمودند، وضعيت ركن دوم از شبههjركن دوم: بر اساس توصيفي كه امام حسن عسكري

و گيرنـد نيـز مشـخص مـييشبهه، يعني كساني كه در معرض شبهه قـرار م ـ شـود. شـيعيان
و هر انسان حـق  و مباحـث دينـي ندارنـد، طلبـي كـه قـدرت تعمـق در اسـتدلال مسلمانان هـا

و ضـرر اصلي ترين نقطة هدف شبهات هستند. آن حضرت در روايتي بعد از هشدار دربارة خطـر
مياي بسيار زياد شبهات براي شيعيان، وعده و خ«فرمايند: داده ـ از قلـب هـر البتهّ ـ تعالى داى

(در تبعيت ناخودآگاه از شـبهات) قصـدى جـز نگـه  و ضعفاي شيعه دريابد كه دارى كدام از عوام
و احترام به اولياي خدا ندارد. لذا هرگز او را در دست افراد شبهه افكن كافر رها نسازد؛ بلكـه دين

سپس خداوند توفيق قبـول راه صـواب مؤمنى را برايش برانگيزد تا او را به راه صواب آگاه سازد. 
و آخرت را براى او جمع مى و با اين كار، خير دنيا را را به او عطا كرده و براى كسـى كـه او كند

و عذاب آخرت را گرد مى ج گمراه نموده، لعن دنيا (مجلسي، بحارالأنوار، ص2آورد. ،81(
اند نيز، به بيمـاري تشـبيههدر روايت ديگري، وضعيت اشخاصي كه در معرض شبهه قرار گرفت

ص (آمدي، غررالحكم، ).48شده كه تا اين شبهه وجود دارد، بيماري نيز استمرار خواهد يافت
هـاي مختلـف شـبهه ممكـن اسـت در قالـب كـه؛ چراشبهه استيقالب القا: ركن سوم

و ) bodylanguag(حـالات بـدن البته. ظاهر شود... رفتاري، گفتاري، نوشتاري، هنري، ادبي
آنيهاي القا يكي از روش،نيز هماست شبهه يا كمك به و؛ و نصـب يـا اسـتعفا چون عزل

از كناره و... گيري، كاريكاتور، موسيقي، طنز، فيلم، شعر، رمان، همايش، مصاحبه، كتاب، مقاله
 شبهه است.يهاي القا جمله مصاديق هركدام از قالب

 شـود؛ زيـراي شبهه با برچسب شبهه القـا نمـيها كدام از قالب است كه هيچ لازم به ذكر
و چـه هاي مخت شبهه با بهانه و در لبـاس مقـدس، نمايـان لف بسـا بـا ظـاهري خيرخواهانـه

 پيروي جايبه تحقيقيةمواجه، حقيقت كشف، گريو پرسش پرسش، علميةيفرض. گردد مي
بهها از جمله لباس...وامور اصلاح،كردها نقد عمل،تقليدي ظاهر فاخري است كه گـاهيي

و شبهه متولد گردد به تن باطل پوشانده مي و حقيقت به چالش كشيده شده .شود تا حق
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و نتايج شبهه  اهداف

و و تفكيك است كه فساد ايمان و تبعي متعددي براي شبهه قابل ترسيم اهداف نهايي
در كه قبلاً گونه رو همان ازاين؛ستها عمل صالح از نتايج مشترك همة آن نيز اشاره كـرديم،

و عملي، نفاق، هلاكت انسـان بيbمعصومينةروايات وارده از ائم ديني، شرك، كفر نظري
و در ادامه نيز...و و نتايج آن اشـاره،از اهداف نهايي شبهه معرفي شده به برخي ديگر از آثار

.خواهيم كرد
و نتايج ديگر شبهه اشا ميدر ادامه به برخي از آثار :كنيم ره

و هدايت . استدلال1  ناپذيري ناپذيري

و نظري قرار گرفتن شـوند، يكـي كساني كه دچار شبهه مـي در معرض خطر كفرِ عملي
ميديگر از نتايج شبهه است كه سرانجام به هلاكت ،بروز يك شـبهه؛ زيراشود شان نيز ختم

م و باور قلبي ارممكن است اعتقاد و مانع و صالح گـرددد را متزلزل كرده وز انجام عمل خير
و كه چرا؛انجام اعمال فسادانگيز را نيز ايجاد كندةزمين شخصيت انسـان، دوگـانگي در فعـل

و بر اين اساس، ترك عمل صالح يا انجام اعمال فسادانگيز، زمينه باور قلبي را برنمي سـاز تابد
و روح خواهد بود چنينbدر روايات معصومين از اين رو،. رسوخ بيشتر شبهه به اعماق قلب

و شبهه تا اعماق قلب اند اشخاصي همواره بيمارهايي تلقي شده :شان رسـوخ نمـوده كه شك
عليلٌ« ح» المريب اَبدا شـدن پـاره، حتي پـارهو به تعبير قرآن كريم).839(آمدي، غررالحكم،

.گردد شان منجر نمي شان نيز به نجاتيها قلب
را وط به داستان مسجد ضرار، مصداق اين تسلسل مهلكهقرآن كريم در آيات مرب آفـرين

مي به و متذكر و شـبهه)عمل فاسد(شود كه مسجد ضرار خوبي بيان كرده اي محصول شـك
و هدايت زمينه ناپذيري بنيان زوال است كه به مثابه شد ناپذيري ساز ظلم .خواهد

و ناپذيري آيات پرشماري از قرآن كريم دليل اصلي هدايت اقوام مختلـف را وجـود شـك
آفـرين،و اين تسلسـلِ مهلكـهو....)21؛ سبأ:9؛ ابراهيم: 110و62(هود: شبهه معرفي كرده 

و عملي را باعث مي در كفر نظري و ممكن است تا جايي گسترش يابد كه شخصي، گاه شود
و تبيين ترين استدلال مقابل متقن و كفـر او]23[تسـليم فـرود نيـاورد هاي علمـي نيـز سـر ها
]24[.استمرار يابد
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 انگيزي . فتنه2

آلسور هفتمةقرآن كريم در آي از،عمرانة و متشابه، يكـي ضمن تقسيم آيات به محكم
و بـه تبـع آن، هاي اصلي توسـل اهـل باطـل بـه متشـابهات قرآنـي را شـبهه انگيزه  افكنـي

برهفتن و جامعه ديني هاي اعتقـادي، امروزه در حوزه كه متأسفانه]25[شمردميانگيزي در دين
و جريان امور جامعة مسلمانان، شبهه بي اخلاقي، فقهي شماري با توسل به آيـات قرآنـي هاي

!شود مطرح مي

 . توجيه جرم يا فرار از تكليف3

و«: فرمايند ميjمنان عليؤاميرم (مجلسي، بحارالأنوار، لكلّ ناكث شبهة لكلّ ضلةّ علةّ
ص32ج ل؛)80، و براى هر عهدشكنىيغزشبراى هر .است شبههعلت

و شبهه در بسياري از موارد شبهه ازه جلـوه انگيزي، براي موج افكني دادن جـرم يـا فـرار
آي پذيرد، تكاليف انجام مي ازةسوراز45ةكه قرآن كريم در توبه، انگيزة اجازه خواستن برخي

سر،براي شركت نكردن در جنگرا مسلمانان  و و وجود شبهه گرداني در شك معرفـي كـرده
P:فرمايد مي .� 0� 4 (� C ^  .� 0� �  .� 0� -�� �� M Y� -�Q C)� � � ��U q) � e �� � !)� � � 
G�� - � &�� �� � �� (\ � �(>
 !) �r� �� � ,� O+� ( �$
 �� ;

� &�� f 
f��� O� (Oو«؛ و روز جزا ايمان ندارند در هايشاندلتنها كسانى كه به خدا و به شك افتـاده
خ مى اند، دانويش سرگرشك .»خواهند از تو اجازه

و براي توجيه ثروت يكي از مصاديق شبهه و عياشـي، افكني براي فرار از تكليف انـدوزي
و مغير،طلحه،معاويهماجراي  از را توقعـات آنـان،jه است. وقتـي اميرالمـؤمنين علـي زبير

و قدرت برآورده نكرد، شروع بـه مخالفـت بـا آن حضـرت  و در حقانيـت امـام، كـرده ثروت
و شبهه كردند. امام علي يكـي از آنـان كـه بـا همـين بـارة خطاب بـه عمـار درjتشكيك

مي تشكيك ع عهد«فرمود:،رفت ها از پشتيباني امام، طفره مخُأيملَهنَّإفَ ماريا لّـاإالـديننَذ

ما قارنَبم هالدو علَع نيا نَلَعسبِلَ مدي 
�	(هتقطاسـل راًعـاذ هاتبِالشُّلَجعيلهفسي� ������ 
ص كـه بـه دنيـا گيـردمياو را رها كن كه از دين به مقداري! اي عمار؛)405صبحي صالح،

عد نزديكش ساز عـذرآوريةهـا را مايـ شـبهه حـق را بـر خـود مشـتبه سـاخته تـا امدانـهو
».هايش قرار دهد لغزش
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 موارد ديگر

و شبهه هاي شبههو انگيزه از ديگر اهداف بهمي،افكني سازي و توجيه موقعيت حفظتوان
و خراب، انجام مأموريتكرد خود عمل هـاي كارانه، رقابت بر سر قدرت، گـرايش هاي سياسي

و دشمني عاطفي، دوستي و... اشـاره كـرد كـه تفصـيل آن هاي افراطي، هجمه ها ي فرهنگي
 مقاله است. اينخارج از طاقت

و شبهه هاي شبهه مكانيسم  افكني سازي

افكنـي، اهميـت بسـيار هاي شـبهه پژوهي، آشنايي با مكانيسم در مباحث مربوط به شبهه
آن زيادي دارد؛ زيرا انتقال مخاطب از حالت يقين يا سكوت به مرحلة و از و ترديـد جـا شـك

قالـب مغالطـهدر سـازي اسـت. ايـن مكانيسـم معمـولاً سوي باطل، مكانيسم اصلي شبهه به
)Fallaciousو با روش و شكل) مي ها در گيرد. معمولاً هاي مختلفي صورت صـدد كساني كه

ب هاي ناصواب خود هستند يا اين بيان انديشه و انگيزهكه بنا درر اهداف صـدد هـاي گونـاگون
بها نـد.كن طور خودآگاه يا ناخودآگـاه از مغالطـه اسـتفاده مـي يجاد شبهه در بين مردم هستند،

ر و دادن مخاطـب بـه وان، هر واكنشي است كه به سوقمنظور از مغالطه در يك تبيين ساده
ج1364،الجـوهري، الصـحاجر.ك:(طرف اشتباه در تشـخيص حـق منجـر گـردد.  ص2، ،

(مثـل،انداز اين واكنش غلط).1148 و نوشـتار باشـد ممكن است برخاسته از ماهيـت گفتـار
و نوشـتار باشـد يا ايناستفاده از الفاظ مشترك)  مثـل(كه برخاسته از اموري خـارج از گفتـار

و عيب و دسـتةجويي) كه دست توسل به استهزا دوم را مغالطـة عرضـيةاول را مغالطة ذاتي
ص1388 نامة تفكـر نقـدي،و خواص، امير، درس 1380ر.ك: نبويان،(گويند.  ).177ـ ـ105،

ص ضـمن،دها نوع نيز شماره شده است كه در ادامهمصاديق هر يك از اقسام مغالطه، گاه تا
و شـبهه ترين انواع مغالطـه در رونـد شـبهه برخي از مهم،وار ذكر فهرست افكنـي، بـه سـازي

مي مواردي از آن  كنيم: ها نيز اشاره
جه نمايي، كوچك بزرگ ل مخاطب، طلب برهان نمايي، نقل قول ناقص، تمثيل، توسل به

ازده جاي پاسخ از ديگران به ي، استفاده از كلمات ارزشي، توسـل بـه معنـاي لغـوي، مغالطـه
هـاي مـبهم، تغييـر موضـع، مغالطـة اشـتراك لفظـي، جهت شكل اداي الفاظ، توسل به واژه

و خاص، مغالطة ناشي از عربي يا غيرعربي بـودن  و تقييد، عام استعاره، تشبيه، تشابه، اطلاق
تحتحريف به حذف، تحريف به اضافه،الفاظ جـاي علـت ريف معنوي، اخذ علـت ناقصـه بـه،
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بهجا تامه، اخذ ارزش تبعي به جاي ارزش غايي، اخذ معروضي ارزش ذاتي، اخذ ارزش ابزاري
به به بهجاي ملزوم جاي عرض، اخذ لازم و بالعكس، اخذ مقارن، اخذ بالفعل شـيئي جاي بالقوه
ش به چيز)، مصادره بـه مطلـوب،يك هاي مختلف(جنبهها، عدم توجه به حيثيتيئيجاي خود

آنعلت و... از بارزترين مغالطه دانستن  هاي ذاتي است. چه علت نيست
توهين، تكرار، توسل به اصطلاحات، توسـل بـه قـدرت، تعبيرهـاي نـاروا، ايجـاد بحـث

ل بـه طلبي، جلب عواطف، عناوين اجتماعي، توس انحرافي، تكذيب مخاطب، تظاهر به حقيقت
و و داستان جـويي، گـويي، خشـونت در بحـث، عيـب كردن كلام، خلاصه قصه، طولانيشعر

اسـتدلال نيسـت، مشـهور اسـت، هـر هايي مثل اين امر محتاج بـه استهزا، استفاده از جمله
هم بچه بر داند، براساس يافتهميدبستاني وردهاي كشـورهايĤاسـاس دسـت هاي علوم جديـد،

و... از جمله مغالطه ا مترقي سازي است. البته بسياري از اين ستفاده در شبهههاي عرضي مورد
هـاي مختلـف اي در قالـب صـورت بسـيار گسـترده نوشتاري نيست؛ بلكه بـه ها صرفاً مغالطه

مي شبهه و... نيز بهره گرفته  شود. افكني، مثل فيلم، نقاشي، كاريكاتور
شـ هايي از مشهورترين روش در ادامه به نمونه سـازي بهههاي مغالطـه كـه در مكانيسـم

مي استفاده مي  كنيم: شود اشاره

و سؤال انبوه)الف  كردن پيچ سازي ابهام

و سؤال سازي پرسش انبوه افكني، هاي شبهه يكي از روش بـا وجـود. كـردن اسـت پـيچ ها
و حتي در سختbكه پيشوايان معصوم اين ترين شرايط، مردم را به پرسيدن، تشويق كـرده

به اخطار مي به دادند كه مردم در؛افتنـد مـي» هلاكت«خاطر نپرسيدن  بـارة لكـن بـه شـدت
و سؤال انبوه و آن را عامل پيچ سازي سؤال معرفـيها انسان» هلاكت«كردن، نيز هشدار داده
هاي متعددي را طـرح كـرده بـود، در واكنش به يكي از ياران كه سؤالjرضا امام. اند كرده

از د؟ پس چرا اطاعت نمياي از كثرت سؤال منع نشدهمگر«: فرمودند كنيد؟ همانا كساني قبـل
مي. خاطر كثرت سؤال به هلاكت رسيدند شما به �P�F:كـه فرمايد خداوند در اين زمينه 0J(� � �(

 � S�� <� �  �� % )�� �� @+� Q\ )�� �� �R � �(>
 !)O.:ج101(مائده (مجلسي، بحارالأنوار، ص1) ،221«(.
سالبته چنين راهبردي در بسي و كتاب ايتاري از وفور بـه چشـمبهكننده نيز هاي گمراه ها

در مثال، انبوهي از سؤال براي؛خورد مي مت بـارة ها فـاوت زنـان در احكـام اسـلامي را حقـوق
يك به بنـابراين،؛ بودن حقوق زنان در اسلام را القا كننـد كنند تا ظالمانهمي بيانجانبه صورت
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بر شـبهه. بودن آن اسـتزسا سازي پرسش، شبهه منع انبوهعلت اصلي اسـاس راهبـرد سـازي
:هاي ذيل انجام پذيرد سازي، ممكن است طي مكانيسم انبوه

داوري كه به پاسخ برسد، در فضاي تاريك پـيش سازي پرسش ذهن را قبل از اين . انبوه1
مي جهت و تواضـع در قبـال دار، قرار و اين امر مانع از رسيدن بـه حقيقـت يـا اطمينـان دهد

مياستدلا . شودل
ها نيـز اقنـاع نشـود، ها اگر مخاطب در جواب حتي يكي از سؤال سازي پرسش . در انبوه2

به عدم اقناع، زمينة و و تعمـيم تثبيت شبهه شده صورت ناخودآگاه به موارد ديگر هم سـرايت
مي بارةدرjامام علي.شود داده مي زمانى كه امور مشـتبه شـود، پايـان«:فرمايد اين آسيب

ص1366(بحراني، شان سنجيده شودها به اول آن ،595(«.
و پاسـخ سازي پرسش، علاوه بر خستگي رواني پرسش . انبوه3 و گـر دهنـده، زمينـة غـور

و تعمي،در روايتيjامام علي. دهد تعميق در استدلال را كاهش مي ق ضمن سفارش به غور
و استدلال، سؤال ميكردن را مانع اين امر معر پيچ در پرسش و گوشزد كه حتـي كند في كرده

شد،كردن مبتلا شوند پيچ عالمان اگر به سؤال ]26[.به جاهلان شبيه خواهند

 بـارة درjامـام علـي. ها نيز خواهد بـود سازي پاسخ مستلزم انبوه، سازي پرسش . انبوه4
مي آسيب انبوه (مجلسي، بحـارالأنوار،؛إِذَا ازدحم الْجواب خَفي الصواب«: فرمايند سازي پاسخ

ص1ج مي ها انبوه هنگامي كه پاسخ)223، ».ماند سازي شود، راه صحيح مخفي

 سازي آراسته)ب

و آراستن بيان باطل با آيات قرآن، روايات، سخن دانشمندان، يافتـه يكـي از ... هـاي علمـي
م سازي است كه زمينة گمراه راهبردهاي مرسوم در شبهه اصـطلاح. كنـديكردن مردم را ايجاد

در روايتي منسوب به حضرت.و روايات، ناظر بر همين راهبرد است]27[در قرآن» زخرف القول«
اي از كتاب خدا آراسته گردد؛ بسا باطلي كه با آيهچه«: اند فرموده آمده است كه ايشانjمسيح
مي گونه كه سكة همان ج مسي با طلا ممزوج (برقي، المحاسن، ص1شود ،229!(«

و غيرمشهور هايسازي نظر برجسته)ج  ضعيف

و غيرمشـهور، يكـي از روش و استدلال به سخنان يا فتاواي ضعيف و استناد هـاي رايـج
و حتي سـفيه افكني است. دانشمندسازي يا برجسته شبههدر اثرگذار سازي برخي افراد ضعيف

 است.و تضعيف دانشمندان حقيقي، از مقدمات توسل به اين راهبرد 
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و در آخر«فرمايند: در حديث مفصلي ميjباقرامام الزمان مردم از برخي علمـاي سـفيه
مي سطحي و تقليد ج كننـد نگر تبعيت ص5(كلينـي، كـافي، و؛»)55، بنـابراين، ظاهرسـازي

و عبادات هاي علمـيو توسل به لغزش مثل قرائت قرآن،رياكاري، تمسك به ظواهر شريعت
و عواملي است كه زمينه ترين از مهم تأييد خويش،براي يا عملي علماي حقيقي  ساز راهبردها
مي تبعيت مردم از اين عالم  شود. نماها

كوچـكلئمسـا كـردن، برجسته جامعهلئبا مسا برخورد گزينشي،و تكرار سازي برجسته
و غيرمستقيم، سانسور پنهان يا غلط ناقص رساني، اطلاع بزرگ مسايل راندن حاشيهبه براي 

و واقيعت ،كردهـا هـا يـا عمـل ديـدگاه تحريف، پردازيو دروغ سازي شايعه، جامعه هاي اخبار
 بـرايآنو استناد بـه مورد قبولو موجه هاي يا شخصيت ها، عناوين از آموزه ابزاريةاستفاد
زيـر بـراي دينـي فرعـي هـاي آموزه برخي سازي برجسته، مورد نظر در مخاطبةشبه القاي
و معتبـر نظريـات برخي معرفي،و زيربنايي اصلي هاي آموزه بردن سؤال  يـك بـراي مسـتند
ةارائـو عـدم موضـوع يـكةدربـار سسـت هـايو تبيـين هـاهنظري برخي طرحنادر،ةنظري

آن قوي هاي تبيين و نظرياتز ديدگاها استفادهو سوء برخورد گزينشي، در كنار ها شخصيت ها
و موجه هايو چهره  هـاي گـزارشةارائـ،لئو مسا مباحث برخيو ناقص مبهم طرح، با نفوذ

و مختلـف نادرست توصيفي و تحليـلةارائـ،و ترديـد ايجـاد سـردرگمي بـراي يا متعـدد هـا
يك جهتو آلود غرض تغييرهاي و د يا مبهم سويه دار و دروغـين هـاي مستندسـازي،وپهلوو

 آميخـتنو درهـم بحـث گونـاگون هـاي عرصـه لـطخَ، مسـتندات شـده يا تقطيع ناقص نقل
و ابـزاريةو اسـتفادو غيره عرفاني،تفسيري،فقهي،فلسفي، كلامي هاي استدلال يـا نـاروا

آن غيرمنطقي هاي گيري نتيجه و شـبههةي رايـج در عرص ـهـا از جملـه نمونـه ...و از سـازي
]28[.افكني است شبهه
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ها نوشت پي

]1[P� &��6� 4 '� �� ! 
\� ; �Z �� _)� � 
�� 2 !) �Y P� �� U ��� �Oو انس را نيافريدم«؛ مـراكه جز اين،جنّ
).56(ذاريات:»كنند عبادت
]2[P_) 
&� ;��+� U m� T� ! � &��+� * )�� �� �)� S � �(� >
 !) 
\� ;� � ��")� �� Q� � �?�� �� !� 
:!)  )�� �� $� %)b]� � !�� -� � ��")� �� Q)
4 
:!�� -�Oكهبه«؛ و اعمال صـالح انجـام، اند ها همه در زيان انساندرستي مگر كسانى كه ايمان آورده
يك دهند و استقامت توصيهو ).3و2(عصر:» نمايندديگر را به حق سفارش كرده به شكيبايى
و َتَـأوَلِ العْـوجِ والشُّ«]3[ تسَـوِيلِ الـنَّفسِْ و علىَ الْإِعجابِ بِالزِّينةَِ شعُبٍ: علىَ أَربعِ وبهةُ

ج(»بِالبْاطلتلَبَس الحْقِ ص69 بحار الأنوار، ،122.(
مي]4[ و ترجمه كنند كه به نظر ما چنـين مفاهيم سابژكتيو را به مفاهيم ذهني نيز تفسير

 تر است. حسي دقيقةاي صحيح نيست؛ ترجمه مفاهيم غيرقابل مشاهد ترجمه
]5[en.wikipedia.org/wiki/Subjective an objective. 
«فرمودj] علي6[ و(غـرر» هاسـت؛ دانش پاية همة خوبي»خير العلم أصل كلّ:  الحكم

صدرر ).48الكلم،
«فرمودj] علي7[ ك؛ما يعلم امرئٍ يمة كلّق: تصـنيف(»سي به دانش اوسـت قيمت هر

وغرر صدرر الحكم ).42الكلم،
«فرمودjعلي]8[ :ع وزُّلطالب العلم ؛ براي آموزندة دانش عزتت دنيـا الآخرة وزفَ الدنيا

(و سرفرازي آخرت است وغرر» صدرر الحكم ).546الكلم،
و« فرمود:aصادق امام]9[ علَيه قُفْلٌ ْلمْذَا العه همانا بر علـم قفلـي؛احه الْمسألَةَُمفتَْإنَِّ

ص1ج،الكافي(»است كه كليدش پرسش است ،40(.
دواء العْي السـؤَالُا« فرمود:jصادق امام]10[ » همانـا دواي نـاداني پرسـيدن اسـت؛نَّ

ص1ج،الكافي( ،40.(
أنَْ يفسْد الشَّ«:فرمودjحضرت علي]11[ رْءالْم نْ شَقَاءم ينَـهقي ؛ بـدبختي مـرد ايـنك

(است كه شك يقينش را خراب كند وتصنيف غرر» صدرر الحكم ).71الكلم،
]12[P�7(�� � �6� O '� � � � �� s �� ! �j�
�� �O:25(ق.(
«فرمودjعلي امام]13[ :الشُّـب و الشَّك و تُوْالع و علىَ الْفسقِ مائععِ دبلىَ أَرع »هةِالْكُفرُْ

ج( ص1 الخصال، ،232(.
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«فرمودjعلي امام]14[ و(غرر»لَا دينَ لمرْتَابٍ: صدرر الحكم .)767الكلم،
يهلك النَّاس« فرمود:jصادق امام]15[ شـوند،؛ مردم هـلاك مـي لأنََّهم لَايسألَُونَ،إنَِّما

ص1ج،الكافي(»كنند چون سؤال نمي ،40(.
شيَ«:رمودفjحضرت علي]16[ لَكَأهابيتارالو الشَّك تـرين چيـز هـلاك كننـده؛ء

و بي .)125ص،عيون الحكم والمواعظ(»ديني است شك
ده و«فرمود:aخدا رسول]17[ جمعـةٍ لـأمَرِ دينـه فَيتعَاهـ في كُلِّ هْفرَِّغُ نَفسلٍ لَايرَجل أُف

هيننْ دأَلُ عطا». َس) ج���الإسلاـلكافي ص1)، ،40.
�P�r دربارة آيةjصادق امام]18[ !>� �� #� ' 2� (� 
G) �Z /  �!) m� �� %� �(� >
 !) � &�� �� ��� (\O:فرمود ،

ج(بحار»الشك هو« ص69 الأنوار، ،128.(
و بردبـاري غاية العلم السكينة والحلـم«:فرمودjعلي امام]19[ ؛ نهايـت علـم آرامـش
وغرر(»است صدرر الحكم .)47الكلم،
و«فرمايند:مي:فرمايند ميjمنان عليؤاميرم]20[ ؛لكـلّ ناكـث شـبهة لكلّ ضلةّ علّـة

و براى هر عهدشكنى .»است شبههبراى هر لغزش علت
نبُاتةََ]21[ أصَبغَ بنِ أمَيرَ الْمؤمْنينَ عليه السلام:قَالَ،عنْ اءنُ الْكَوأَلَ ابنَ:قَـالَفَ، سـيب كَـم

كبرشِْ رع إلِىَ كمَقد متعَنِّتاً«:قَالَ،موضعِ تسَأَلْ و لَا متعَلِّماً أمُك يا ابنَ الْكَواء سلْ لتَْكثَك

إلَِّا َإلِه مخلْصاً لَا أنَْ يقُولَ قَائلٌ عرشِْ ربي إلِىَ موضعِ قدَمي  ».اللَّهمنْ موضعِ
در برخي منابع ديني بابي از روايات تحت عنـوان وجـوب كتمـان برخـي از معـارف]22[

اختصـاص داده،ديني كه مورد انكار مخاطب قرار گرفته يا مخاطب توان معرفت آن را نـدارد 
و اينةشده است. براي مشاهد ر.ك: مستدرك الوسائل ج گونه روايات ،12 مستنبط المسـائل،

تحُدثُوا النَّاس« خدا نقل شده است: از رسولنمونه: براي، 275ص أنَْ لَا بِما لَايعرِفُونَ أَتحُبونَ

و رسولهُ اللَّه كذََّبي«.
]23[P)�� ; m
O� � � 	� -  .� �� S�/ � 
$� � tr� < ^ .� O !� g �$� � �?�� �� 4 !�� - � # 4� M  �� � �u� L�� (  .� �� S�/  6� P� ! � �

� M � �v� ��=�Q�� � �p� �+� � � �� �  �� � � 
G) J#�h� ( �r� !>� � �\�� L� C � w� 6 '� -  �� � � 
G) �k� ' 4� (  �� !  .� O �Oپيش«؛
او براى شما آورده آنچهدر همچناندلايل روشن براى شما آورد ولى شما،jيوسف،از اين

ب،بود عـد از او پيـامبرى مبعـوث ترديد داشتيد تا زمانى كه از دنيا رفت، گفتيد: هرگز خداونـد
مى ترديدكننده كارِ گونه خداوند هر اسراف اين.نخواهد كرد ).34(غافر:»سازد اى را گمراه
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]24[P� ��e �� ( �=)>� %  .� 0� �� Q ,� ( �� � �3� O X� - � 3� %� 
+!) � .� 0� �� Q ,� Q m
O� � � 	 �� � �3� (�� � ^ )���� T� � � �(>
 !) � i)1� (\
.�P� %Oكه«؛ شان بيايد پيوسته از آن به شك اندرند تا ناگهان رستاخيز سوي،كافرندو كسانى

).،55:حج(»دايشان بياي انگيزِ يا عذاب روز غم
]25[P^� �(>
 !) � 
�� ,� �� � � 	� �(� ,� Q � S�X� O -)� � � 3� � O� T !) � S�X� O -) � 	 �� � � 	� -�x� Q �� � &�� '� 4
O� �� � �y (� g  .� 0� -�� �� M��

 ,� Q � .� � '� (� � �� -� C � 6 �� %  �� � z �{ � 	� - �
�� �R � &�� !�� P� ( � . �� ' !) �̂ � &�� s� L) 
�!)� � � 
G) 
\� ; � 	� �(� 
 b\� ; ��
� 
>� ( �� )�� !�� �
=�4 !� W)Oكه،برخى از آن كتاب.اوست خدايى كه قرآن را بر تو فرستاد«؛ آيات محكم است

و مرجع  بر ديگراصل و و آنان كه در آيات كتاب خداست  هايشـاندلخى ديگر متشابه است
و فتنه،ميل به باطل است از پى متشابه رفته تا به تأويل آن در دين .گرى پديد آرند راه شبهه

و اهل دانش ندانـد گوينـد مـا بـه همـه كتـاب.در صورتى كه تأويل آن را كسى جز خداوند
و بـه ايـن  »انـد آگـاه،تنهـا خردمنـدان]دانـش[گرويديم كه همه از جانب پروردگار ما آمده

).7عمران:(آل
 سـلْ تَفَقُّهـاً و«پرسـيد، فرمـود: اي مـي به كسي كه از او دربارة مسـئلهjعلي امام]26[

شبَِيه بِالْ نِّتَتعالْم مالْإنَِّ العمِ والْبِالع شبَِيه لِّمَتعلَ الْماهنُّتاً فَإنَِّ الْجَتع  ».جاهللَاتسَأَلْ
]27[P� �|�� (  �� 2 !) � � �Z �� _) � ��5��� < )�̀� 6� % t�� 4� �  �}� ! �� �� '� / �r� !>� �m!� ;  .� 0� h '� -�~ '� -

� &���� O T� ( �� � �  .� � C� >� � � w�� �� '� � �� �rJ-� C � S�<  �� ! � � �)C���� d � i �� P !) �p�� U� gOگونه هر پيغمبرى بدين«؛
و جن كه براى فريـب، گفتـار آراسـته بـه يكـديگر القـا را دشمنى نهاديم از  ديونهادان انس

مى مى سـازند پس ايشان را چيزهايى كه مـى.كردند خواست چنين نمى كنند، اگر پروردگار تو
).112(انعام:»واگذار
 /www.canoon.org/porseman/shobheر.ك:]28[
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 مقدمه

و احساس رضايتمندي در زندگي دغدغه هميشگي انسـان بـوده اسـت رسيدن به آرامش
بدر كه و خطا سعي در يافتن گمگشت آوردن آن لحظه دستهجهت و با آزمون ةاي آرام نگرفته

يك خود داشته است، و توجه به نيم جانبه در طي اين طريق، هميشه با مـاديةنگري به خود
و پاسخ به احتياجاتش سعي در برآ هرام،اش داشته وردن اين نياز ديرينهخود برا و نـا بار آرامي

 شده است.افزودهاش نارضايتي
ا و سرعتزندگي مدرن امروزي همراه با و اقسام وسايل آسايش به نواع بخش در رسيدن

و او را ناگزير خواسته و بيشتر ةاست كه به نيمـ كردههاي مادي، اين عطش ديرينه را بيشتر
و و الهي اوستةشد فراموشمهم بعد روحاني ]1[.نيز توجه پيدا كند،ديگرش كه

راو چنين شرايطي است كه بشر قرن بيستدر يكم در سبد سلامت خـود جـاي معنويـت
راميو بيندميخالي  و( آورد فراهم كوشد آن ص1389،عزيزي مرندي همـينهبـ؛)16ـ13،
ميباريكبه سبب بعد مادي زنـدگي انسـانه مشاهده د شود اتفاقي كه در ر پـي انقـلاب هـا

و هر و بـه او عرضـه روز سبكصنعتي شكل گرفت و وسايل جديدي ابـداع در كـرد، ها، ابزار
زنـدگي ايمـاني بـه،يكـي پـس از ديگـري،هاي معنوي جديـدية معنويت نيز نسخهعرص

ك وارد ساخت.ها انسان محمـدعلي طـاهري،هفتـاد شمسـيةه در ده ـعرفان كيهاني(حلقه)
را رسماً  است.هاي نوپديد كرد يكي از اين معنويتدر كشور ما اعلام موجوديت آن

و طـب مكمـل نخستمحمدعلي طاهري اگرچه بـا مباحـث فرادرمـاني، سـايمنتولوژي
رد فضـايوا» عرفـان كيهاني(حلقـه)«عنـوانبااما پس از چندي با چاپ كتابي،شناخته شد

و يافته و ديني شد ب معنوي سلوك عرفاني معرفـي نمـود كـه سيرو عنوان نوعيههاي خود را
ب بازتاب  دنبال داشت.ههاي متفاوتي

و مرجع براي اين عرفـان اصلي»عرفان كيهاني(حلقه)«كتاب كـه چرااسـت؛ ترين كتاب
و اصول اساسي اين علم در اين كتاب مطـرح شـده اسـت  در گونـه، بـه مباني و اي كـه آثـار

و استناد هاي كتاب نيمآلذا در اين نوشتار بـر؛شده استداده بعدي به اصول اين كتاب ارجاع
و مقايسـه بـا عرفـان اصـيل اسـلامي  و اصول اين كتاب را با رويكرد تحليلِ عقلـي مباحث

و ارزيابي  نظ به شناختي صحيحبسنجيم تا بيطرفانه كنيم يا رياتو دقيق از فتـه، ايشان دست
و جايگاه ديدگاهارز .هاي ايشان را دريابيمش
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(شامل:اين كتاب در دو بخش تنظيم شده است و بخش45بخش عمومي اساسنامه اصل)
(شامل  اصل) كه با توجه به مطـالبي كـه در اصـل دوازدهـم از بخـش38اختصاصي اساسنامه

م]3[و عبارت ابتدايي بخش اختصاصي اساسنامه]2[عمومي شود كه پـذيرفتنيآمده است، معلوم
و صـرف؛بخش عمومي اساسنامه ضروري است اًاما اصول مطرح در بخش اختصاصي اختيـاري

 بپردازيم.به بخش عمومي اساسنامه كوشيمميلذا در اين مقاله است؛ پيشنهاد

 رويكرد نظري عرفان كيهاني.1

ميآقربخش عمومي با اين آيه از �P شود:ن كريم آغاز -  )�� $ �:� O %)� �� \�� �F �'�� $� / � bG) � # 4� �
 )�� M 
�� T� QO103: عمران(آل(.
آن رو، ايناز؛از انتخاب اين آيه مقصودي داشته است گارندهنشك، بي لازم است به مفاد

به مزبورةيآيابيم با مراجعه به تفاسير مختلف درمينيز روشن شود.ويتوجه شود تا مقصود 
و واسطه كهاشارهاى رابط مى دارد و رب را به هم وصل و آسمان را به زمين مرتبط عبد كند،

س،)572ص،3ج، 1374طباطبائي،( سازديم ميؤحال اين و ال مطرح شود كـه ايـن رابـط
به ها را دعوت به چنگ انسانةريسمان چيست كه هم ميآزدن و توجـهن و از پـرداختن كند

ميةكه ماي،نآ به غير و جدايي ميپر،شود تفرقه و تفاسـير دهد؟ هيز با مراجعـه بـه روايـات
ارتبـاط بـا ذات پـاكةگونـه وسـيلهر،شود كه منظور از ريسمان الهى روشن مي]4[نآذيل 

و اهل خداوند است، خواه اين وسيله، اسلام به باشد، يا قرآن، يا پيامبر و ،ديگـر عبـارت بيت او،
از»اارتباط با خـد«تمام آنچه گفته شد، در مفهوم وسيع اسـتفاده»بحِبـلِ اللّـه« معنـاي كـه

( مى .)805ص،2ج، 1372طبرسي،؛29ص،3ج، 1374مكارم شيرازي،شود، جمع است
كهمي،شده با توجه به مطالب ذكر راعةبرنام آقاي طاهري،توان نتيجه گرفت رفاني خود

و به و اشتباهي مستمسكي مطمئن ق دور از هرگونه خطا  دانـد؛ رب الهـي مـي براي رسيدن به
و مطالب بعدي بايد كه علياست اين ادعاي بس بزرگ، نيازمند دليل روشن القاعده در اصول

 پرداخته شده باشد!آنبه 

 تعريف عرفان كيهاني

بدمعم ميرانآ سس عرفان حلقهؤو (حلقـه) نـوعي« كند: چنين تعريف عرفان كيهـاني
راسيرو و عملي قرار مـي سلوك عرفاني است كه مباحث عرفاني و مورد بررسي نظري دهـد؛
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همازآنجا م صرف،ها انسانةكه انسان شمول است، و عقايـد نظر از نژاد، ليـت، ديـن، مـذهب
و جنبةتوانند جنب شخصي، مي و استفاده قـرارةنظري آن را پذيرفته عملي آن را مورد تجربه

(دهند. )4ص، 1388طاهري،»
 است:توجهر درخونكاتي اين عبارت خصوص در

ن، صرفشده نخست، اينكه تعريف ارائه بـر داشتن شرايط يك تعريف مناسب مبنـي نظر از
و دوري نبودن روشن معرَّف معرِّف از (اجلي) بودن و اخـتلاف تعـابير تر ، اضـطراب مفهـومي

سلوك عملي تعريف كـرده، سـپس يـك روش را نوعي سيروآننخست كه ايشان چرا دارد؛
بةدر حوز تحليليـ نظري مي»فلسفه عرفان«عبارت بهترهعرفان يا كنند كـه قصـد معرفي

و عملي عرفان را دارد.  بررسي مباحث نظري
كه آقـاي طـاهري در چرا است؛كتابةشده در مقدمتعارض آن با مطالب ذكر ديگرةنكت

ميـ عرفاني ايراني]5[مقدمه، عرفانش را نه اسلامي معرفي با ذكـر سئلهمتنها به اين كند كه
قريهآ )4ص، 1388 طـاهري،( در شروع مباحث]6[و ابياتي از سعدي)103:عمران(آلنآاي از

و اشـعارآبلكه در سراسر اين كتاب با استناد بـه دهند، توجه مي و اصـطلاحات عارفـان يـات
ايدر،مسلمان ايراني و ايرانيـت) مـي صدد القاء (پيوند اسلاميت حـال چطـور باشـند.ن مطلب

و نژادي مذهبي، ملي،فرا  است. پذير جمع،اسلامي بودنشـ بودن اين عرفان با ايراني ديني
و عملي) پلوراليستيرا اين عرفان،دوم كه اين عرفان بـا هـر چرا،كندمي معرفي(نظري

و  و مذهب و مرامآدين و چه غيرو يين و حـال اينكـه مسلكي چه الهي الهي سـازگاري دارد
م و مذاهب و عملـي بـا يكـديگر تعارضـات اديان و تناقضـاتي جـدي ختلف در بعـد نظـري

 دارند. ناپذير جمع

 هدف عرفان كيهاني

ميهدف اين عرفان،بخش عمومي اساسنامه در اولين اصلِ از« شـود: چنين بيان هـدف
و تعـالي اسـت؛ حركتـي از عـالمةاين شاخ عرفاني، كمك به انسان در راه رسيدن به كمـال

همكثرت به عال ها به يكديگر صـورت ها براي نزديكي انسان تلاشةم وحدت. در اين راستا،
اگرفته، از هر آن نسانعاملي كه باعث جدايي و ايجاد تفرقه بين شـود، اجتنـاب بـه ها مـي ها

و سوم(همان)»آيد. عمل مي و كثرت صـورت]7[با توضيحاتي نيز كه در اصل دوم از وحدت
،شـود مـي معرفـي حلقـه رسـيدن بـه وحـدت عـالم انسـاني گيرد، هدف نهـايي عرفـان مي
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(يـزدان هدفش رسيدن به توحيـد نـاب الهـي كه عرفان اسلامي يگانه درصورتي پنـاه، اسـت.
ص1391 از زمـين تـا،از مخلوق تـا خـالق اهداف از ممكن تا واجب،ةفاصل،اين. بنابر)73،

مي مسئلهو اين استآسمان  و مـادي رفـاني انسـانع،شود كه عرفان كيهاني باعث محـور
و الهي،باشد  است.برخلاف عرفان اسلامي كه خدا محور

 موضوع عرفان كيهاني

و هـدف آن، طاهري، آقاي و بيان غايـت  در اصـل چهـارم پس از تعريف عرفان كيهاني
مي،موضوع مي انسانةهم«:كند آن را چنين معرفي و شعور حاكم بـر ها توانند در هوشمندي

 ـجهان هست و اثبـات آن، ب و اشتراك نظر رسيده، پس از آزمايش ه صـاحب ايـني به توافق
هـا مشترك فكـري بـين انسـانةباشد، برسند؛ تا اين موضوع، نقط هوشمندي كه خداوند مي

و تحكيم پيدا نمايد. بنابراين، عامل مشترك فكري بـين هم ـ و قدرت و يـا انسـانةشده هـا
همديگر، زير عبارت به و يـا شـعور الهـي انسانةبناي فكري ها، شعور حاكم بر جهان هسـتي

و بينش، اين عامل مشـترك،   شـود ناميـده مـي» شـعور كيهـانيةشـبك«است. در اين تفكر
ص 1388(طاهري، .)5و4،

تنكاتي كه در (نظـري) اينكه استملأخصوص اين اصل قابل اسـلامي موضوع عرفـان
ص1374(قونوي،»ةوجود حق سبحان« (آملـي،»اوو افعـال صـفات حق تعالي، ذات«)،6،

ص1367 ج 1372(جوادي آملي،»وجود مطلق لابشرط مقسمي«)، 479، ص1، اسـت)31،
ط ميكه از و دريافت حضوري حاصل ص1391پناه،(يزدان شود ريق شهود اما موضوع)،73،

و شعور حاكم بر جهان هستي«عرفان كيهاني  ستا» شعور كيهانيةشبك«يعني»هوشمندي
و ميجودش كه از طريق آزمايش ب اثبات و آنهشود وجـود بـه از طريق اسـتدلال پـي،دنبال

م و روش بـا عرفـان اسـلامي،بنابراين شود.يخداوند برده عرفان كيهـاني از نظـر موضـوع
 است.متفاوت 

 مسائل عرفان كيهاني

اي به تبعِاست،» تعاليحق«كه موضوع عرفان اسلامي آنجا از ن علم بر اين محـور آن مسائل
نه از حيثيت ذات، بلكه ازجهـت،بحث از حق است ترين مسائل اين علم، مهم شكل خواهد گرفت.

و اين به و چگـونگي بازگشـت ارتباط او با كثرات و صدور خلق از حقّ معناي بحث از كيفيت ظهور
ص1367(جوادي آملي، ها به اوستو رجوع آن ج1374؛ فناري، 227، ص1، ،44(.
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و چگـونگي ارتبـاط بـا آن در جهـت اما مسائل عرفان كيهاني حول محور شعور كيهاني
مي،و اجتناب از كثرت ايجاد وحدت در عالم انساني و خودخواهي شكل (طاهري، گيرد تفرقه

ص1388 .)5و4،
)،بنابراين و صدور خلق از حقّ (كيفيت ظهور در است،از مسائل آنچه در عرفان اسلامي

ك مييهاني موضوع اين علم عرفان  شود. خوانده

 شناسي عرفان كيهاني هستي

مباحـث«يعنـي،شود كه به مسـائل ايـن عرفـان از اصل پنجم تا اصل يازدهم سعي مي
 پرداخته شود:» شناسانه هستي

 مده است:آدر اصل پنجم
آن جلوه،رو ازاين؛جهان هستي از حركت آفريده شده است« از هاي گوناگون  نيـز ناشـي

و چون هرجلوه جهان هستي،نتيجهدر؛اي كه ناشي از حركت باشد، مجازي است حركت بوده
ب استنيز مجازي  و عامل جهتو چون هر حركتي نياز دهنده دارد، لذا ايـن عامـله محركّ

و،حاكم بر جهان هستي را يا هوشمندي حاكم بـر جهـان هسـتي مـي آگاهي باشـد كـه آن
و تصـويري ناممي»شعور كيهانيةشبك« يم. بنابراين، جهـان هسـتي وجـود خـارجي نـدارد

و اجـزاي آن مطـابق  و در اصل از آگاهي آفريده شـده اسـت مجازي از حقيقت ديگري بوده
 شكل زير مي باشد. 

در نظر به اينكه هوشمندي حاكم بر جهان هستي، مي و بايستي خود از جـايي ايجـاد شـده
ص»ناميم.مي»خدا«صاحب اين هوشمندي دانسته،رامنبعي باشد، اين منبع اختيار )5(همان،

 اند از: عبارت،توجه قرار گيرد كانونمورد اين اصلدربايد اما نكاتي كه
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 جهان مادي

بـا توجـه بـه دلايـل ذيـل عالم ماده يا اعم از آن؟ منظور از جهان هستي چيست؟) الف
 است.ماده عالم شود كه مقصود ايشان از جهان هستي، روشن مي

اگـر؛»جهان هستي از حركـت آفريـده شـده اسـت«نخستين دليل اين عبارت است كه
كهت فيزيكي باشد،يعني اعم از حرك،حركت فلسفياز آن منظور  حركت را قبول اين چيزى

مى،مى قو كند نه هرةتواند و فاقد و نه محض و فاقـدمىنوع فعليتى باشد تواند فعليت محض
و حيثيـت بـالقوه،ى باشـدا نوع قـوه هر باشـد. بلكـه بايـد امـرى مركـب از حيثيـت بالفعـل

دو يگانه و حيثيت بالقوهموجودى كه مركب از ،بنـابراين؛اسـت»جسـم«، است حيثيت بالفعل
و عقول مجرده يعنى ذات واجب»مجردات« بالفعـل مـن كـل«چون؛متحرك نيستند،تعالى

بالقوة من كـل«چون؛د موضوع مستقلِ حركت باشدتوان هم نمى هستند. هيولاى اولى» جهة

و مادهةاست. همچنين صورت جسميه يا صورت نوعي» جهة متحـرك نيـز مجزاى از هيولى
ازچه،پس؛نيستند و صـورت، و» مابـالقوه«چيز متحرك است؟ آن چيزى كه مركب از ماده

ج1384(مطهـري، اسـت.، كه نامش جسـم»مابالفعل« ص11، ج 229، ص4و و اگـر) 173،
 تـر روشـن آن، بودن جهان هستي از فرض فلسـفي مادي مسئلةمنظور حركت فيزيكي باشد،

مي هاييلبا توجه به تحلي باشد. مي شـود مشخص مـي،دهند كه ايشان از جهان هستي ارائه
و عامـل حـاكم بـر چرا اسـت؛ حركت فيزيكي همان كه منظور ايشان  جهـان«كـه محـرِّك

مي همان.داندمي»ر كيهانيشعوةشبك«را» هستي در لغت به عـالم»كيهان«،دانيم طور كه
ازو ازطرفي كيهان]8[شود مادي اطلاق مي  هـاي علـم فيزيـك اسـت؛ زيرشاخه شناسي يكي

و هوشمندعاملآن،بنابراين بر، آگاه و عالم ماده حاكم آن باشدميكيهان  كه اين شكل نيز
ت ميأرا  كند: ييد

ميم،ديگر دليل و«پردازند: طلبي است كه در اصل دهم به آن جهان هستي فاقد شـكل
هرةمنظر و سرعتآن را بسته به ناظري ثابت بوده، ،فركـانس چشـمش حـركتش در فضـا

مي به هـر داشـت. ناظر وجود نداشته باشد، جهان هستي نيـز وجـود نخواهـد بيند. اگر شكلي
(انسان، حيوان...) به بهطراحياي گونه چشمي شكل خاصي بـراي گرديده كه جهان هستي را
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و چشم است كه تصوير مجازي ناشـي از حركـت ذرات را بـه نـاظر  صاحب آن متجليّ سازد
نهايت باشـد، چيـزي را در جهـان هسـتي مشـاهدهبي دهد. اگر فركانس چشمي گزارش مي

مي همان» نخواهد كرد. ايم خط كشيده نهاآكلماتي كه ذيل بينيد تمام مطلب خصوصاً طور كه
مي مادي صراحتاً  رساند. بودن جهان هستي را

انسـان از منظـري«ن در كتـاب را كه ايشااي تفصيلياضافه كنيد به اين مطلب مباحث
مي در تبيين مجازي»ديگر بوده»كوانتوم«ناظر به فيزيكلاًآورند كه كام بودن جهان هستي

مين بودن جهان هستيِ مد نظرشا به ماديو در آنجا (طاهري،دنكن تصريح ص1387. ،15(
انسـان« را در كتاب» عرفان كيهاني(حلقه)« اصل پنجم در كتابو بهترين دليل اين است كه

مي اين» از منظري ديگر ؛شـده اسـت آفريـده مـادي از حركـت جهان هستي اصل:« آورد: گونه
آن جلوه،رو ازاين هر هاي گوناگون و چون ن جلوهنيز ناشي از حركت بوده اشي از حركت اي كه

هرج،نتيجهباشد، مجازي است، در حركتـي نيـز نيـاز بـه هان هستي مادي نيز مجازي است.
و عامل جهت حاكم بر جهـان هسـتيو يا هوشمندي دهنده دارد. اين عامل، آگاهي محركّ

ص».ناميممي»كيهاني شعورةشبك«است كه آن را  طور كه ملاحظه همان)22و21(همان،
را صراحتاًوي،فرماييد مي مياًتمامجهان هستي  مسـئله شدن با توجه به روشن كند. مادي معرفي

بـا عبـاراتي جهان هسـتي را]9[نهم البته ايشان در اصلِكنيم.ميمتعدد ديگر خودداريةاز ذكر ادل
مي گونههب،مبهم ميكن اي تبيين آند كه اما تصـريحات،كردرا فراتر از عالم مادي نيز تفسير توان
و تفسيري را نميقبلي اجازةو ادل  دهد.ة چنين برداشت

 جهان مجازي

و نبـود اسـت؟ ذهنـي تصـور معنـايبهبودن چيست؟آيا منظور از مجازي)ب يـا، خيـال
و ضعف وجودي، مجاز نسبي، معناي به و نمود، شدت و تجلِّي بود ؟حقيقت

و ]10[»انسـان از منظـري ديگـر«كتـابدر هاي تفصيلي طـاهري استدلالاز توضيحات

مي بودن جهان هستي مجازي كه بر و،بـودن صود نگارنـده محتـرم از مجـازيمقآيد تصـور
و خيال ذهني  است.دم وجود خارجيع، خطاي ذهن

شعةنكت ور كيهاني را نيز مجازي معرفـي بعد ناسازگاري اين اصل با اصل ششم است كه
 كند: مي
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و فاقد حقيقـت،يشان هر چيزي را كه حركت داشته باشدا،كه در اصل پنجمچرا مجازي
در داند مي و كيهـاني را شعور،اما در اصل ششم نتيجه فاقد حركت.و شعور كيهاني را حقيقي

آنةدانند كه نتيج مجازي مي مي هاي قبلي حركت بنابر استدلال،قهري كه مندبودن آن شود
و هم حركـت نـدارد).(شعور كيهاني هم حركت اين يعني تناقض  حـداقل بـا مسـامحه، دارد

 بالاخره معلوم نشـد مجـازِ چراكه؛شود ابهام در تعابير است ايرادي كه به اين مطالب وارد مي
ديگـر شـكالا.د خارجي نداشتن است يا مجاز نسـبي يعني وجو،مجاز حقيقي،ايشان مد نظرِ

و بيانات اين است كه در تمامي تحليل و محرِّك(شـعور به دو عنص، ها ر حركت(جهان هستي)
بـ،كيهاني) توجه شده است مطـرح نيـزك نـام متحـرِّهاما غافل از اينكه عنصر سوم ديگري

بـ،بنابراين؛است و حقيقتي وجود داشته باشد تا با به حركت در آمدنش ةواسـطهبايد واقعيت
بهايي جلوه محرِّك، بايـد بلكه نيست،مجازي جهان هستي تماماً،پس؛جا بگذاردهرا از خود

و حقيقتي با.داشته باشدنيز عيني وجود خارجي :اسـت دهـم اصـلِ مطالبِ تعارض ديگر آن
و منظر« به ثابتةجهان هستي فاقد شكل در بوده، هرناظري آن را بسته سـرعت حـركتش

و مي فضا ناظر وجود نداشته باشـد، جهـان هسـتي نيـز اگربيند. فركانس چشمش به شكلي
بهداشت وجود نخواهد (انسان، حيوان...) طراحي گرديده كه جهان هستياي گونه . هر چشمي

و چشم است كـه تصـوير مجـازيِ را به از شكل خاصي براي صاحب آن متجليّ سازد ناشـي
مي حركت ذرات را دهد. اگر فركانس چشمي بـي را به ناظر گزارش در نهايـت باشـد، چيـزي

 چراكه:» كرد.جهان هستي مشاهده نخواهد 
(ايد:اولاً و ذهن اوست ليسـم يـائااگر جهان هستي وجود يا عدم وجودش وابسته به ناظر

ج گرايي) ذهن ص3(مطهري، و خارجيبنابراين)،37، نـدارد نيز جهان هستي واقعيت بيروني
چـه،شده است فريدهآپس اينكه گفتند جهان هستي از حركت،شده باشد آفريده كه از حركت

بمعنا و شعور كيهاني  عنوان عامل ايجادي چه نقشي دارد؟هيي خواهد داشت
مي، ايشان در اين اصل:ثانياً مجـازي ناشـي از حركـت پذيرد كه تصـاويرِ وجود ذراتي را

 كه از حركـت آفريـده نشـده اسـت. وجود داردحقيقتي در جهان هستي پس اجمالاً ست،آنها
س ميؤحال اين توانـد شعور كيهاني كـه نمـي ها چيست؟ دي اينشود كه عامل ايجا ال مطرح

و جهت كه اين شعور طبقچرا؛باشد  دهي دارد. نظر ايشان فقط نقش محركِّ
در اسـت، مجـازي،جمله انساناز،چيز در جهان همه،: طبق نظر ايشانثالثاً پـس چطـور

ب جهانِ (نه واقعيعنوان حقايقي مسلَّهمجاز اندر مجاز، ايشان اين مسائل را تي خيالي) بيـانم
 پارادوكسيكال).ة(نظري كنند مي
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 شعوركيهاني

از)ج سؤال از چيسـتيو چه دليلي بر آن وجود دارد؟ شعور كيهاني چيست؟ةشبكمنظور
بي» شبكه شعور كيهاني« شـده كـار بـرده پاسخ است؛ چراكه تعـابير بـه در اين عرفان، سؤالي

و متف و تصوير روشني از آن به دربارة اين حقيقت ادعايي، چنان مختلف اوت است كه شناخت
 به تعابير ايشان بنگريد: شود. مخاطب ارائه نمي

و هوشمندي حاكم بر جهـان هسـتي ص5، اصـل 1388(طـاهري، آگاهي و)،5، شـعور
ص6(همان، اصل آگاهي خداوند ،48و47 اصـلو7ص،20اصل،(همانشعور كيهاني)،10،

،)و...7ص،18اصــلو5ص،5اصــلو4ص،4صــلا،(همــان شــعور كيهــانيةشــبك،)9ص
ص24و21(همان، اصل القدس روح ص24(همان، اصل جبرئيل)،7، ص،(همـانااللهيد)،7،

، 1387(طـاهري، ميـل درونـي هـر ذره،)10ص،5اختصاصـي اصـلو بخـش24، اصل7
ص مثبتةشبك)،39ص ص عام الهـي رحمت)،10(همان،  الامـين روح)،12و11و10(همـان،

ص(ه و قدرت الهي كه با نام،)8مان، (همـان، در عـالم جـاري اسـت» دائم«و» قائم«نيرو
ص،1388(طاهري، شعور الهيةشبك)،5ص ).3پيشگفتار،

ميل بيستجالب اينجاست كه ايشان در اص هـيچكس حـق معرفـي ايـن«گويد: وهفتم
ندةاتصال را با نام ديگري غير از شبك  اشـته، ايـن كـار فريـب شعور كيهاني يا شـعور الهـي

و باعث سوق آن دوديگران محسوب شده (اصل اجتناب از من و ها به سمت غير از خدا ن االله)
ص».انحراف همگان خواهد شد كـه بـر فـرض قبـول ديگـريالؤسـ)8(همـان، مقدمـه،

مي هاي ايشان استدلال مي،شود مطرح عامـل ايجـاد جهـان يـدگو اين است كه به چه دليل
بـ» كيهانيشعورةشبك« و از كجا معلوم كه تنها عامل و عوامـل ديگـري دخالـت است؟ وده

يا شهودي روشني بـر ايـن مطالـب اقامـه نقلي گونه دليل تجربي، عقلي، ايشان هيچ ندارند؟
و تقريباً نكرده  است.ادعايي بدون دليل اند

و چهاردهم عرفـان«:اسـت ايشان ملهمِ ادعاي شـهود هاي، گفتهالبته در اصل سيزدهم
و عملي تشكيل مي (حلقه) از دوبخش نظري پل كيهاني عقلةگردد كه بخش نظري، بر روي

درةو بخش عملي بر روي پل گونـه ابـزاري اسـتفاده ايـن بخـش از هـيچ عشق قرار دارد كه
ص13(همان، اصل.» نمايد نمي ،6» از) عرفان عملي، عبارت از شناخت حقيقت جهان هستي

و شهود اس آن،دنيايي است ديگر، عبارتبه؛تراه كشف و ادراكـات بدون ابزارهاي عقلانـي،
و اتص و بايد از ارتباط ص14(همـان، اصـل .» كسـب آگـاهي حاصـل شـود ال بـا مـاورا ،6(
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نوعي،فرادرماني«چنين آمده است:» كتاب انسان از منظري ديگر«همچنين، اين مطلب در
كه درمان و شـاخه ماهيتي كاملاً عرفانمكمل است، ازي دارد »(حلقـه) كيهـاني عرفـان«اي

مي به سي شمار شـهودي اسـتوار بـوده، توسـط سـاله، بنـابر ادراكـات آيد. اين رشته با قدمتي
(محمدعلي طاهري) و اصول آن با عرفان گذاري بنيان نگارنده بهشده طور كامل منطبق ايران

ص1387(طاهري،».است نه هوشمندي«كه رت از ايشانعباولي با درنظر گرفتن اين)58،
و نه قابل رؤيت مي،قابل سنجش است تـوانيم اثـرات آن را در بـدن متوجـه بنابراين ما فقط

و گزارش دهيم و نـاظر.شده بـوده تـا مشـاهده كنـد كـه فرد درحالت اتصـال، فقـط شـاهد
مي هوشمندي ص»دهد بر روي وجود او چه كاري انجام مي)62(همان، شـود كـه مشخص

و در هـا، نورهـا،(ديـدن رنـگ شـود كه در بدن ايجـاد مـي آثاريخصوص تكنيك فرادرماني
و همچنين از طريـق گـرمو فعاليت نوعي انرژي احساس حركت شـدن، دردگـرفتن، در بدن

و غيره ص تيركشيدن، ضربان زدن، تشنج مي)58(همان، نه عنصر اصـلي،شود ادعاي شهود
.است»يشعور كيهان«يا» هوشمندي حاكم«كه 

 ميزان صحت

هاي مهم هرعلمي كه از روش معرفتي خاصي براي شناخت حقايق خـارجي يكي از بحث
و ميـزان شده براسـاس آن روش هاي لازم براي ارزيابي ادعاهاي مطرح ملاك جويد، سود مي

بر فرض قبول ادعاي شـهود.بودن آن در دستيابي به دانشي مطابق با واقع است قابل اعتماد
و شهود وجود دارد؟آقاي  طـور همـان محمدعلي طاهري، چه ميزاني براي صحت اين كشف

سه كه مي  ميزان براي علم عرفان وجود دارد: دانيد در عرفان اسلامي
]11[؛ميزان عام يا شريعت.1

و پير سلوك ميزان خاص مبتني بر تجربه.2  كـرد،(البتـه بايـد خاطرنشـانو هاي استاد
ميآنچه استاد در اختيا بير شاگرد قرار و ؛ ارتباط با آن نيست دهد نيز برگرفته از شريعت است

به ازاين  نوعي بر ميزان نخست استوار است.) رو، اين ميزان نيز
؛محققان عرفان استةاين دو ميزان مورد اتفاق هم

مت عقل،.3 ص1391(يزدان پناه، خر عرفاني آمده استأكه تنها در منابع ،79(.
به نميجه به مباني اين عرفان، شريعت اما با تو  شـود، مـلاك مـورد اسـتفاده عنوان تواند

و مذهب اصلاًدليل اين به و دخالتي ندارد كه دين  اسـتادان هاي تجربه]12[،در اين عرفان نقش
و اعتباري ندارد؛ چراكه سالك ديگر، نيزو پيرانِ اين شهود اختصاصـي آقـاي طـاهري بـوده
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(طقبليةسابق ص1387اهري، ندارد از مشـاهدات جـز بـه،و هرگونـه شـهودي ديگـر)58،
و ايـن مشـاهدات هـم فقـط از طريـق ايشـان بـراي ديگـران]13[استعرفاني ايشان فريب 

مي امكان ص19و18، اصل1388(طاهري، شود پذير به . عقل)7، و دليل نيز دو شرط مهـم
و نظاره«كليدي ص23اصل(همان،» گر بودنِ شاهد در)8ص،35و34اصلو7، صـرف،

ب نقشي روشناين عرفان،  ازو مشخص در و جز نـامي شـعارگونه عد نظري اين عرفان ندارد
مدعايي بدون دليـل،ترين عنصر اين عرفان محوري درنتيجه، خورد. آن، چيزي به چشم نمي

 است.روشن 

 گسترة جهان هستي

و وجـود او محـدوديت بـراي خدا تصـوير«است: در اصل هشتم آمده ونـد محـال اسـت
او؛باشد نامحدود مي درنتيجه، جهان هستي نامحدود؛نيز بايد نامحدود باشد بنابراين، تجليات

»است.
كه شكل قياس برهاني اين اصل چنين مي شود: خدا نامحدود است(صغري) هرچيزي

(كبري)،نامحدود باشد و تصويرش نامحدود است جهان،پس تجلي خدا نامحدود است تجلي
مي،هستي تجلي خداست  باشد. پس جهان نامحدود

كه همان ميطور در،است»نامحدوديت وجودي«وسط در صغري حدشود، ملاحظه اما
لذا،تكرار نشده است وسط عيناًحد،بنابرايناست،]14[»نامحدوديت عددي«كبري حد وسط 

و غير منتج   است.اين قياس ازنظر منطقي باطل

ا مهم  صل معرفتيترين

و معرفتـيةايشان درصدد تبيين جايگاه والاي شعور كيهاني در منظوم،در اصل دوازدهم
و ابداعيو با يك تقسيم استخودةشد ارائه عقيدتي را اعتقـادي اصل ترين مهم،بندي جديد

و كاركرد آن معرفي باور  كند:ميبه شعور كيهاني
و روبنا« مي اعتقادات افراد به دوبخش زيربنا بخـش اشـتراك فكـري،زيربنا:شود تقسيم

(حلقـه) بـه اثبـات ها بوده، همان انسانةهم و عملي عرفان كيهاني گونه كه در بخش نظري
عرفاني موردةرسد، شعور الهي يا هوشمندي حاكم بر جهان هستي است، كه در اين شاخ مي

مي بهره و تعاريف گيرد. روبناي فكري نيز شامل دستورالعمل برداري قرار و مذاهب هاي اديان
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مي هاي مختلف رسيدن انسان به تعالي است،و راه تواند به دو بخش اشتراكي كه آن نيز خود
(حلقه)، زيربناي فكري انسان مورد بررسي اصليو اختصاصي تقسيم شود. در عرفان كيهاني

مي قرار گرفته، و درمورد روبناي فكري اشتراكي، تعاريفي پيشنهاد با بخـش اختصاصـي نمايد
و روبناي فكري انسان و مناسـك مختلـف اسـت، برخـورد و مراسـم ها كه شامل اعتقـادات

به مداخله (حلقه)، شعور الهي را و عملـي ثابـت اي ندارد. درواقع، عرفان كيهاني طـور نظـري
به،وجود صاحب اين هوشمندي،طريق ازاين نموده، مي يعني خداوند را و درواقـع اثبات  رسـاند

ص12(همان، اصل»گردد. اين عرفان، منجر به خداشناسي عملي مي در)6، اولين چيزي كه
منظور،چراكه مشخص نيست؛استفاده از ادبياتي مبهم است،كند اين اصل نيز خودنمايي مي

و روبنا چيست؟ و منظورآ ايشان از زيربنا و جهان بيني است يا منظور از زيربنا اصول اعتقادي
و دستورالعمل ايدئولوژي يا همان برنامهاز روبنا  و اصول بنيـادين هاي مبتني بر جهان ها بيني

و روبنا تقسيم كرده،گونه باشد است؟ كه اگر اين  انـد؟ پس چرا اعتقادات را به دو بخش زيربنا
و مذهبي را روبنا سـاختار ازآنجاكه هـر بنـايي لزومـاً از يـك؟خوانندميو چرا اعتقادات ديني

يكبنيا و و زيرين و ساز دي و تناسـب بـين آن دو امـري شـود رويين تشـكيل مـيةساختار
و توجه بـه آن ضـروري دانسـته داردحلقه فقط زيربنا اهميت در بناي عرفانِ ضروري است؛

بي روبنا امري غيرضرور اما شود؛ مي مي،شده اهميت معرفيو در يعنـي باشـد؟ در حد پيشنهاد
و تنـاقض،روبناييبناي عرفان كيهاني هر  و با زيربنا در تضاد ولو اينكه تناسبي نداشته باشد

و باوري بـه خـدا نـدارد يـا بـهيك خواهد شد! به بيان ديگر،استفاده،باشد انساني كه اعتقاد
ميمعتقد است شرك   تواند به شعور كيهاني كه بنابر نظر آقاي طاهري بـه خداشناسـيو يا...

و باور داشته باشدزمان اعتقهم انجامد، مي ص اد (همـان، ص36و اصـل4.  ديگـرةنكتـ)8،
اشـتراك ديگـريةآيا نقطـ ست؛ها چرا شعور كيهاني تنها عامل مشترك فكري انسان،اينكه

و مذاهب مختلف خصوصاً ها وجود ندارد؟ بين انسان ب آيين آيا اديان و ويژه اسـلامههاي الهي
از اند؟ بخش توجه نداشته به عامل يا عوامل وحدت كه از نظر ايشان اموري روبنايي هستند، و

و مـذاهب، بنابر نظر ايشان حتي كاستي دارند؟ نظراين در امور روبنـايي هـم تمـامي اديـان
خـود درصـدد رفـع آنهـا يـا جـايگزيني دهايكـه ايشـان بـا پيشـنها اند داشتهكاستي ظاهراً

ت،تا شانزدهم سيزدهماز اصل باشند!!؟؟ مي قسيمات علم عرفان به دوبخش نظـري ايشان به
و كنندميو عملي اشاره   آيند. جديد، درصدد تبيين آنها برمي اصطلاحاتو با تعابير
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 . رويكرد عملي عرفان حلقه2

برا ونهم بخش عمومي اساسنامه آقاي طاهري از اصل هجدهم تا چهل عرفـان خودعد عملي به
آنگيري چشمبا توجه به اينكه بخش پردازند.ميخود   اشـكالات كلـيِ،مانند اصول گذشته،از اصول

و ناسازگاري بين و ناهماهنگي مي يكديگرابهام در تعابير ممّـل كوشيم براي دارد، جلوگيري از تكـرار
 بپردازيم.دارد، تري فقط به اصولي كه اشكالات جدي،شدن مقاله طولانيو

 اتصال به شعور كيهاني

يـا» هـاي شـعور كيهـاني حلقـه«ر عرفان حلقه، اتصال به ترين عنص مهم،در اين بخش
ص1387(طاهري،»شبكه مثبت« مي)10، و شود كه تماماً معرفي در اختيار مركزيت كنترل

(ظاهراً جناب آقاي طاهري) (مسـترها) بـه كـه از طريـق مربيـان اسـت هدايت جريان حلقه
لاي كردن سوگندنامه بعد از مكتوب،كاربران »منفـيةشـبك«محافظ در مقابـلةاي كه نقش
ص1387(همان، ص45، اصل1388؛ همو، 106و100و99و10،  شـود، تفويض مـي را دارد)9،
ص19و18، اصل 1388(همان، (مربـي، هدف از تشكيل اين حلقه كه حداقل سـه).7،  عضـو

و بهره شعور كيهاني) كاربر، منـدي از رحمـت عـام الهـي دارد، دريافت فيض از جانب خداوند
(همان، اصل ص21و20است و7، از هيچ) كس حق معرفي اين اتصال را با نام ديگري غيـر

وند شعور كيهاني يا شعور الهيةشبك و باعـث شـود مـي اين كار فريب ديگران محسوب ارد
(اصل و انحراف همگان خواهد شـد، سوق آنها به سمت غير از خدا »اجتناب از من دون االله)

ص27(همان، اصل ،8(.

و منفي  شبكة مثبت

از دسـت مـي كـه انسـان بـهاي اطلاعات ماوراييةكلي«به باور طاهري ةشـبك«آورد، يـا
».منفيةشبك«يا از است» مثبت

را كندميمثبت، انسان را درجهت كمال هدايتةاطلاعات شبك و راه رسيدن بـه وحـدت
ر سازد.ميبا جهان هستي براي او فراهم سيدن بـه شـادي درونـي، از پيامدهاي اين هدايت،

و... است.  آرامش
و سـتارالعيوبةكنند اطلاعاتي كه نقضةكلي و باعـث عدالت الهي بـودن پروردگـار شـده

و ايجاد كثرت برهم .منفي استة، از شبككندزدن امنيت خصوصي ديگران شود
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و اضـطراب منفي، رسـيدن بـهةدانسته يا ندانسته از اطلاعات شبكةاز پيامدهاي استفاد
و... است. و اندوه، احساس تنهايي ص30(همان، اصل»ناآرامي، افسردگي، نااميدي، غم ،8(.

 شرط اتصال به شعور كيهاني

و« (حلقـه)، عوامـل انسـاني، خصوصـيات فـردي، شـرايط جغرافيـايي  در عرفان كيهاني
و توان و دريافت اقليمي، امكانات و... نقشي در ايجاد اتصال »يي ندارنـد هاي ماورا هاي فردي

ص31(همان، اصل و8، و ملت، تحول هرانساني صرف«) و كمـال نظر از نژاد، دين پـذير خـواه
ص32(همان، اصل»قرار بگيرد(عرفان كيهاني) تواند در صراط مستقيممي بوده،  تنهـا«)،8،

و تماشاچي بودن است. شاهد، كسي است كه نظاره» شاهد«وحدت،ةشرط حضور در حلق  گر
د و زير نظر گونه قضاوتي نداشته، هرگونه اتفاقي در حلقه مشاهده نمود، رحين نظاره هيچباشد

و تفسير جدا باشد و در حين مشاهده از تعبير ص23(همان، اصل» داشته ،7.(

 فرادرماني

به« (شـعور عنـوان يـك روش تجربـي بـراي درك عرفـاني موضـوع كمـال درمانگري،
مي،كيهاني) ص41(همان، اصـل»گيرد مورد استفاده قرار درمـاني در ايـنةنـام شـاخ«.)9،

بـه انسـان كـه ديـدگاه است. اين نام از ديدگاه اين مكتب نسبت» فرادرماني«مكتب عرفاني 
ص42(همان، اصل»نام دارد، اتخاذ گرديده است]15[نگري فراكل رابه اينكه درمان نظر.)9،

ها را غير قابل علاج وع از انواع بيمارين درمانگر حق ندارد هيچ دهد، شعور كيهاني صورت مي
ص46(همان، اصل بداند و«.)9، و مكان بـر آن حـاكم نبـوده وبعد زمان درمـان از راه دور

ص47(همان، اصل» باشدمي پذير نزديك توسط آن امكان ،9(.

 نسبت عرفان كيهاني با عرفان اصيل اسلامي

رفان كيهاني با عرفان اصـيل اسـلاميعةبا توجه به تمامي مطالبي كه گذشت از مقايس
 توان به نتايج كلي ذيل دست يافت: مي

و ارتباط معنوي«عنصر اصلي در عرفان اسلامي) الف كـه درحـالي،با اوست» شناخت خداوند
و اتصال حلقه«در عرفان حلقه عنصر اصلي  مي»اي شناخت شعور كيهاني ؛ باشد به آن

و انتخاب فرد سـالك در عرفان اسلامي شناخت خداوند)ب و ارتباط با او تماماًً در اختيار
و اتصـال ست،از طريق تبعيت از شريعت الهي انبيا اما در عرفان حلقه، شناخت شعور كيهاني
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و از طريق مربيان و هدايت جريان حلقه خـود،و فـرد اسـت به آن در اختيار مركزيت كنترل
؛ نقش چنداني ندارد

الج) بههيازآنجاكه رحمت عام  مقتضـاي نوعي مورد ادعـاي عرفـان كيهـاني اسـت، كه
و خداوند متعالةربوبيت عام مـةهماست (چـه و چـه كـافر)ؤموجودات ازجمله انسان را من

جز،شود شامل مي و هستي نداشته باشـد، طبيعي است كه شرطي  برخورداري از نعمت وجود
و كه كانون توجه عرفان اصيل اسلام اما رحمت خاص الهي بـي است دنبـالهقرب الهـي را

م،دارد و عمـل صـالح در سـايكه استمنؤمختص انسان وةدوشـرط اصـلي ايمـان صـبر
(عبوديت) جرا استقامت (طباطبائي، ص8دارد. انسان در كسـب رحمـت عـام رو، ايناز)357،

 اما در جلب رحمت خاص الهـي ندارد،نقش بسزايي است،ي روشنش در تكوين الهي كه تجلّ
آناز يافته تجليّكه و تبعيت از و كليدي دارد استتشريع ؛ نقش اساسي

و غايت اصلي عرفان كيهاني بهبود زندگي مادي انساند) (بعد تكويني) از طريـق كمال
باو وحدت آرام ايجاد زندگي اما در عرفان اصيل اسـلامي تعـالي است،كار درمانگري بخش

ط (بعد ملكوتي) از ج ريـق زندگي روحاني (جـوادي آملـي، چـاپ اول، و عبـادت ،2عبوديـت
 است؛در جهت قرب الهي) 408ص

ميو) امـا در عرفـان،گيـرد در عرفان كيهاني امور ماورايي در خدمت دنياي انسان قرار
و بدين شدنِ امور دنيايي در خدمت ماورايي،اسلامي به سبب انسان درمانگري عرفان كيهاني

و اكتشـافات مـادي حـق انحصـاري پيـداكردهو انجامدو طبابت مي بـراي،مانند اختراعـات
دارد.زاستفاده نياز به اخذ مجو 

بعد عملي متناسب با هـ) و اصـطلاحات عرفان كيهاني كليد واژهرويكرد درمانگري در ها
 گيرد:مي خودبهو درماني رنگ مادي آن تماماً

هـا،ت كنتـرل، اتصـال بـه حلقـه شبكة شعور كيهـاني، جهـان دوقطبـي، كـاربر، مركزيـ
گر، شبكة مثبـت، شـبكة شونده، درمانگري، درمان، بيمار، درمانگر، نظاره كننده، متصل متصل

، شعور هاي انرژي كانالهاي انرژي، منفي، فرادرماني، فراكل نگري، كالبدهاي مختلف، مبدل
شـعور معيـوب سلولي، فركانس ملكولي، دريافت لاية محافظ، تشعشـعات منفـي، تشعشـعات

(طـاهري،  و... و نزديـك ، 1388سلولي، موجودات غيرارگانيـك، بيمـاري، درمـان از راه دور
ص48ـ41اصل ،9.(
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ميهب بـا عرفـان سـازي، رغم تلاش براي مشـابهتبهمدل عرفاني آقاي طاهري،رسدنظر
و تعارض اصيل اسلامي تفاوت روسلوكسي«در عرفان اصيل اسلامي چراكه؛ي داردهاي جد ها

(رياضـت» عرفاني و رسم بندگي كامـل تعـالي هـاي شـرعي) دربرابـر حـق چيزي جز همان راه
و فاني وقتي انسان بنده خالص نيست. شـود: خداونـد گـردد، دوچيـز بـه او عنايـت مـي عاشق

مي».كرامت«و» معرفت« و معرفت همان حقايقي است كه از آن در عرفان نظري بحث شـود
 ميـان، البتـه درايـن شـود. هايي است كه از اولياي خداوند ظاهر مـي عادتكرامت همان خوارق 

ت كه كيد كردهأعارفان همواره و توجـه بـه كرامـت مهم» معرفت«اند هـاي هـا را از دام تر است
به االله دانسته شيطان در مسير سالك الي انـد كـه را كسـي دانسـته» عبد كامـل«دليل، همين اند.
؛ نـه آن كـس كـه بـيش از همـه، از وي خـوارق عـادت سـر زنـد. معرفت كامل داشـته باشـد 

به ازهمين و اسباب آن علم دارنـد،»احسن نظامِ«روي، عارفاني كه معرفت تام دارند؛ چون الهي
و معرفتشـان سـبب مـي ها جز به اذن الهي خودداري مـي از ظهور خوارق عادت از كننـد شـود

(يزدانكرامتشان چشم پوشن ص1391پناه،د به70ـ69، در عرفان كيهاني تمام توجـه عكس، ).
و خارقِ عملاً و شفابخشـي عادت به يك روش غيرعادي و سـهم اسـت گونه از نوع درمانگري

و بندگي جز يك  نيست. ديگري هاي شعارگونه چيز عبارت سري معرفت
 گيري نتيجه

يك فـن تواندميي آقاي محمدعلي طاهرعابدا اساساًكه توان نتيجه گرفت در پايان مي
و طب مكمل باشد و معنوي! درماني در؛ نه مكتبي عرفاني  آن بـر عهـدة بـارة كه اظهار نظـر

م و بر فرض اينكه حصول درمان حقيقيِ يك معنويت نوپديد،]16[است.سسات درمانيؤمراكز
و مشاهدات تجربي، بر آن صحه گذارند. باز هم نمـي  وانتـ مورد تأييد علم پزشكي قرار گيرد

و حقانيت دعاوي غايي آن دين يا معنويـت دانسـت! اين امر را شاهدي بر صحت جهان بيني
به زيرا لازم مي ديگر، درمان ممكن است از منشأهاي ديگـري عبارت تواند اعم از ملزوم باشد؛

بينـي ادعـايي شود، حاصل شده باشد! مثلاً احتمال دارد بـرخلاف جهـان غير از آنچه ادعا مي
از وجود انرژي كيهاني، حلقهبر مبني و درمـان، صـرفاً ناشـي و... مسئلة شفايابي هاي آسماني

هاي مابعدالطبيعي، از نيروهاي اهريمني، اجنه بيني شناختي باشد، يا براساس جهان تلقين روان
گراي نوپديـد، غالبـاً بـا هاي معنويتو اموري از اين دست سرچشمه گرفته باشد. امروزه گروه

ي و تنها بـا اتكـا بـرك جهانارائة ـ عقلي بيني كاملاً ادعايي بدون هرگونه پشتوانه استدلالي
و شفا، درصدد موجه ساختن خويش هستند! كاركردهايي كه درميان كاركردهايي، نظير درمان

(حميديه، انسان ص 1389هاي امروزي، خواهان فراوان دارند ،208.(
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ها نوشت پي
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دو]2[ رواعتقادات افراد به و ميبخش زيربنا بنا بخش اشتراك فكـري زير؛شود بنا تقسيم

و عملي ها بوده، همان انسانةمه (حلقـه) بـه اثبـات گونه كه در بخش نظري عرفان كيهاني
عرفـانيةرسد، شعور الهي يا هوشمندي حاكم بر جهان هسـتي اسـت كـه در ايـن شـاخ مي

مي بهره دس شود. برداري و تورالعملروبناي فكري نيز شامل و تعـاريف و مـذاهب هاي اديـان
مي ان به تعالي استهاي مختلف رسيدن انس راه دو كه آن نيز خود و تواند به بخش اشـتراكي

(حلقه)، زير اختصاصي تقسيم شود. بررسي اصـلي كانونبناي فكري انسان در عرفان كيهاني
 ـكندميمورد روبناي فكري اشتراكي، تعاريفي پيشنهاددر قرار گرفته، ا بخـش اختصاصـيو ب

و روبناي فكري انسان م ها كه شامل اعتقـادات و و مراسـم ناسـك مختلـف اسـت، برخـورد
 اي ندارد. مداخله

(حلقه)، صرفاً]3[ و بررسي برايبخش اختصاصي عرفان كيهاني در بخش روبنـاي شدناطلاع
و هركس مختار به قبول يا رد تمام يا بخشي از آن است. فكري عمومي افراد پيشنهاد مي  گردد

«أنه قال/روي عن ابن مسعود عن النبي]4[ روي عن أبي سعيدو» هذا القرآن حبل اللهّ:

، كتاب اللهّ تعالى حبل ممدود من السماء الثَّقلََينِ فيكمُ تَاركِإنِيّ« أنه قال:/الخدري عن النبي

و عترتي أهل بيتـي »أمـالي«فـي؛)311ص،8جق،1420 رازى فخرالـدين(»إلى الأرض،

�P في قولـه!د عن جعفر بن محمد باسناده الى عمر بن راشeشيخ الطائفة # 4� �� - )�� $ �:� O %) � �
��'�� $� / � 
G)O377ص،1جق،1415 حويزىي عروس( قال نحن الحبل(.

و شدن ابعاد مختلف عرفان كيهاني(حلقه) براي روشن«]5[ و اسـلامي ، كه عرفان ايراني
و اختصاصـي بـه خاستبر عنـوان اصـوله از فرهنگ ماست، اصـولي را در دوبخـش عمـومي

ميةاساسنام (حلقه) بيان .)4ص، 1388(طاهري، .» كنيم عرفان كيهاني
درةسلسل]6[ ي دام بلاست هركه از موي دوست، حلقه (سعدي) اين ماجراست اين حلقه نيست، فارغ

مياصل دوم:]7[ ده، در آن انسـان بـه گردد كه ادراكي بـو عالم وحدت به عالمي اطلاق
ميب درك تن واحده هم ودن جهان هستي آنةرسد. جهاني كه تجليات الهي محسوب اجزاي

هم مي مياجزايةشود. در اين حالت، انسان خود را با و يكتايي  بيند. جهان هستي در ارتباط
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مياصل سوم: هـا از يكـديگر جـدا گردد كـه در آن، انسـان عالم كثرت به عالمي اطلاق
ازاند، تا جايي كه دنياي هر انسا شده رسـميت خـود را بـه ني صرفاً محدود به خود بوده، خارج
هم نمي و و فقط به فكر خويشتن است منافع شخصي، زندگي مادي توجه او به حفظةشناسد

مياو زميني باشد. اين روند، در انتها به درگيري با خويشتن منجرشده، تضـادهايش معطوف
 انند يكديگر را تحمل كنند.تو ني نميرسد. در عالم كثرت، هيچ دوانسا فردي به اوج مي

 . [keyhān]>گيهان<[gēhān](اسم) پهلوي:]8[
.روزگار؛ دنيا؛ عالم؛جهانالف)

.نجوم) مجموع سيارات منظومة شمسيب)

.)1389،عميد( اند نجوم) فضايي كه ستارگان در آن واقع شدهج)
ميجهان دو قطبي(جها بودن تجليات يار،به علت نامحدود«]9[ و ني كه انسان در شناسد

لذا اين جهان صـرفاً تجليّ خداوند باشد، تواند تنها نمي، كند آن عمر زميني خود را سپري مي
ر، جهـان هسـتي، بـه جهـاني اطـلاق عبـارت ديگـبه؛هاي جهان هستي است يكي از جهان

بي مي  هري،طـا(»موازي يكـديگر اسـتةهاي ناشناخت نهايت جهان شود كه خود متشكل از
.)5ص، 1388
(شكل فرض كنيد:جهان مجازي«]10[ توانـد اي داريـم كـه مـي الف) تيغه-1مطابق

واقعيـت،اگـر سـؤال كنـيم كـه ايـن تيغـه در حالـت ثابـت، بچرخـد حول محور وسط آن 
 دارد يا خير؟ وجودي

و واقعيت دارد. حال اگر زيرا اين تيغه حادث؛جواب اين سؤال مثبت است (شـكل شده مطـابق
كنـيم، را كـه مشـاهده مـي آنچهب) اين تيغه را حول محور آن با سرعت به چرخش درآوريم،ـ1

(شكلةاي است كه قطر قاعد استوانه و ارتفاع آن، ضخامت تيغه خواهد بود ).2- آن قطر تيغه
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اكنون اگر سؤال شود كه آيا اين استوانه واقعيت دارد؟ جواب به ايـن پرسـش نيـز مثبـت
به زيرا اين استوانه حادث؛خواهد بود و و اگر سؤال،وجود آمده است؛ بنابراين شده واقعيت دارد

جواب به اين پرسـش منفـي خواهـد بـود، زيـرا چنـين شود كه آيا اين استوانه، حقيقت نيز دارد؟
هر توانهاس و ث ناپديـد مـورد بحـةاسـتوان،باز داريم زمان كه تيغه را از حركتاي وجود خارجي نداشته

و ناشي از حركت تيغه است، لذا درسـت اسـت كـه ايـن،بنابراين؛شود مي استوانه يك حجم مجازي
 است. استوانه واقعيت دارد، ولي فاقد حقيقت وجودي

و بررسي آن، سؤالات ديگري به ميدنبال اين مشاهده  شود: مطرح
 دارد؟ آيا جهان پيرامون ما واقعيت وجودي

و مـي؛گمان مثبت اسـت جواب به اين پرسش بي تـوانيم جهـان زيـرا مـا وجـود داريـم
 را مشاهده كنيم. هستي

 نيز دارد؟ آيا جهان پيرامون ما، حقيقت وجودي
و سريعي از ساختار جهان پيرامون خـود، در براي پاسخ به اين پرسش، به بررسي اجمالي

و بررسي بوده است، مي مي حدي كه تاكنون قابل مشاهده يم كه جهـان پيرامـون دان پردازيم.
،را كه شامل اجرام سـماوي اسـت بخش ماده،درابتدا شكل گرفته است.و انرژي ما از ماده

و ساختمان آن و مولكول اين اجرام از مولكول كنيم.ميها را مطالعه زيرنظر گرفته از ها ها نيز
و اتم ها تشكيل شده اتم ذ خـود از ذرات بنيـاديةها نيز به نوبـ اند هـا شـكلآن راتو ضـد

بي گرفته آنبه؛ادامه دارد نهايت در دل اتم اند. اين سير تا منهاي طوري كـه ابتـدايي بـراي
ك توان يافت، همان نمي  ولي:االله نعمته انتهايي نيز ندارد، به قول شاهگونه

و انتـها ايم در محيطي بيكران افتاده  نيسـت مـا را ابتـدا
و بـراي پـردازيم عنوان آجـري از سـاختمان خلقـت مـيبه اتميكةعاكنون به مطال

به بررسي دقيق مييكةانداز تر، آن را در زمين فوتبال درنظر صـورت ايـن اتـم، ايـن گيـريم؛
به هسته (شكلةانداز اي آن ). اگر از فاصـله3ـ يك توپ فوتبال خواهد داشت اي دورتـر بـه

ميةنگاه كنيم، كر دربينيم عظيمي را گيرد. اينـك بـهمي آن جايدل كه يك زمين فوتبال
و طرح سؤالي مي كر پردازيم. حجم  عظيم، از كجا ناشي شده است؟ةشكل اين
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آن الكترون در جواب بايد بگوييم كه اين حجم بر اثر حركت ها ايجاد شده است كـه بـه
مي» ابر الكتروني«  شود. گفته

وجةآيا وجود اين كر  دارد؟ وديعظيم واقعيت
و واقعيـت دارد، ولـي آيـا حقيقـت زيرا اين كره حادث؛جواب صددرصد مثبت است شـده

 نيز دارد؟ وجودي
نا الكتـرون لحظه حركـت اگر در يك شـي از حركـت هـا متوقـف شـود، ايـن حجـم كـه

مي هاست، ناپديد الكترون و از مقابل چشمان ما محو و تنها هست شده ةآن كه بـه انـدازةشود
ميتوپ يك مي فوتبال است، باقي وجود خارجي نداشته،گيريم كه اين حجم ماند. پس نتيجه

دراستو ناشي از حركت  را بررسـي اتـمةنتيجه مجازي است. حال با همـين شـيوه، هسـت؛
مي مي (شـكلو نوترون اتم از پروتونةدانيم كه هست كنيم. )4-تشكيل شده است، مطـابق

و نوترونپروتون به دور محور خود چرخش در كرده جهت عكـس نيز با سرعت بسيار زيادي
و هم به دور پروتون مي چرخد. چرخش نـوترون بـه حركت پروتون، هم به دور خود چرخيده

و حجمي مجازي را ايجاد مي  كند. دور پروتون، ديسكي را پديد آورده

ميمتوقف شود، اين حجم نيز ناپدو نوترون پروتون حال درصورتي كه حركت و يد شود
بهبه از آن فقط ذرات بنيادي و اگـر كمتر مراتب جا خواهد ماند كه حجمي از حجم قبلي دارد

آن به همين منوال به داخل ذرات هسته و حركات  ها را در سطوح مختلف متوقـف نفوذ كرده
آن هاي حادث بينيم كه حجم كنيم، مي و ها، يكي پس از ديگـري محـو مـي شده توسط شـود

از بـريم كـه مجموعـه مـيد. با اين حساب، به اين موضـوع پـي مان باقي نمي آنهااز اثري  اي
و پس از آن، از اتم اتمةنهايت حركات بنيادي، هست بي از،ها مولكولها را شكل داده است و

جهـان هسـتي« توان گفت:مي،ها نيز بخش مادي شكل گرفته است. با اين توصيف مولكول

.»يده شده استآفر» حركت«مادي از 
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مـوج»مـاده«گونه كـه در فيزيـك مـدرن توان به اين نتيجه رسيد؛ بدين از نگاهي ديگر نيز مي
و موج نيز خود حركت متراكم مي است هم تلقي بعـد مـاده جهان هستيةشود، پس مـادي، چـه از

بعد انرژي، از و چه از و همان موج ساخته نگاه شود ن شده » حركـت«يـز از گونه كه اشـاره شـد، مـوج
و ساده به مي وجود آمده است. با شرح مختصر قبلـي،ةشـد توان به پرسش طـرح اي كه گذشت، اينك

مي كه آيا جهان هستي مادي حقيقت وجودي توان گفت، با توجه بـه دارد يا خير، پاسخ داد. در جواب
ن جهان هستي مادي از حركت آفريده شده اسـت، پـس جلـوه اينكه يـز ناشـي از هـاي گونـاگون آن

و نظر به  اي كه ناشي از حركـت باشـد، مجـازي اسـت؛ در نتيجـه جهـان هر جلوه اينكهحركت بوده
و حقيقت وجودي ندارد )20تا16ص،1387طاهري،( هستي مادي نيز مجازي بوده

بـر» ديـن اسـلام«اي است كه با عنـوان تمام مجموعه منظور از شريعت در اينجا،]11[
شداز،رسول خاتم .نه خصوص احكام شرعي ظاهري،ه استسوي خداوند متعال نازل

تواننـدو عقايـد شخصـي، مـي مذهب، ديننظر از نژاد، مليت، ها صرف انسانةهم«]12[
و جنبةجنب و اسـتفاده قـرار دهنـدآنعمليةنظري آن را پذيرفته همـان،(»را مورد تجربـه

.)8ص،36و اصل4ص،1388
و مهم: سن، جنسيت، ميزان تحصـيلات، مطالعـات، معلومـات، خيلية نكت«]13[ تعـاليم

و فكري مختلف و لياقتتجارب عرفاني و نوع تغذيه،، استعداد و... همچنين نحوه هاي فردي
و... هيچ و زيرا ايـن اتصـال ندارند كيهاني شعورةگونه تأثيري در كار با شبك ورزش، رياضت
رح برخـورداري از مـدد آن، و عام الهي بوده كه بدون استثنا شـامل حـال همگـانمتفيض

ص37و27اصل،همان(»است. .)61و60ص،1387همان،(و)8،
هس]14[ ميجهان هـاي نهايـت جهـان شود كه خود متشكل از بـي تي، به جهاني اطلاق

)5ص،9اصل، 1388(همان،.ناشناخته موازي يكديگر است
به]15[ ب فراكل نگري، نگرشي است و وسعت جهان انسان كه در آن به انسان ه عظمت

ي هـا مختلـف، مبـدل شود. در اين ديدگاه، انسان متشكل است از كالبـدهاي هستي ديده مي
و بـي هاي انرژي، شعور حوزه هاي انرژي، انرژي، كانال و... نهايـت سلولي، فركـانس ملكـولي

.)9ص،43اصل همان،( ديگرةاجزاي متشكل ناشناخت
معاونـت(با دكتـر مصـطفي قـانعي وگو؟! گفتدرماني درماني يا سراب فرامراجعه شود به:]16[

و فن ،15:02سـاعت 1389شـهريور18پنجشـنبهر: تاريخ انتشـا،)آوري وزارت بهداشت تحقيقات
jahannews.com/vdcc01qs42bq1e8.ala2.html 
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ش. 1374مدرسين حوزه علميه قم، قم،هجامع

، انتشـارات ناصرخسـرو، تهـران، القـرآنيرتفسـيف يانالب مجمعحسن،بن فضلي،طبرس.9

ش.1372

انتشـارات اسـماعيليان، قـم،،يننـورالثقليرتفس ـبـن جمعـه،يحويزى عبدعليعروس.10

ق.1415

و ويرايش: فرهاد قربـان،يدفرهنگ لغت عمعميد، حسن،.11 زاده، چـاپ سرپرست تأليف

اشَجع، تهران،  ش.1389اول:

، داراحيــاءالتراث العربــى، مفــاتيح الغيــبفخرالــدين رازى، ابوعبــداالله محمــدبن عمــر،.12

ق.1420يروت،ب

(شرح مفتاح الغيب)حمزه، محمدبني،فنار.13 ، چـاپ اول: انتشـارات مـولى، مصباح الأنس

ش1374تهران،

ــانع.14 ــنيمصــطفيق و ف ــات ــت تحقيق ــراآوري وزارت بهداشــت)(معاون ــا ف ــاني ي درم

ندرماني؟! سراب .15:02ساعت 1389شهريور18انتشار: پنجشنبهيختار يوز،، جهان

، تصحيح: محمد خواجوى، چاپ اول: انتشارات مولى، مفتاح الغيـب قونوى، صدرالدين،.15

ش.1374تهران،
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عز يدعليرضاسي،مرند.16 مفهـوم ريـزييهپا هاييو دشواريفتعر يگاهجا« يدون،فر يزيو

سـال چهـارم، شـمارهي،اخـلاق پزشـكهدر فصلنام،»يرانياهدر جامعيسلامت معنو

.1389چهاردهم، زمستان 

شه مجموعهي،مرتضي،مطهر.17 ش.1384انتشارات صدرا، تهران،،يمطهريدآثار استاد

ش.18 ش.1374مية، تهران،، دارالكتب الإسلانمونهيرتفسناصر، يرازي،مكارم

چاپ سوم: انتشارات مؤسسه آموزش،يو اصول عرفان نظريمبان يداالله،يدس پناه، يزدان.19

ش.1391، قم،eينيخم اماميپژوهش



 خداشناسي در عرفان كيهاني(حلقه)خداشناسي در عرفان كيهاني(حلقه)
∗رضا قاسمي محمود

و كلام اسلاميدكتريدانشجو يفارابيسپرد دانشگاه تهرانيفلسفه

 چكيده

فعاليت خود را از اواسط دهـه هفتـاد محمدعلي طاهري، سركرده فرقه عرفان حلقه كيهاني،
و در اواسط دهه هشتاد به اوج خـود رسـيد طـاهري  و درماني آغاز كرد شمسي در حوزه عرفاني

و اصطلاح خودساختة  اش را كرامـت خـود در مكتـب عرفـاني» سايمنتولوژي«بحث فرادرماني
د و همگان را و شاهد عوت به تجربه آن كرده است؛ تجربهدانسته اي كه شرط آن، تسليم بودن

و هدف از آن، اتصال به شبكه شعور كيهاني يا همان روح القدس است. وي با اين فريـب  بودن،
و الهاماتي است كه از سوي خداوند بـه او  بزرگ، ادعا كرده است كه اولاً تمام اين مباحث، وحي

و آن ـ اسلامي است. ها را از جايي شده و ثانياً درصدد بيان عرفان اصيل ايراني  اقتباس نكرده
عرفان حلقه، اساس خداشناسي را توجه به شبكه موهـوم شـعور كيهـاني يـا همـان روح

و صفات خويش را به آن تفويض كرده اسـت. داند كه خداي متعال تمام قدرت القدسي مي ها
و با اين بهانه كه حيـات از مشخصـات موجـودات از ديدگاه حلقه، شناخت خدا ممكن نيست

 است، حيات الهي زير سؤال رفته است.
سترهايش به راهزني ايمان جوانانمرغم بازداشت طاهري، همچنان توسط اين نحله علي

و بوم مشغول است.و خانواده  هاي اين مرز
 تفويض، روح القدس عرفان حلقه، اتصال، شعور كيهاني،:كليد واژگان

∗.vr.maleki8@gmail.com 
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 مقدمه

و دروني گرايش ميانسان به پرستش الهي يكي از نيازهاي فطري رود. البته گاهي به شمار
و بـديهي، بـه هاي غفلت بـاقي مـي اين امر در پس پرده و گـاهي هـم ايـن امـر روشـن مانـد

مي بيراهه ، نيازهاي انسان از مسير درست خود جواب داده شـود كه زماني . تنهاشود هايي كشيده
و اخـرويو در پي آن آرامشاو شده، شكوفاييو منجر به رشد خواهـد حاصـل سعادت دنيوي

و بي هاي پرسش،در غير اين صورت شد مي، پاسخ مانده دروني انسان  شود. به رنج ابدي گرفتار
مي هايترين نياز نياز به پرستش يكي از اساسي بنابراين و بشـر در پـي رود بشر به شمار

ب و مكاتـب گونـاگون روي مـي ارضاي اين نياز است كه  آورد. هـر مكتـب بـا ارائـهه اديـان
و ايدئولوژي جهان و بـا هاي خاصي در جهت رفـع عطـش فطـري انسـان بـر مـي بيني آيـد
مي آموزه  كوشد. هاي خود در جهت سيراب كردن او

هاي فرابشري براي رفع اين نيـاز در اين راستا واضح است، چنانچه مكتبي الهي، با آموزه
و زيده شود، با در برگرفتن خواستبرگ و... از افـراط و اخـروي و ظاهري، دنيـوي هاي باطني

بي تفريط و و كامل و در پـي به دور، و به طور قطع باعث رستگاري فـردي نقص خواهد بود
آن ها از سرچشمه شود. اما چنانچه آموزه آن، فلاح اجتماعي مي و در مسير الهي منقطع شوند

ندابي خواهد بود كه برخورداري از آن نه تنها باعث رفع عطش نخواهد شد، بلكه هم نباشد، ما
و نابودي خواهد كشاند.   فرد را به سستي

مي در اين مسيرهاي انحرافي، همواره سراب كنند كـه فقـط افـرادي كـه هايي خودنمايي
و ناب هستند، بي هـايي از سراب نياز از آن خواهند بود. عرفان حلقه نيز خود داراي آب خالص
و اشـتراكي اصـول ديـن است كه افراد ناآگاه را به سوي خود مي و با عرضه التقـاطي كشاند

شود. البته ممكن است ايـن موضـوع در نظـر باعث ايجاد انحرافاتي در عقايد پيروان خود مي
و سره از ناسره باز شناخته نشود؛ ولي بـا قـدر  و از ديد افراد غيرمتخصص پنهان باشد ي اول

و تطبيق با منابع الهي، امكان تشخيص فراهم خواهد شد. و مقايسه و تدبر  تأمل

 براي خداوند . اثبات وجود سايه1

مي محمدعلي طاهري در اين  گويد: باره
(خـدا) نيـز موجـوداو اي هم دارد. از اين نظـر، سـايه هر چيزي كه موجوديت دارد، سايه

م است؛ اما سايه جازي است. در عين حـال، اگـر همـان سـايه هـم هرچيز نسبت به خودش،
.اي داشته باشد، نسبت به آن حقيقي است سايه
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 سايه نسبت به صاحب سايه: مجازي؛
 سايه: حقيقي؛ سايه نسبت به سايه

(حقيقت مطلـق) اگر بخواهيم همين مطلب را دقيق تر بيان كنيم، بايد بگوييم كه خداوند
مي سايه و سايه اول را ايجاد و اول، سـايه كند از هريـك از ايـن سـايه ...دوم را هـا صـورتي

و به بيان ديگر، وجود هر چيزي، وجهي از خداوند را نشان مي مي خداوند است توان دهد. پس
و هـر موجـود ديگـري   دارد» حقيقـت نسـبي«گفت كه فقط يك حقيقت مطلق وجـود دارد

ص2011 طاهري،( .)180الف،
و تنها عامل حركت است كه ما را بـه]1[يهسا،اين جهان،از نظر طاهري و مجازي است

. ايـن حقيقت وجودي ندارد،جهان هستي،بنابراين؛اشتباه واداشته تا آن را حقيقي تلقي كنيم
به طـور مبسـوط شـرح داده شـده» فرادرماني«و» انسان از منظري ديگر«مطلب در كتاب 

و حقيقـت است. طاهري در اين خصوص پـس از توضـيح كلـي در مـور  د واقعيـت وجـودي
و تشكيل استوانه وجودي، با آوردن مثال تيغه و حركت آن اي كه چـون واقـع شـده، چرخان

و هم ها به دور هسـته در اتـم، چنين با نمايش حركت الكترون واقعيت دارد ولي حقيقت ندارد
(طاهري، به اثبات جهان مجازي مي )25ـ20صص، 1388پردازد.

مين اين نمونهوي بعد از بيا و آن اين ها به يك نتيجه كلي كه چون حركت، سـبب رسد
مي تصور يا واقع شدن و ابر الكتروني شود، اما وراي آن واقعيتـي جـز حركـت وجـود استوانه

.ندارد، بنابراين علت حقيقي تصور كردن جهان آفرينش هم چيزي جز حركت نيست
مي هاي هستي از حركت آفريده شده است، لذا جلوه باشد گوناگون آن نيز ناشي از حركت

اي كه ناشي از حركت باشد، مجازي است؛ در نتيجه جهان طور كه گفته شد هر جلوهو همان
و حقيقت وجودي ندارد ص هستي نيز مجازي بوده .)26(همان،

كـه در طـول تـاريخ در واقع، منظور او از مجازي بودن جهان، خيالي بودن آن است؛ كما آن
اند؛ تا جايي كه برخي از عرفا عالم را عـالم خيـال معرفـي اي مختلفي اين عقيده را داشتهه نحله
و موهوم بودن آن نيسـت اند. البته كرده و رويا بودن جهان، پوچ در بلكـه؛مقصود عرفا از خيال
از امرييعني اصل  و تاويل دارد. به عبارتي،ديگر امر كه حكايت جهـان رمـزي،و نياز به تعبير

و معمايي است كه بايد حل  خـود،جهـان،به اعتقاد جمله عرفـا گردداست كه بايد گشوده شود
و؛حقيقت نيست ر؛است رؤيابلكه نمادي از حقيقت يا به عبارتي خيال و بيهـودهؤاما اين يا پوچ

ر،نيست بهؤبلكه بهو منعكس كننده حقيقت نوعييايي است كه  است.رمزگشايي نيازمند
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و خيـال به صورت مستقل به عالم نگاه شود،اگر بنابراين و توهم است امـا؛ارزشي ندارد
ب دانسته شود،اگر اين جهان علامتي از حقيقتي ديگر  ايـن جهـان،واسطه آن حقيقـتهآنگاه

كـهـ اسـتاد دانشـگاه مـك گيـل كانـادا]2[پروفسور ايزوتسو.شود هم به حقيقت آراسته مي
ميحكمت اسلامي ها در ايران درباره سال جهان محسوس، تـوهم«گويد: تحقيق كرده است

و،ذهني يعني مولود ذهن نيست بلكه توهم خارجي است؛ يعني بر مباني وجودي استوار است
ص 1379،(ايزوتسو.»توهم نيست به معناي متعارف اصلاً ،31.(

ر كهؤبنابراين اين ميانسان يا ولي از واقـع بيگانـه،گرچه واقع نيستا پندارد، آن را واقع
تواند نيستي محـض با آن مرتبط است. از آنجا كه اين جهان معلوم است، نمي كاملاًو نيست

) 230ص،1382،(كاكايي]3[»معلومي نيست مگر آنكه متصف به وجود شود«باشد؛ چراكه 
با اين توصيفات، مجازي دانستن زمين توسط طاهري به طور كامل با نظر عرفا متفـاوت

و متحرك بودن جهان مي و عامل است. طاهري با اثبات مجازي خواهد بر نياز آن به محرك
دهنده تأكيد كند كه اين عامل، آگاهي يا هوشمندي حاكم بر جهـان هسـتي يـا همـان جهت

(طاهري،» شعور كيهاني شبكه« )27،ص1388است.
ـ ديگـر ـ طبق آنچـه در انديشـه طـاهري اسـت مجـالي بـراي با مجازي دانستن عالم

ماند. البته او مطابق روش هاي اسلامي است، باقي نمي خداشناسي حقيقي كه مورد نظر آموزه
و عالمان مي مي خاصي كه دارد، پا در كفش دانشمندان و ابراز دارد كه نظريه او بر اساس كند

رح بـراي ط ـتـلاش در حلقه كه رهبر فرقه رغم اين نظريات جديد فيزيك كوانتوم است. علي
و نيزفيزيك جديد اين مسئله است كه  مي دنياي مجازي در شعور كيهاني را اثبات كنـد، امـا

آنچه در فيزيك جديد با نـام نظريـه بلكه؛وجود ندارد مورددر اينيفيزيك جديد اتفاق نظر
و ذره« كه براي به اين معناستو غيره مطرح است،»اصل عدم قطعيت«يا»دوگانگي موج

و يـا گفتـه شـده ذرات مـادي بـدون استكنندهي كوانتومي، ذهنيت ناظر تعيينتحليل دنيا
مي اين  آورند. كه از جايي دستور بگيرند، به تغيير روي

و گفته رسـد ماننـدو به نظر مـي دلالت ندارند اثبات شبكه شعوركيهانيبرها اين مطالب
 عرفان حلقـه از يـك يافتـهكه هاي ناجور در كنار يكديگر است. از طرفي اين چسباندن وصله

گـاه هـيچ كـه است در حالي است، جاي بحث دارد. اين فيزيكي، تفسير متافيزيكي ارائه داده
ازكنو تحليل عرفاني عرضـه نمـي شوند نميدانان وارد فضاي متافيزيكي فيزيك نـد. بعضـي
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و عرفاني نيس،اند كه كار فيزيك گوشزد كردهنيز دانان فيزيك وتتحليل فلسفي  ظيفـه، بلكه
هاي جديـد دسـت يافـت. بندي قوانيني است كه بر اساس آن بتوان به كشف پديده دستهآن

دانان در عرفان حلقـه بـه عنـوان مبنـاي علمـي مـورد فيزيك هاي جديد يافتههمچنين اگر 
،استاد دانشگاه كمبريجـ]4[استيون هاوكينگپرفسور نظريهبا بعيد نيستپس،پذيرش است

نيـازي بـه الزامـاً،ترين كتابش عنوان كرده با توجه به قوانين كشف شده فيزيك جديددركه
و تأكيـد بـر شـعور كيهـاني،]5[توجود آفريدگار نيس و بـا گذشـت زمـان ـ نيز موافق باشد

و محتويـات آن بدانـد؛ چـون در خصـوص هوشمندي را عامل پديـد آمـدن جهـان هسـتي
و انفجار بزرگ براي پيدا بيگ و هستي با او موافق است.بنگ بــ، 1388(طاهري، يش جهان

)42ـ40صص 

 اي براي اثبات خدا وسيله،شبكه هوشمندياثبات.2

(حلقه)، شعور« و عملـي ثابـت نمـوده، از ايـن راه الهيعرفان كيهاني را به طور نظري
و در واقع وجود صاحب اين هوشمندي يعني خداوند را به اثبات مي عرفان، منجـر اين،رساند

(گردد. به خداشناسي عملي مي ص1388طاهري،» ص1388و همو،58الف، )87ب،
مي بسياري از مادي و معتقدنـد گرايان كه منكر وجود خدا هستند، شعور كيهاني را پذيرند

و اگر در عالم،كه ماده مي،خود، هوشمند است و تدبيري ديده اي فراتـر شود، سرچشـمه نظم
هـاي اخيـر از سـوي كسـاني در سـده»شعورمندي عـالم«مادي ندارد. تئوري از همين عالم 

و حكمتي مطرح شده كه منبع هوشمندي فراتر از طبيعت را نفي مي و براي توجيه تدبير كنند
و شعورمندي ماده معتقد شده  اند. كه در جهان جاري است، به خود مختار بودن

ب درا تبيينبنابراين كسي كه خداوند را نشناخته باشد، هايي كه در عرفان حلقه وجود دارد
مي خدانشناسي خود ثابت هـر چقـدر هـم كـه شـعور.كه به خداشناسي برسد شود، نه اين قدم
بي كيهاني در عمل بيش ايمان به خدا، ايمان بـه شـعور هسـتي مـادي تر اثر بگذارد، در افراد

مي بيش و تعالي. تر  شود، نه ايمان به االله تبارك
؛شـود يا جبرئيل براي شبكه شعور كيهاني بيان مـي»روح القدس«تعبير،فان حلقهدر عر

زيرا طاهري معتقد است ملائكـه،مادي است كاملاً اين تعبير،اما همان طور كه ملاحظه شد
و اتصـال بـه قـوانين.همان قوانين موجود در عالم طبيعت هستند تعـاليمدر،نظير اين نگـاه

 ژاپني) نيز وجود دارد.(انرژي درماني ريكي
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 ها به شبكه شعور كيهاني . تفويض همه قدرت3

ب ميهحلقه، اساس كار خود را اتصال . در ايـن حلقـه گـاهي از شـعور دانـد شعور كيهاني
هـاي حلقـه«يـا» هوشـمندي الهـي«،»هاي رحمانيـت عـام حلقه«كيهاني با عناويني چون 

مي» وحدت و خـرد حـاكم بـر جهـان شعور كيه شبكه،در حقيقتشود. ياد اني، همان هوش
و آگـاهي معرفـي مـي؛هستي است شـود كـه همـين چراكه جهان هستي، متشكل از انرژي

و شعور كيهاني، جهان را به حركت وا مي مي از سوي ديگر.دارد آگاهي آگاهييك شود گفته
و حركت در مي :به عبارت ديگر!آورد ميل دروني است كه هر ذره را به رقص

آن،كه شعور كيهانيشب مجموعه هوش، خرد يا شعور حاكم بر جهان هستي است كه بـه
و يكي از سه عنصر موجود در جهان هستي است. سـه عنصـر فـوق آگاهي نيز گفته مي شود

و آگاهي. عبارت است از ماده، )67ب،ص1388(طاهري، انرژي
و نه نيروي ماورايي كـه منشـأ تمـام قـي مطلپس محركّ جهان، آگاهي درون ذره است

و بـويي حركت هاي جنبندگان از قدرت اوست. اين جاست كه خداپرستي در نگاه آنـان رنـگ
و توحيد، جاي خود را به مادي كفرآميز مي مي يابد سپارد به عبارت ديگر، فاعليـت تـام گرايي

ميالهي در حركت موجودات  ميو فاعليت استقلاليِ شود نفي  نماياند. عالم ماده رخ
ميطا ، برقراري نوعي ارتبـاط در فرادرماني منظور از اتصال« گويد: هري در تعريف اتصال

بي است كه هيچ تعريف دقيقي ندارد، (طـاهري،».گيـرد انجـام مـي]6[ابـزاري زيرا در دنياي
ص1388 )78ب،

مي از نظر او، تف،خواهد عرفان را بفهمد كسي كه ويض است. رحمانيت عام الهـي نيازمند
آن تنها به مسترهاي عرفان حلقه تفويض مي و تنها مي شود تواننـد ديگـران را بـه عرفـان ها

بطاهري متصل كنند.  و جمعي را مطرحهبراي اتصال و كنـدميشعور كيهاني، دو راه فردي
كه تمايـل دارد،هگيرند اول، اتصال داند:ميكافي را وجود سه عضو ها، حلقه گيري شكلبراي

ديـده هـاي آمـوزش كه همـان مسـتر،دهنده شعور كيهاني متصل شود. دوم، اتصال به شبكه
و سوم، شبكه شعور كيهاني. االله، عضو چهارم   است.ها حلقههستند

ص1388(طاهري، ص 1388و همو،83الف، اضـافه كـردن رسـد بـه نظـر مـي79ب،
و ثأثيري در تشكيل، تنهاحلقه عضو چهارمخداوند به عنوان  براي جلب نظر خداباوران است

و در نتيجه درمانگري ندارد.   حلقه
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مي،در حقيقت نه خداونـد متعـالي كـه در قـرآن،پردازد شعور كيهاني است كه به درمان
�Pاست: آمده  �� � )� �� ;� �� ��� T x� ( � �� 0� � �YoOبخشـد چون بيمـار شـوم، او مـرا درمـان مـي«؛ .«

)80(شعرا/
آن،موارد اين و اصول كلي عرفان حلقه است كه بنياد اصلي بنـا شعور كيهانيبر اساس

 شده است.

]7[مفهوم شبكه شعور كيهاني

و آن هـم مفهـوم در عرفان حلقه، بيش از همه يك كليدواژه برجسته مي شـبكة«شـود
 است. شبكة شعور كيهاني چيست؟ با خـالق هسـتي چـه نسـبتي دارد؟ فوايـد» شعور كيهاني

و آثار آن كدام است؟ با كدام هاي دين قابل تطبيق است؟ آيا منظور يك از آموزه اتصال به آن
و رسالت است؟ آيا اين شبكه از آن، تعبيري ديگر از ذات مقدس خداوند است؟،جايگاه نبوت

و دليل علمي قابل اثبات است؟ اين كه ها پرسش اساساً اين شبكه با كدام پشتوانه هايي است
ميبرا  آيد.ي هر مخاطبي پيش

و يافتهشعور كيهاني، چنان در عرفان حلقه اهميت كه هم اساس اين عرفان معرفي شده
عنـوان شـده يـافتني اين شبكه دسـتبااتصالدرانحصاراً،هم تمامي مراتب سلوك معنوي

و اساس اين عرفان بر اتصال به حلقه« است:  هاي متعدد شبكه شـعور كيهـاني اسـتوار اسـت
طـاهري،(.»گيـرد ها صـورت مـي سلوك آن، از طريق اتصال به اين حلقهو همه مسير سير

ص1388 )15ب،
كه هستي متشـكل آمده اما بايد ديد تعريف شعور كيهاني چيست؟ در متون عرفان حلقه

 از سه عنصر است كه يكي از آن سه، شبكة شعور كيهاني است:
ش،شبكة شعور كيهاني عور حاكم بر جهاني هستي است كه بـه آن مجموع هوش، خرد يا

و يكي از سه عنصـر موجـود در هسـتي اسـت. سـه عنصـر مـذكور آگاهي نيز گفته مي شود
و آگاهي عبارت ص(همان.اند از: ماده، انرژي ،67(

از« نويسد:ميچنين طاهري هم از آنجا كه اصل ماده هم از انرژي است، جهان اطراف ما
و انرژي شكل گرفته و در اصل فقط از انرژي ماده ص(همان» است ،23.(

نامي جديد براي خدا نيست كه كسي تصور نكند نزاع،،اولاً شبكة شعورمند كيهانيبنابراين
ميو نزاع لفظي است؛ چراكه وي اين شبكه را مخلوق  (همان). داراي خالق معرفي گذشـته كند
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مي از اين و نقشي كه وي به اين شبكه ا كه قدرت و مفهـومي هـيچ جـايي دهد، ز حيث نظـري
و در عرصه عمل براي حضور خدا باقي نمي با وجود كاركردهايي كـه بـه ايـن شـبكه نيز گذارد

و ضرورتي براي وجودشود، نسبت داده مي  شود. گيري با او احساس نمي ارتباط لزومخدا
آنكه در اديان الهـ هاي ارتباطي با خدا ثانياً مراد از اين شبكه، كانال  بـا عنـوان هـاي از

و معصومين ياد مي نيست؛ چراكه پيامبران در متـون عرفـان حلقـه،همـ شود رسولان الهي
از صاحبان تجربة شخصي در عرفان معرفي مي شوند؛ نه افرادي كه برنامة اداره زندگي بشـر

و مأموريت انسان زبان ايشان بيان مي كـه چنان؛ گرددها در سايه تعليمات ايشان تعريف شود
و نه تمسك به پيـامبران الهـي، بلكـه شـبكه شـعور عامل وحدت انسان ها نه توحيد، نه دين

 شده است:كيهاني معرفي 
و به عبارتي زيربناي فكري همه انسان عامل مشترك فكري بين همه انسان ها، شعور ها

بر«حاكم بر جهان هستي است. در اين تفكر، اين عامل مشترك  » هستيشبكه شعور حاكم
ص1388طاهري،(.شود ناميده مي )59الف،

هر،در عرفان حلقه ب قبل از شبكة شعور كيهاني جزء لاينفك ايـن شـاخة عرفـانيهچيز، اتصال
و از طرف ديگر كار درمان معرفي مي مياز مركزيت عرفان حلقه تفويضيشود  گردد: عنوان

(حلقه براي بهره هـاي ) نياز به ايجاد اتصال بـه حلقـه برداري از عرفان عملي عرفان كيهاني
و اين اتصالات، اصل لاينفـك ايـن شـاخه عرفـاني اسـت. متعدد شبكة شعور كيهاني مي باشد

و حفـاظ تحقق  هـاي خـاص آن حلقـه بخشيدن به هر مبحث در عرفان عملي، به حلقة خـاص
و مربيان ارائه مـي نيازمند است بـوده، در قبـال شـود كـه تفويضـي . اتصال به دو دسته كاربران

مي نمودن سوگندنامه مكتوب ها توسط مركزيت كـه گردد. تفويض هاي مربوط، به آنان تفويض
و هدايت مي كنترل (حلقه) مي كنندة جريان عرفان كيهاني ( باشد، انجام صگيرد ).80همان،

به راستي مگر غير از اين است كه با اين ترفند، مهم به عر ترين ادعاي فان ظاهر معنوي در
تحت ادعاي دعوت ديگران به استفاده از رحمانيت عام الهي كه همانرود حلقه زير سؤال مي

هـدف اسـتفاده از رحمانيـت الهـي،كه از يك طرف اين است؟»شبكه شعور كيهاني« عنوان
 ممكن است،اين استفاده فقط از كانال مركزيت عرفان حلقه،و از طرف ديگر شودميمعرفي 

و مرشـد چـهك جز كاناليزه و تبديل طاهري بـه يـك قطـب ردن سرسپردگي در عرفان حلقه
 معنايي دارد؟
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 شعور كيهاني: اساس عرفان حلقه

موضوعي به نام شعور كيهاني را در كـانون مباحـث،عرفان حلقههمانطور كه اشاره شد،
و اساس سلوك عرفاني را اتصال به شعور كيهاني مي به خود قرار داده بـدون كـه طـوري داند؛

و اساسي ندارد.،اين اتصال  حركت عرفاني، پايه
و»شبكة شعور كيهاني«هاي متعدد اساس اين عرفان بر اتصال به حلقه« اسـتوار اسـت

(طـاهري،» گيـرد هـا صـورت مـي سلوك آن، از طريق اتصال به اين حلقهو همة مسير سير
ص1388 ).15الف،

توانـد غير از اتصال به شعور كيهـاني نمـي در اين چند سطر تأكيد بر اين است كه چيزي
و پيش به برندة سير عرفاني باشد. راهبر با اكنون محوريت شـعور كيهـاني در درك جاست كه
كهعرفان حلقه،  و شعور كيهاني چيست؟ آيا پديده بدانيم و متعالي است يا مـادي اي ماورايي

ق رآن كريم همـواره بـا تعـابيري فيزيكال؟ آيا شعور كيهاني همان شعور آفرينش است كه در
و» يسبح«و» سبح«نظير  به آن اشاره شده است؟ همان شعوري كه همة آفرينش را به ذكر

و سجود در برابر او برمي و تسليم كه توضـيحي بـراي پيونـد شـعور انگيزد؟ يا اين تسبيح خدا
و تبيين  هاي آن معطوف به جهان مادي است؟ كيهاني با خدا وجود ندارد

شود كه شعور كيهاني موضوعي است كه در بسـتر با بررسي منابع عرفان حلقه معلوم مي
مي تبيين و مادي تعريف و شود. اصلي هاي فيزيكي ترين منبع عرفان حلقـه كـه بـه بررسـي

42تـا19است كه از صـفحات»انسان از منظري ديگر«تبيين شعور كيهاني پرداخته، كتاب 
ك يهاني اختصاص دارد. تئوري اصلي عرفان حلقه دربارة شعور كيهاني به تبيين فيزيكي شعور

و انـرژي از آن بـه«اين است كه  ساختار اصلي جهان مادي، آگاهي يا شعور است كـه مـاده
و  وجود آمده است؛ بنابراين در هر لحظه سه عنصر در جهان هستي وجود دارد؛ آگاهي، مـاده

ص1388،(طاهري» انرژي. ع نيز بيانگر نگاه ماترياليستي اين حلقه اسـت اين موضو).27ب،
آن كه همه چيز را ابزاري مي و منشاء اصلي داند. طاهري تعريف دقيقي از آگاهي ارائه نكرده

 را مادي خوانده است.

 تفاوت شعور كيهاني با مفهوم مشابه در اسلام

كه،شعور كيهاني مورد نظر در عرفان حلقه در كنار عنصري در جهان هستي مادي است
و انرژي ساختار اين جهان مادي را ايجاد كرده است. اين شعور در همة اجـزاي جهـان،ماده
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و شعور ميمادي وجود دارد و ارتباط از طريق گذارد. هر جز بر اجزاي ديگر اثر اين اثرگذاري
ميكه از اشيا تشعشعاتي است   دهد.ميتشكيلراشعور كل جهان هستيو شودمنتقل

ج و فرافيزيكي اشيا مربـوط،هان از نظر قرآنشعور حقيقتي ملكوتي است كه به بعد الهي
و ستايش خداست. بزرگترين تفاوت شعور كيهاني بـا شـعور مي و تمام هويت آن تسبيح شود

تـوان درك آن را هـا همـة انسـان كـه قرآني اين است كه شعور قرآني حقيقتي معنوي است 
 بشنوند.يح موجودات را نجواي تسبتوانند نميو ندارند

��P فرمايد:چنان كه قرآن كريم مي  �� �  &� ;b\� ; �S(� &�F� 0� P T� Q \  �FA! � � � w� 6 $� �� - � B 4�+
4+� Q� .� 0� �Oمي هيج چيز نيست مگر اين«؛ و ستايش او را گويـد، امـا شـما تسـبيح كه تسبيح
)44(اسراء:» فهميد. ها را نمي آن

كه،عالم هايشعور قرآني پديده و تنهـا عموم مردمرازي است راهي به سوي آن ندارنـد
ميكساني  طيهكه پس از تزكيكنند آن را درك و نور خـدا كردهو تقوا مراحلي از معرفت را

و جانشان  اند. افروختهرا در دل
ميانسان همه«اند: در حالي كه دربارة شعور كيهاني نوشته و شعور ها توانند در هوشمندي

و اثبات آن، به صاحب  و اشتراك نظر رسيده، پس از آزمايش حاكم بر جهان هستي به توافق
 مشـترك فكـري بـين همـه اين هوشمندي كه خداوند است، پي برده؛ تا اين موضوع، نقطه

و تحكيم پيدا كند.انسان و قدرت ص1388(طاهري،»ها شده )26ب،
همـه،دارد، براي همه قابل آزمايش استكياي است كه تبيين فيزيشعور كيهاني پديده

مداخلـه هـا در امور اين عالم نظير درمان بيمـاري،توانند بر سر آن به اشتراك نظر برسندمي
اين خصوصيات به روشـني در مقابـل شـعوري اسـت كـه در فرهنـگ قرآنـي بـه.و... كنند

كـه در عرفـان حلقـه هـيچ موجودات جهان هستي نسبت داده شده است. بـا توجـه بـه ايـن 
ساستدلال روشني براي اثبات آن بيان نمي ميؤشود، اين ها آيد كه چطور همه انسانال پيش

امي توجه كنيد كه ادعا، رسـيدن همـه بـه اشـتراك نظـر؟شتراك نظر برسندتوانند در آن به
مي است. البته در و آنچه ما مـي تعاليم حلقه ادعا و شود كه اگر پيرو ما شويد گـوييم بپذيريـد

 اتصالات ما را دريافت كنيد، به طور عملي آن را خواهيد آزمود.
كه سرانجام و شـعور به عنوان آخرين مطلب در بيان شكاف عظيمي ميان شعور كيهـاني

شب قرآني وجود دارد، به اين نكته بايد توجه داشت كه شعور كيهاني بسياره عرفان حلقه،كدر
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و سلوك انسانبزرگ معرفي مي و سير  ها در گرو اتصال با آن اسـت، امـا شـعور قرآنـيِ شود
ن،موجودات و ارتبـاط بـا آن و سلوك انسان در گرو اتصـال و اگـر رازي است كه سير يسـت

از،نفس را برود كسي راه تزكيه و از آن خواهـد گذشـت در مراحلي به فهم آن خواهد رسـيد
آن، انسانكه تر اين همه مهم آن نداردنيازي به اتصال با و ايـننيشرط سلوك،و درك ست

سـبهراها انسان تواندمينشعور نهفته  كسـي كـه آن را درك بلكـه؛دهـدوقمسير الي االله
آنو جرعـه رسـد مـي اي زلال كند، مثل مسافري است كـه در راهـش بـه چشـمه مي اي از
مي نوشد مي و درك كمال نائل شود. دهدو به راه خود ادامه  تا به خداوند

 اي نو يا سرقت ايده؟ شعور كيهاني، ايده

و هايي كه دربارة شعور كيهاني وجود دارد سخن نميپردازي طاهري از پيشينه ايده  گويـد
مي طوري وانمود مي پندارند او اولين كسي است كه از شعور كيهاني سخن كند كه شاگردانش

(فيليـپ اسـت ها پيش اين موضوع مطرح شده گويد. در حالي كه در عرفان يهود از قرنمي .
هم159ص،1989،برگ يسـم بـه جـاي بـاور بـهئدر اديان شرقي نظير هندواين ايده چنين)

نيلز بوهر در اثر تجربة وضعيتص) 1389(شايگان، مطرح بوده است. خدايان اديان توحيدي
 داد. پيشـنهادرا ذرهـليـت مـوج تئـوري مكمو ابهامات پيرامون آن،كوانتومي ذرات بنيادين 

رويـدادهاي فيزيكـي را دارد.از برخـي توجيه توانايي اما است، تئوري هنوز تئوري اين اگرچه
م ميمشكل اين تئوري اين است كه از؛رسدتناقض به نظر به اين علت كه بايد بپذيريم ماده

و به صـورت مـوجي از انـرژي يـا بسـته  ذرات ريزي درست شده است كه گاهي ذره نيستند
 شوند.كوچكي از انرژي تجربه مي

و متناقض نيلز و بوهر براي توجيه اين حالت دوگانه نما شعورمندي مـاده را مطـرح كـرد
و گاه به صورت موج نشـان گفت چه بسا كه ماده و گاه خود را به صورت ذرات باشعور است

ص 1375(كاپرا، دهد.يم  علـمدر مرجـعو رسـميمعمجـا سـوياز هنوز تئوري اين)71،
 بوهم ديويد مثال، براي. است بوده ديگري هاي پردازي تئوري منشأ اما نشده، پذيرفته فيزيك

)David Bohm(بـرايرا»مجـازي واقعيـت« تبيين]8[»هلوگرافيك جهان« تئوري طرحبا 
(تـالبوت، كرد مطرح جهان سرشت شناخت ص1389. ت)43، فيزيكـي كـه بـر هـاي ئـوريـ

و هوشمندي ماده شكل مـي  امـا؛همچنـان رو بـه گسـترش اسـت،گيـرد اساس شعورمندي
ميطراحان اين تئوري رآنكه شوند ها كمتر موفق و دانشـمندان فيزيـك را ها ا اثبـات كننـد
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هايشان به اطمينان برسانند. البته شايد روزي موفق شوند ابعادي از ايـن دربارة درستي تئوري
و شايد هم هيچ وقت نتوانند اين ايده تئوري بـه هـر ها را به اثبـات برسـانند. ها را اثبات كنند

مياسداراي شعور مطلق كه ماده اين،در حال حاضر،روي و تواند براي خود تشخيص دهدت
صو تصميم بگيرد، از سوي جامعة علمي فيزيكدانان مردود شناخته شده است.( )5و4همان،

او»شعور«هاي برجسته در اين زمينه، تئوري پردازي يكي از تئوري مسعود ناصري است.
شـ» يـك كوآنتـوم عرفـان درمـان«بيش از بيست سال پيش در كتابي با نام  عورمندي ايـده

و برخي از آموزه هـاي عرفـان اسـلامي كائنات را با پيوند ميان فيزيك مدرن، زيست شناسي
و براي پـذيرش نكرد مطرحاه تئوري خود را به عنوان يك نظرية علميگ اما هيچ؛ تبيين كرد

و مدارك گوناگون را گرفته است. البته تئوري كه پيش از اين آن نگفت كه جوايز بين المللي
و ديگران نيز براي علمي جلوه دادن آن كوشـيده در انـد، ادعاهـايي از ايـن كابالا مطرح شده

 تابد. دست را برنمي
و طاهري، براي كساني كه با تئوري هاي مطرح شـده در حـوزة كوآنتـومي آشـنا هسـتند

و دربـاره دانند، كاملاً آشناست. كساني كه كمي تئوري شعور ناصري را هم مي اديـان شـرقي
آنال از يابنـدميمطالعه كرده باشند، به روشنيها هيات كـه طـاهري در عرفـان حلقـه غيـر

و ادعاهاي بي  است. اضافه نكردهمبنا چيزي بر مطالب قبلي حواشي نامربوط
آن هاي ديگرانسرقت ايده و فرامكـان،و طرح توانـد نمـي ها با عنوان آگاهي از فرازمان

هاي گذشته عرفاني باشد. تنها تفاوت عرفان حلقه با ايدهپاية محكمي براي ايجاد يك مكتب 
را با احتمال مطرح يشانهاتئوري،ها كار علمياين است كه دانشمندان پيشين به جهت سال

هـاي احتمـالي اما طاهري ايده؛تا مورد تحقيق قرار گيرد اند دادهو به جامعة علمي ارائه كرده
م آن كندميطرح ديگران را با قاطعيت از سوي خودش ميو پا بلكه.آموزدها را به همة مردم

ميرا از آموزش ايده و به باورهاي ديني مردم نيز و خدا ها فراتر گذاشته  را بـالقوه شـدن تـازد
و معرفي مي و سـاير خوانـد مـي زندگي پس مرگ را زندگي ويروسـي كالبـدهاي ذهنـي كند

م انواع تحريفباهاي ديني را آموزه  كند.يها آلوده

 شعور كيهاني، حقيقت يا مجاز؟

و همه اجـزا در عرفان حلقه توضيح داده مي شود كه جهان مادي از شعور آفريده شده است
بلكه جوهرة اصـلي؛شعور كيهاني، حقيقتي متعالي نيست،و ذرات آن شعور هستند. با اين وصف
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ميلي،اني در حقيقتهمين جهان است كه همه جهان مادي از آن درست شده است. شعور كيه
و حركت وادار مي ص1388(طاهري، كند.دروني است كه هر ذره را به رقص )43ب،

دركنتأمل بيشتر دربارة شعور كيهاني اين حقيقت را آشكار مي د كه شعور كيهاني پويشي
و نيرويي جاري در آن است، كه با مباحث فيزيـك كوآنتـوم آن،متن جهان مادي ذهـن بـه

 شود.نزديك مي
اي كه حال پرسش اين است كه چرا عرفان حلقه در جستجوي شعور كيهاني است، پديده

و هم نامتعالي؟ بهتر نيست كه در مسير سلوك عرفاني دل و انديشههم مجاز است هـا بـه ها
نو با واسطه شودخداوند يكتا متوجه  و مشغول  گردد؟هايي مثل شعور كيهاني سرگرم

 مجـاز اسـت،شعور كيهاني در راهي كه هدف آن خداسـت، حلقهبر اساس تعاليم عرفان
ص1388(طاهري، و مشغول شدن به آن انحراف از مسير اوست. اين بازي با مجاز)63الف،

شـود شـعور كيهـاني كنـد، كـه ادعـا مـي آنگاه به صورت يك مانع بزرگ مشكل ايجاد مـي
بي حلقه و بايد اتصال به اين حلقهيشمارهاي بادارد هايش از طريق مركزيت عرفان حفاظ ها

 حلقه تفويض شود.
و شـخص،در حقيقت به دنبال شعور كيهـاني كـه مجـاز اسـت مركزيـت عرفـان حلقـه

ميمحمدعلي طاهري به ميان مي و واسطة فيض و آيند شوند، به طوري كه دريافت اتصالات
بيحفاظ و عنايت آنان غير ممكن مـي هاي  ـشمار آن بدون تفويض ه ايـن ترتيـب در شـود. ب

بينزديك ميان هر فرد با خداوند به فاصلههفاصل،عرفان حلقه -ميمنجراهپايان از حلقهاي
و خدا نيستاين در حالي است كه در معنويت ناب اسلامي هيچ فاصله. شود .اي ميان انسان

، بودن خداوند»هيچ قطبي«و»عدم«.4

ازبهي واژه عدم را در مورد خداوند عرفان حلقه با ارائه تعريفي غير دين و بيتـي كار بـرده
 مولانا را شاهد مثال آورده است:

و از اين و ذات الهـي فراتـر از تعريـف جهت كه درك ذات مقدس خداوند ممكن نيسـت
و وجـودي دارد كـه مـا مـي توصيف بشري است، نمي را توان گفـت كـه هسـتي تـوانيم آن

آنجهت كه تجل بشناسيم؛ اما از آن و وجود تأكيـد اي از اوسـت، هـا سـايه يات او وجود دارند
كه مي و وجود دارد. شود بنابراين، ذات مقدس خداوند، وجـود دارد، امـا بـودن او بـا او هست

 شناسد، به كلي متفاوت است. بودني كه انسان مي



90

ل
سا

ل
او

ـ
ره

ما
ش

وم
د

ـ
ان

ست
تاب

13
95

ميپس »يقطبـ هـيچ«و» عـدم«ي هـا واژهاز طور قـراردادي،بهتوان براي اشاره به او
قطبـي، كه تا حد ممكن، هيچ صفتي را تداعي نكند. به اين ترتيب، منظور از هيچاستفاده كرد

و تعريف نيست و قابل ادراك و نشان ندارد .هستي است كه نام
ز عشق آن عدم آمد جهان جان به وجود سـپاس آن عـدمي را كه هسـت ما بربود
 زهي عـدم كه چو آمــد از او وجود افزود به هـــر كجا عـدم آيد وجـود كـم گردد

ص2011(طاهري، )174الف،
كج طاهري در اين نام و فهمانـه از مولانـا كـرده اسـت. در ايـن گذاري، تقليدي ناآگاهانه

ـ مقصود از عدم، خداوند نيست، بلكه واژه  ـ كه از ديوان شمس مولانا آورده شده است ابيات
و به و فنا بي عدم در مفهوم نيستي كه خويشتني آمده است. مولانا با اين تعبير، از اين عبارتي

مي خود را هيچ مي و از فنا به وجود مي پندارد گويد. درك نيستي بالنده، موجوديت رسد، سخن
ميو هستي مولانا را اعتباري مي و والاتر از پيش و باعـث شـادماني بخشد كه ارجمندتر شود

و دائمي او مي م جاويد و ميگردد شود كه با سپاسگزاري از عشقي كه در وجود او آمـده وجب
بيو به وسيله و بـه عبـارتي همـه آن به درك خويشتني نائل شده است، خود را هيچ انگـارد

و به تعبيري به مقام فناي في االله برسد. عدم در اين ابيات مولانا  وجودش را در معشوق بيابد
و هرگ و منظور او خداوند نبوده اسـت. مولانـا به معني درك نيستي خويشتن است ز مخاطب

 آورد: اين مضمون را با عبارتي ديگر چنين مي
ي كه با خودي، يار چو خـار آيـدتـآن نفس

اي آن نفسي كه باخودي، خود تو شكار پشه
خـودي يـار بـه كـار آيـدتوان نفسي كه بـي
]9[يـدتآ خودي، پيـل شـكار وان نفسي كه بي

و فقـدان وجـود، مفهـوم ديگـري قابـل بايددر اين خصوص گفت آيا از عدم به جز نيستي
و اين خداوند مسبوق به سابقه است؟ پر واضـح درباره واژهكه آيا به كارگيري اين استنباط است
و چنانچـه طـاهري ادعـاي اسـلامي بـودن در دنياي اسلاماست كه اين مورد  وجـود نداشـته

ا آموزه و قرآنـي اسـت. ين خلاف آموزههايش را دارد، بايد گفت كه اگـر منظـور از هـاي دينـي
تا حد ممكن هيچ صفت خاصي درباره خدا«اين است كه به خداوند»قطبي هيچ«انصاف صفت 

هم»نشودتداعي  ، زيـرا آيـات متعـددي از قـرآن قـرآن كـريم اسـت آيـات خلاف صـريح باز
طه110:، اسراء180:اعراف( و اي حسـني معرفـي مـي ) خداوند را صاحب اسم24:، حشر8:، كننـد

را هيچ مفسري خداوند را بي نام ندانسته است. طاهري در عرفان الهامي حلقه، از سويي خداونـد
مي بي و از سويي ديگر براي اشاره به او از واژه نام و هيچ داند مي هاي عدم  كند! قطبي استفاده
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.غيرممكن بودن شناخت خدا5

 گويد: طاهري مي
در تواند انسان نمي و عاشق خدا شود، زيرا انسان از هيچ طريقي قادر بـه فهـم او نيسـت

مي حقيقت خدا عاشق انسان مي و انسان معشوق و مشمول عشق الهي شود انسان فقط.باشد
و پس از اين مرحله اسـت كـه مي تواند عاشق تجليات الهي، يعني مظاهر جهان هستي شود

(ميمشمول عشق الهي  صا1388طاهري، گردد. )124لف،
در؛ در حـالي كـه شناخت خدا غيرممكن دانسته شده است،در اين اصل سرتاسـر قـرآن

 از: اندتصدد شناساندن خدا به انسان است. برخي از اين آيات عبار
P�6� �� )��� T� � � 	� !  �� A� (  .� !� � 6� !�� (  .� !� � 6� �� (  .� ! � 6� $ 
:!) � 
G) �6� �� � 
G) � �� �  #� MO.
خد« و يگانه است؛ خداوندي است كه همـه نيازمنـدان قصـد او مـي بگو كننـد؛ اوند، يكتا

و مانندي نبوده است.و براي او هيچه استو زاده نشد نزاده است(هرگز)  »گاه شبيه
P� �� � \� ; � 	!� ; \ I�>!) � G) � �� �� �� f�� 0 
x!)� � �7 �� X!) � .� !�� %� .���
�!) � �$ �
�!) � �� �*) � G) � �� �I�>!

 � % � G) � &�� � 4� L�� 4� A� O� $!) � C�
4� 2!) � 1(� 1� '!) � �� $ �� 0� $!) � �� � �� $!) � ec 
+!) �l� J6� P!) � �v� $!) � �� � \� ; � 	� !� ; \� 
$
�?)���� $F 
+!) �̂ �F� � � 	� ! � B 4�+� ( �� �+� �!) � S�� $ LW) � 	� ! � C  ��:� $!) � �� C�� 4!) � ]� !�� s!) � G) � �� � � &�� �� � x� (

� �� .�� A� �!) � 1(� 1� '!) � �� �� � �VCW)O

و رحيم« و او رحمان و نهان است، او خدايي است كه معبودي جز او نيست، داناي آشكار
و مالك اصلي اوست، از هر عيـب منـزّه  و خدايي است كه معبودي جز او نيست، حاكم است

نـدي بخـش اسـت، مراقـب همـه چيـز اسـت، قدرتم كنـد، امنيـت است، به كسي ستم نمـي 
مي شكست و شايسته عظمت است ناپذير كه با اراده نافذ خود هر امري را اصلاح خداوند.كند

و اي بـي او خداوندي خالق، آفريننـده.دهندمي منزّه است از آنچه شريك براي او قرار سـابقه
(بي و زمين است تسبيح هاي نيك است؛ آنچه در آسمان براي او نام است. نظير) صورتگري ها

و حكيم استمي او و او عزيز )24ـ22(حشر: .» گويند؛
P� � �?)���� $ 
+!) �̂ �� � � �G � B
4� L� � �VCW) � .�� A� �!) � 1(� 1� '!) � �� �*�?)� ��� $F 
+!) � vF� � � 	� !

� �Y�� $� (� � �� ��� ( �VCW)����(� 6� M �S �� �{ m� �� % � �� �*� � ��� ��
[!) � � ���Uq) � � � i 
�W) � �� �� �� 5�� 4!)
 �.�� �� % �S �� �}� - � �� � � �*mF� �� % n� �� O L) 
.� N �e�
(� � 3
O� L �̂ �VCW)�� �?)���� $ 
+!) � ]� �� U I�>!) � �� �

� � �VCW) �̂ � �� �� ( �� � � .� � '� ( ���� '!) � �� � � � �� 0�� � � ��� '� ( �� � � � � S�� $ 
+!) � �� �� i� 1 �� ( �� � � � �� 0 �� � ���� s� ( �� �
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� '� �.� O �� � �� � � � (�  .� A�����:� - � &�� �� $ '� Q �� $� - � G)*� a� /�� Q � G) m� !� ; � � �VCW)�� �?)���� $ 
+!) � v� � � 	� !
� C�� �� \)*� C��6 J:!) �?)� >� - �.�� �� % � �� �� � � # ��!) �̂ � C�� 0
�!) � �� !�� ( � � � C�� 0
�!) �̂ � # ��!) � �� !�� (O.
و زمين آنچه در آسمان« و حكـيم اسـت ها و او عزيـز . است براى خدا تسبيح مى گويند،

(و حاكميت) آسمان مى مالكيت و زمين از آن او است، زنده مى ها و و او بر هر چيز كند ميراند،
و باطن استاو قادر است.  و ظاهر و آخر از هر چيـز آگـاه اسـت. او كسـى اسـت كـهو اول

(شش دوران) آسمان و زمين را در شش روز (و بـه ها آفريد، سپس بر تخت قدرت قرار گرفت
و آنچه را از آن خارج مـىمى تدبير جهان پرداخت) آنچه را در زمين فرو از شـود رود و آنچـه

مى آسمان نازل مى و آنچه به آسمان بالا و داندمي رود گردد و او با شماست هر جا كه باشـيد
آنت آسماندهيد بيناست. مالكي خداوند نسبت به آنچه انجام مى و زمين از و همـه اوستها

مى گردد. چيز به سوى او باز مى و او بـه آنچـه بـر شب را داخل روز و روز را داخل شب، كند
)4ـ1(حديد:» ها حاكم است داناست. دل

مي49خطبه در نيزjامير مؤمنان د:فرماي نهج البلاغه
P� 	� O� T�" �6(� 6�� Q m� �� % � i�� P� '!) �a� � 8� (  .� !	F� O� �� � '� � �7�/)� �  �� % �� 0 4� 2�� (  .� ! � �Oو«؛ عقـول

(با اين حال) آن و و شناخت خردها را بر كنه صفاتش آگاه نساخت ها را از مقدار لازم معرفت
»باز نداشته است.
و چون،كه منظور از فهم، شناخت نيست گفته شودممكن است بلكه درك ماهيت خداست

و در نتيجه نميت خدا ماهيت ندارد پس نمي و شناخت  توان عاشق او شد. وان او را فهميد
نويسنده از عشق به تجليـات سـخن كه بينيممي،اما اگر به ادامه همين اصل توجه كنيم

مي گفته است. اين بدان معناست كه تجليات را مي و در نتيجه آن توان فهميد هـا توان عاشق
آنشد. فهميدن تجليات به چه معناست؟ آيا به  هاست يـا بـه معنـاي معناي فهميدن ماهيت

ها؟ اگر منظور فهميدن ماهيات باشد عشق به ماهيات معنا فهميدن كمال الهي متجلي در آن
و اگر منظور عشق به كمال الهي متجلي در مخلوقات؛ندارد چون ماهيت از خود چيزي ندارد
به،اما در اين صورت؛اين معنا درست خواهد بود،باشد تجليات الهي به پشتوانه كمالي عشق

.اند است كه از خدا گرفته
مي بنابراين همان شد طور كه شدمي،توان عاشق تجليات ،بلكـه انسـان؛توان عاشق خدا

او اول عاشق خدا مي و بعد عاشق تجليات و شود در واقع كسي كه عاشق خدا شود، جز خالق
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و جز به او نمي معبود را نمي ج بيند و ميز بر درگاه او نميانديشد و به هر طرف رو كند نشيند
و عجز خود واقف بر حيرتش از خالق افزوده مي و بر فقر مي شود به تر و با آگاهي كامل گردد

مي سجده در مي و تحميد او و جان لب به تسبيح و با دل گشايد كه: سبحان ربي الاعلـي آيد
و بحمده...

 عشق به خدا ناممكن بودن.6

 گويد:مي طاهري
در انسان نمي« و تواند عاشق خدا شود، زيرا انسان از هيچ طريقي قادر به فهـم او نيسـت

مي حقيقت خدا عاشق انسان مي و انسان معشوق و مشمول عشق الهي شود (طـاهري،» باشد
ص1388 )124الف،

و شد چگونه نميسوال اين است چرا اين مطلـب بـا آيـات ! در حالي كه توان عاشق خدا
P قرآن در اين باره فرموده است: قرآن سازگاري ندارد.�� ( �� � )�� �� �R � �(� >
 !) �� 0J(� � �� (�� %  .� A�� � 
6� Q

� 	� ��J4� �� (� �  .� 0J4� �� ( �e �� P� - � 	�
�!) �� ,� ( �p ��+� � � 	� �(� f...O

ز!ايد اى كسانى كه ايمان آورده« (به خدا يانى نمـى هر كس از شما از آئين خود باز گردد
آن رساند) خداوند در آينده جمعيتى را مى آن آورد كه و (نيـز) او را دوسـت ها را دوست دارد ها

)54(مائده: .» دارند
Pفرموده است: در آيه ديگر نيز .� A� ! �� T X� (� � � G) � .� A 4� 4 �� ( ���� '� 4
 Q�� � � G) � &�J4� �� Q  .� O �� �  &� ; #� M
� T� d � G)� �  .� A� -�� �� � �.�� �� C �C�Oمي«؛ (نيز) بگو: اگر خدا را دوست داريد، از من پيروى كنيد تا خدا

و خدا آمرزنده مهربان است و گناهانتان را ببخشد، .)31(آل عمران:» شما را دوست بدارد
مي آيه صريح  فرمايد: تر

P...� �G �4̀� � J6� <� )�� �� �R � �(� >!)� �...Oاز مشركان ها كه ايمان دارند عشقآن«؛) شان به خدا
.)165(بقره:» نسبت به معبودهاشان) شديدتر است

راعبادت چنين طاهري پس از توضيحاتي درباره هم سـه افـراد، بـر انگيزهاساسبر، آن
د:كن نوع تقسيم مي

وـ و قبر (مرگ و...) عبادت بردگان يا عبادت از روي ترس  دوزخ
طـ و...)عبادت مزدوران يا عبادت از روي و حوري (بهشت و پاداش  مع مزد
 عبادت آزادگان يا عبادت از روي عشق الهيـ
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و خواسته و همـان نوع عبادت و فهم او از خداوند دارد، هر كسي، بستگي به ميزان درك
مي نبات چوبي را به دنيايي از آگاهي گونه كه يك بچه آب دهد، ممكـن اسـت كـه ها ترجيح

ا (حلقـه)، عبـادت از روي كسي هم حوري را به عشق لهي ترجيح دهـد. در عرفـان كيهـاني
ص1388(طاهري، باشد. عشق الهي مورد نظر مي )139الف،

از،انسان نتواند عاشق خدا باشد طبق آنچه پيش از اين از طاهري آمد،اگر پـس عبـادت
و چون چه معنايي داردروي عشق الهي  او؟ و خواسته«از ديد تگي هر كسي، بسـ نوع عبادت

و فهم او از خداوند دارد  پذير نخواهد بود. امكانعبادت خدا اساساً»به ميزان درك
 بنابراين برآيند اين دو اصل، گزاره نادرست زير است:

توان عاشق توان خدا را فهميد + عشق به خدا، وابسته به فهميدن خداست= نمي نمي
 خدا شد.

 . انتساب فرزند به خداوند7

مي طاهري معتقد است:  دارد: همه، خداي مجسم هستيم! وي بيان
 ...الان شما هم خداي مجسم هستي، من هم هستم، همه هستند، همـه وجـه او هسـتند

هايي چون به يك عبارت.من پسر او هستم، الان همه پسرش هستيم، همه فرزندش هستيم
، پـدر آسـماني، گيم دوست، اون جا بحث پدر حالا در اون ماجراي اون جا، مثلأ ما به خدا مي

،خوب آخه اينجا مسائلي هست ...حالا اون شده پدر، ما شديم فرزند، يك تشبيه عرفاني است
و اين صفات ديگه مربوط است به خداي زنده، خـوب مربـوط خداي زنده مرتبطه با بسم االله

 .(جلسه دوم كميته عرفان)است به تجليات
اي مثـال، در توجيـه سـخنان دانـد. بـر هـاي خـاص مـي طاهري خود را صاحب دريافت

مي بي مي«گويد: اساس خود مي شما من گي، مثلاً و تفسير داره، توني بگي، اناالحق، يه تعبير
(همان)» اي دارم از اناالحق... اي دارم از اناالحق. برداشت ديگه يه تعبير ديگه

و بـر تعابير طاهري گمراه و ادبيات كلامـش بـا قـرآن انطبـاق نـدارد عكس، كننده است
توان براي آن يافت. در توضيح مورد بعـدي بـه بسـط ايـن مفهـوم تطابقاتي با مسيحيت مي

 شود. پرداخته مي
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 . نفي حيات الهي8

،هـايي كـه خداونـد داند، حتي نام خداوند را صحيح نميبه هر گونه نامي طاهري انتساب
و هـرر اينديگ (... هو الحي القيوم)»حي«مانند نام؛خود در قرآن فرموده است كه هـر نـام

و در حالي،خواند توصيفي را محدود كننده مي و صـفات تنهـا راه شـناخت كـه ايـن اسـامي
 مفهوم خود را نخواهد داشت. كمالو در غير اين صورت، كمال الهي هستند به سويحركت 

و صفات در واقع دستيابي و مفاهيم اسامي  زيـرا خداوند غير ممكن اسـت، به ذات معاني
و درك مفاهيم ولي نشانه؛نيافتني هستند انند ذات الهي دستم هايي براي تقريب ذهن انسان

 باشند. عاليه مي
و، آنجا رسد ديدگاه التقاطي عرفان كيهاني به تناقضي بزرگ مي كه از يك سو هـيچ نـام

 از سـوي ديگـر،و براي خدا قائل شده باشـديمبادا محدوديتتاصفتي براي خدا قائل نيست 
ميانسان را جزئي از خدا دانسته ،»آزمـايش آخـر«و در مقالـه دانـدو او را نعوذباالله جزءپذير

و رتبه هم مي انسان را در مقام و «گويد شأن خداوند دانسته در: خداوند تمـام قـدرت خـود را
 !!!» گذارد اختيار انسان مي

بـ از طاهريبايد گفت و را قـول خـودشه كه پاي درس استادي ننشسـته حتـي قـرآن
و مسـائل كه برداشتب نيستيعجاست، نخوانده بار به طور كامل يك هاي انحرافي از قرآن

و هستي داشته باشد؛ عجيب و حلقه اول اوست دين تر پذيرش اين الهامات از سوي اطرافيان
و حتي در محيط انـد. هاي مذهبي حضـور داشـته كه به اصطلاح، مسلط به مباحث ديني بوده

و در مواردي تأييد او، عرصه را براي طاهري گسـترده اين  و شاهد بودن افراد با تسليم شدن
و تناقضات او به عرفـان شـده  آن مسـلماً انـد.و باعث تشابه الهامات انحرافي هـا تـك تـك

.و بايد در پيشگاه عدل الهي پاسخگو باشند اند مسئول
مي در اين طاهري  دارد: باره بيان

ي مفهـوم خـداي زنـده، وقتي به حريم خدا وارد بشـيم!،ك حريمي استزنده مربوط به
وقتي ميگم خداي زنده، تمام تجليات تو براي.ها كه اون حريم نيست مرده، پاك، ناپاك، اين

انـد، اون ها هم شـعور دارنـد، فـلان پور داشتين كه ذره همين هم شما بحثي كه با آقاي تقي
ز ي هستي زنده است، سـطح نده است بله زنده است، همهقاطي كرده كه مگه ذره داره، مگه

مي زندگي فرق مي .گيم بسم االله، به نام او، همه وجهي وجه اوست كنه همه شعور دارد، وقتي
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؟نجفي: آقاي نظري هم همين را نفهميده بود، شما ميگي زنده يعني چه
هرنـامي نـام فهمه، هر وجهي وجه اوسـت، هـر وجهـي نـامي داره، نه نمي،طاهري: آره

 اي، زنده بودن اوست. اوست، زنده بودن هرذره
 صـحبتاالله بسمبه راجع داريم، زنده خداي گيممي وقتي سطح اينتو، سطح اين توي

؟سطح بريم بالاتر اگه بگيم خداي زنده، رفتيم توي شرط ايناز اما،شد درست، كنيم مي
و اين مي طاهري: چون زنده بودن (جلسـه سبحان االله عمـا يصـفون شه ديگه، ها صفت !

 كميته دوم عرفان حلقه)
منظـور انحرافـي خـود را بيـان،با تفسير غلط از آيه شريفه قـرآن طاهري در جمله آخر،

نـه،انـد اين در حالي است كه در اين آيه اشاره به توصيفي است كه كـافران داشـته. كند مي
 فرمايد. توصيفي كه خود خداوند در قرآن كريم مي

و قـدرت باشـد، پـس حيـاتي كـه در حي ات عبارت است از وصفي كه به همراهش علـم
و تكامل آن و مايه رشد و آدميان وجود دارد هاست، به خداوند استناد نـدارد؛ گياهان، حيوانات

مي،زيرا او موجود كامل است توان به كار گرفت، نه مستكمل. دليلي كه بر اثبات حيات الهي
و آفريننده كمال بايـد داراي كمـال باشـد؛ زيـرا فاقـد شـيء اين است كه حيات، كم ال است

ت.معطي شيء نيست؛ پس حق تعالي، داراي صفت حيات اس
و،نكته قابل توجه اين است كه اين استدلال براي اثبات همه صفات كماليه الهي جـاري

ي ساري است. در قرآن معمولاً عنـي صفت حيات به همراه صفت قيموميت ذكـر شـده اسـت؛
و همه چيز به او قيام دارد. آيات را بنگريد و به ذات خود قائم است :خداوند داراي حيات است

P� e�J�� P !) J �� !) � �� � 
\� ; � 	!� ; � \ � bG)Oوم است«؛و قي و او زنده .»هيچ معبودي جز االله نيست
P� �  �� � �=�� U 6� M� � � e�J�� P !)  �� �� ! � w�� /� � !) �Y� �� %� ���$ �� � � #� $Oحي همه چهره«؛ ها در برابر خداوند

ميو قيوم خاضع مي و كساني كه بار ظلم را حمل )111(طه:»دكارن كنند، زيان شوند
ميدردرباره حيات خداوندي گفته است: وي jكنند به عيسي مسيح مسيحيت اطلاقش

ماسـت.و بـين است حاضربعد از سه روز از بين مردگان زنده شد،،كه او خداي مجسم است
.خداي زنده، مفهوم وجه االله را در مسيحيت اشتباه تلقي كردند شود مي

در آن مـاجرا چون؛هايي الان همه پسرش هستيم، همه فرزندش هستيم، به يك عبارت
يك تشبيه عرفاني اسـت، يـك تشـبيه اسـت، يـك اين ما شديم فرزندخدا پدر آسماني بود، 
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،خـداي مجسـم اسـت او درست گفتـه منظور او را متوجه نشدند!!تشبيه در خور فهم ماست
و الان شما هم خداي مجسم هستي، من هم هسـتم، همـه هسـتند، همـه وجـه او هسـتند

)(ezharezohor.blogfa.com چيست!نفهميدند كه موضوع 

به گفته طاهري تعبيري،براي خداوند»پدرآسماني«اگر تعبيركه داشته باشيم به ياد
در به اصطلاحعليه اين تعبير را خداوند اين همه عتاب بود، مسلماً»يانعرف« عرفـاني!

 فرمود: قرآن نمي
P.� O�� �  #� - .� A� -�� �� >� - .� A� -  >� '� ( � .� �� �  #� M � w� �
4� �� � � � � 
G) )� �� � -� � � ��� n��:
�!) � � � f�� 0� � !) �Y� !�� M � �

� ( �� $� ! ��� T X� ( � ]� �� U  � 
$  � ��x� -�F� � � � �VC� \) � � �?� �� $+!) v� � � 
G �� � S�x� ( �� � =  >� '� ( � � � S�x
 � �� �:� $ !) � 	 �� !� ; � � �� $� 0� � �� -Oمى«؛ و دوستان او و نصارا خود را پسران خدا بگو اگر اين.دانند يهود

مى،عقيده شما درست است نه پس چرا خدا شما را به كيفر گناهانتان عذاب ه اين عقيد!كند؟
رايبلكه شما نيز بشرى هستيد از جنس ساير بشرها؛درست نيست ى كه خلق كرده، هـر كـه

مى بخواهد مى و هر كه را بخواهد عذاب و ملك آسمان آمرزد، آن كند و آنچه بين و زمين ،ها
)17مائده:(»و بازگشت نيز به سوى او است. از خدا است

 طرح مباحث شرك آميز.9

ميطاهري در اظهاراتي  دارد: از قول خداوند بيان
را اينك ما به هم رسيده و وصـالي كـه طلـبش ايم؛ چيزي كـه ظـاهراً منتظـرش بوديـد

مي داشتيد؛ اما نه به اندازه را اي كه من مشتاق بودم. شما مرا بخشنده دانيد؛ ولي اصلاً حد آن
و از آن صرفاً نمي ا دانيد ز وصـال خواهيـد تصوري مبهم داريد. ميزان بخشندگي من را پـس

جاسـت كـه مفهـوم بخشـنده فهميد؛ وقتي كه همه قدرت خود را به شما ببخشم. فقط در آن
و احسـاس  و شما. آيا با داشـتن همـه قـدرت مـن مهربان را خواهيد فهميد. حال من هستم

ص2011(طاهري، نيازي، باز هم طالب من خواهيد بود؟ بي )203ب،
او اين سخنان بيانگر آن است كه طاهري و خطـاب خداونـد بـه نه از مقام نفـس مطمئنـه

P C) m� !� ; �� '�/� C�r -� C�3� ��o) � 
��3
��oO:با28(فجر و نه �P) آگاه است C6� L � 6�� %m� 0� O�� $ !) � �O:نجم)
او)14 و نه و جايگاه آنان از آشناست �PC�6متقين O P J� �r�� �� � � 6�� % ��6�" �6� ' P� � �̂O:55(قمـر(

و الهامات روح القدس بر خـود دارد كـه هـيچ اطلاعي دارد. او در حالي ادعاي فهم شبكه مثبت
ـ كه مجموعه يك از آن ـ تأييد نشده است. ها در قرآن  وحي خداوند بر پيامبر اعظم است
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مي به نمونه  شود: هاي ديگري از افاضات الهامي او اشاره
ك در عالم ملكوت يك توان بالقوه خواهد بكنـد؟ يـك عـالممي چكاردانده نمياي هست

ماما،خنثي است ميأبه محض اينكه شيطان مي،كند موريت پيدا .آيد بيرون از خنثي بودن
از از حالت خنثي مي و يك عالم ديگر در مثلاً،آيد بيرونميآنآيد بيرون عالم دوقطبي.

.هاي خاص خود را دارد عالم ديگر به صورت ديگر ابليس
و آتش عامل پختگي است ين معلم ما شيطان بوده خاك شكلاول ما اگـر. پذير است

جن گرفتيم كه پخته نمي در معرض شيطان قرار نمي و  است. شديم. آتش شامل شيطان
و اين پختگي را براي جنس خاك فـراهم جن از بيرون حمله مي و شيطان از درون. كند

(جلسـه حلقه شيطان است،اين حلقه آيند.يماما ساير ملائك به تسخير ما در ند.كن مي
.هشتم كميته عرفان)

و صورت مجادلـه رهبر فرقه در توضيح جهان و هاي موازي ي افـراد كـه بـا خـود دارنـد
ميي عدالت خداوند در پاسخ به مجادله نحوه  گويد: هاي انساني

ازو ذرهبحث اين است كه هـر جـزء.عدالت است به ناميكي از آن ملائك يا قوانين اي
و و تقسيم شده است به عقل اول و... عقل كل ناشي شده است يعني بـه عقـول. عقل دوم

از بگوييمتوانيم اي نمي گفتيم كه راجع به تقدس هيچ ذره.مختلف تقسيم شده است اين ذره
و خـدا آن مقـدار! تمـام اجـزاء آن ذره مقدس تر است يا اين ذره اين مقـدار بـار تقـدس دارد

آنسرج و در مقابل همه ها ها اصلي حكم فرما است كه اين اي خودشان تقدس يكسان دارند
و هـيچ ذره از يك چيزي برخوردارند كه بين همه اي از ذره شان آن تقدس توزيع شده اسـت

و يا جلوتر ديگر متكامل و يا مقدس تر عدالت حاكم است. عقلي كه در شـما جـاري تر نيست
اس،شده دردر،عقلي كه در ذرات وجود شما هست.تدر من هم جاري و...جـاري من ايشان

مقابل كل خودمان از عقل برابري برخورداريم،اين عقـل بـه است، درست شد؟ لذا همه ما در
مثـل يـك،عدالت جاري شده است. عقل كل من با عقل كل شما به برابري داده شده است

و نور را از آن بتاب ميظرفي كه سوراخ سوراخ بكني و نور نقاط به تساوي و.... كليـه اني افتـد
.(جلسه دهم كميته عرفان) نوع است پنجاهاين عقول مختلف كه بيش از 

در يكي ديگر از مصاديق اعتقادات شرك آلود طاهري در پاسخي كه به يكي از حاضـرين
 اش داده، آشكار است: جلسه
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و في السماء اله«گويدميكه سؤال: اين  يعني چه؟ » في الارض اله
و رب يعني آدم با توان بالفعل بعد از فهم، ايـن تـوان طاهري: اله يعني آدم با توان بالقوه

 آيد. بالقوه به بالفعل در مي
و سماء به عالم ملك مربوط است، خـالق آن هـم روح القـدس اسـت. بعـد از ارض

از شود جهنم، توان بالقوه تبديل به بالفعل مي » رب بـودن«سـمتبه» بودن اله«و ما
.كنيم سوق پيدا مي

و ملك سروكار داريم هنوز بـالقوه هسـتيم، ولـي وقتـي كـه وارد ما تا زماني كه با ارض
و عبور كرديم، بالفعل مي (جلسه نهم كميته عرفان).شويم جهنم شديم

مي» آزمايش آخر«طاهري در مقاله : از قول خداوند  گويد
ا مي...اين بار همه قدرت خود را در گذارم. وقتي كه همه قدرت خود را به شـما ختيار شما

و فقط در آن جاست كه مفهوم بخشنده ببخشم، مهربان را خواهيد فهميـد.حال مـن هسـتم
و احساس بي بـه نيازي، باز هم طالـب مـن خواهيـد بـود؟ شما. آيا با داشتن همه قدرت من

 كنيد كه شما خدا هستيد... زودي يقين حاصل مي
مي كه شما اينآن زمان خواهيد بدانيـد كـه بـا مـن چـه خواهيـد كـرد؟ گونه خدا شديد،

ص2011(طاهري،  )205-203ب،
و انتقال قدرت لايزال الهي به ديگران ممكن دانسـته و قدرت او محدود در اينجا خداوند

 شده است!!
 گويد: وي در ادامه مي

و احسـا نيـازي نسـبت بـهس بـي برخي از شما پس از كسب اطمينان از خدا بودن خود
بي«خواهيد گفت: من و و فقط» نياز به او، چرا براي خود خدايي نكنيم؟ حالا كه خدا هستيم

به سوي من آمـده، بـا مـن بـه وحدت را انتخاب كرده، عده اندكي خواهند بود كه خدايي در
 رسند. وحدت مي

و شـما كـد و خداي در كثرت، آخرين آزمايش است ام را انتخـاب بلي! خداي در وحدت
(همان)  خواهيد كرد؟

و اطمينان مي بـه زودي يقـين«گويد: طاهري در بخشي از مقاله از قول خداوند با تحكم
(همان)» كنيد كه شما خدا هستيد! حاصل مي
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مي همچنين در بخش ديگري از مقاله  آورد: خود
كه سؤالي در آخرين مرحله خـودت بـا او هسـتي يـا بـراي»حالا كه خدا شدي«هست

خواهي خدايي كني؟ در آنجا ما خودمان رب هستيم، اگر بله را بگوييم ديگر رب هسـتيم، مي
صمي ما رب الناس (همان، )205شويم!

 بندي جمع

و خداوند تكيه بحث شعور كيهـاني به عنوان طفيلي،گاه عرفان حلقه، شعور كيهاني است
مي انسان همه:گيرد مورد اشاره قرار مي و شعور حاكم بر جهان هستي توانن ها د در هوشمندي

و اثبات آن، به صاحب اين هوشـمندي و اشتراك نظر رسيده، پس از آزمايش كـهـ به توافق
( باشد خداوند مي )58 الف،1388طاهري برسند.

و آموزه و كنـار گذاشـتن باعـث ها، جايگزيني شـعور كيهـاني در اين مجموعه از اصول
از تمـام تكيـه،و به ايـن ترتيـب شدهو عشق به او رنگ كردن معرفت خدا كم ايـن عرفـان

و محدودـ كه شعور هستي مادي استـ خداوند به شعور كيهاني   گشته است:منتقل
در انسان نمي و تواند عاشق خدا شود، زيرا انسان از هيچ طريقي قادر به فهـم او نيسـت

مي،حقيقت مي خدا عاشق انسان و انسان معشوق و مشمول عشق الهي انسان فقطبا شود شد
( مظاهر جهان هستييعني الهيتواند عاشق تجليات مي ) 124همان،شود.

و به آن عشق بورزد. اين بنابراين انسان تنها مي تواند هوشمندي هستي مادي را بشناسد
ب الهيغير شالوده ميركه در يافتن قدرت درمانگري به عنوان راه خداشناسي تكيه مقام كند،

 شود:ميگذاري كاملاً از خداوند دور هدف
درمانگري، به عنوان يك روش تجربي براي درك عرفاني موضوع كمال، در راه رسيدن

و آشنايي عملي بـا هوشـمندي حـاكم بـر به اهداف زير مورد استفاده قرار مي گيرد: شناسايي
(شعور الهي)  عبـادت انجـامو خلـقبه خدمت، خويشتندر گرفتارياز رهايي،جهان هستي

از بخشـي عنـوان بـه( شناسـي انسـان، مـاورايي هـاي توانـاييو درون گـنج شناختن عملي،
(وحـدت امكـان نمـودن فـراهمو ديگرانبه نزديكي جهتدر حركت،)خودشناسي  همـان،.

)107ـ106
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مي نامه حلقه كه به هدف در اين اصل از اساس شود، محوريت هوشـمندي گذاري مربوط
هـاي مـاورايي، تي مادي يا شعور كيهاني به صورت انحصار اهداف در گرايش بـه قـدرت هس

و نزديكي انسان استفاده ها به هم بروز پيـدا كـرده اسـت. عملي از قدرت هوشمندي كيهاني
و قابل توجه در اين اهداف اين است كه هيچ نـامي از خداونـد بـرده نمـي نكته و مهم شـود

 اصلي را در آن پيدا كرده است.قدرت شعور كيهاني نقش 
و انسان،كه اين اهداف با اين مي نوعي خودمداري گذارد، اما تحليل محوري را به نمايش

و آموزه هاي عرفان حلقه، محوريـت شـعور كيهـاني را نشـان اين اهداف در بافت كلي اصول
ي حلقـه را تحـت شناسـ دهد. تكيه به شعور كيهاني به جاي تكيه به خداوند، مباني انسـان مي

ها انسان فراتر از وجود شخصي خود در بسـتر هسـتي مـادي، تأثير قرار داده است. از نظر آن
و انرژي كيهاني تعريف مي د.شو شعور
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ها نوشت پي

(سـوي : «... كرده استاستفاده» سايه«از اصطلاح نيز ابن عربي]1[ نسـبت غيـر حـق
ميـ الحق)  (العالم) ناميده حقـ شود يا آنچه جهان مانند نسبت سايه انسـان بـه اوسـت؛،به

فص،»يعني جهان سايه خداست ص9(فصوص الحكم، ،101(
]2[Toshihiko Izutsu 

ص3ج،فتوحات مكيهكاكايي اين مطلب را از كتاب]3[ مي 429،  كند. نقل
]4[Stephen Hawking 
.108084، كد خبر:aftabnews.ir از پايگاه خبري به نقل]5[
كنند. بنا به اعتقادمي ابزاري را در مقابل دنياي ابزاري تعريفبي دنيايها ماترياليست]6[

و دنياي،ماترياليستي رابي عرفان ابزاري در برابر دنياي ابزاري تعريـف شـده كـه همـه چيـز
گرايانه در مقابل عشق، محبت، هاي ماديو از آنجا كه با شكست ديدگاه بيندمي گرايانه مادي

و در بـي را متأثر از دنيـايهاآن .. مواجه شدند،.ايثار، هيجان ابـزاري دانسـتند. طـاهري نيـز
و هاي پله،به اصطلاح عرفاني خودهاي آموزه (دنيـاي ابـزار) مسـير حركـت انسـان را عقـل

و همواره بر پلهبي عشق(دنياي رك: طـاهري،.(داشته استعشق تأكيد خاص ابزراي) دانسته
صص2011 )56ـ49الف،
، فصـل سـوم، حجـت الاسـلام»نگاهي متفاوت به عرفان حلقـه«برگرفته از كتاب]7[

 حميدرضا مظاهري سيف.
را آن ويژگي كه هر ذره استجهاني معرف»جهان هولوگرافيك«كتاب]8[ هاي كل آن

و عرفـان شـرق دارد  و بسياري از مفاهيم متافيزيكي را كه ريشه در فلسـفه در،در خود دارد
و امروزي باز هـاي در آمـوزه نيـز ايـن كتـاب رسـد مـي به نظر. شناسدمي قالب زباني روشن

 طاهري تأثير به سزايي داشته است.
 ديوان شمس. 323غزل]9[
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 منابعفهرست

و نشر قرآن قرآن كريم.1 ، ترجمه آيت االله مكارم شيرازي، چاپ سوم، بيروت: مركز طبع

.1390جمهوري اسلامي ايران،

بيبي،اسب تروا،محمدعلي، هريطا.2 تا جا: موسسه عرفان كيهاني(حلقه)،

، چاپ نهم، بي جا: انتشارات عرفان كيهـاني، انسان از منظري ديگر، محمدعلي، طاهري.3

(ب). 1388

و معرفت، محمدعلي، طاهري.4 (الف).2011، ارمنستان: گريگور تاتواتسي، انسان م

(ب).2011گريگور تاتواتسي،، ارمنستان:چند مقاله، محمدعلي، طاهري.5 م

، چاپ ششم، قم: انتشـارات انديشـه مانـدگار،(حلقه)عرفان كيهاني، محمدعلي، طاهري.6

(الف). 1388

م.Create Space ،2010، آمريكا: ارگانيك موجودات غير، محمدعلي، طاهري.7

 ezharezohor.blogfa.comوبلاگ اظهار ظهور به نشاني.8





و بررسي مباني و بررسي مباني نقد  مدعيان تناقض در قرآنمدعيان تناقض در قرآننقد
*رضا رضاييحسن

و حديث  دانشجوي دكتري علوم قرآن

 چكيده

مي نوشتار پيش پـردازد. در ايـن روي به نقد مباني نظري مدعيان آموزة تناقض در قرآن
و برون مقاله، پس از بيان مباني تناقض، با نگاهي درون متنـي، برخـي از ادلـه مـدعيان متني

(مانند هـاي : قرآن مكتوب بشري نه وحي الهي؛ قرآن اقتباس شده از كتـاب تناقض را مطرح
و نقـد نمـوده اسـت؛ همچنـين بـا اشـاره بـه  و بررسـي گذشتگان؛ تحريف شدن قـرآن؛ ...)

و موضوع شرب خمـر، مصداق و زمين، هايي از ادعاي تناقض در قرآن، مانند آفرينش آسمان
ب و ناآشنايي مدعيان، دانـد.و تفسـير قـرآن مـيا علوم قرآنـي، لغـت آنها را ريشه در ناآگاهي

به افزون و بر موارد يادشده، مقاله حاضر و نبـودن اخـتلاف، تضـاد دنبال اثبات اعجـاز لفظـي
 تناقض در قرآن است. 

 قرآن، تناقض، مباني، شبهه، تضاد.: كليد واژگان

*.Hasanreza.rezaee@gamil.com 
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 مقدمه

و مقايسة متون بشري بـا سـخ ن خـالق هسـتي كـه نداشتن شناخت كافي از كلام وحي
و گمان پيامد آن دچارشدن به برخي احتمال هاست، نتايج نادرستي به همراه خواهد داشـت ها

توان به توهم تناقض در قرآن اشاره كرد. شايد دليل چنـين برداشـتي، بـر كه ازآن جمله، مي
و اشتباه است. اين پيش  فرض نادرست مبتني باشد كه هر متني در معرض تناقض

و كلام انسان، چنين نتيجـه تم همسانطورح به اي نيـز در پـي خواهـد پنداري كلام وحي
شناسي خود دربارة به خداوند، دچار مشكل هستيم. داشت. اين بدان معناست كه ما در معرفت

كنـد كـه تـدبر در مفهـوم آن، قرآن كريم با آگاهي از چنين برداشتي، استدلالي را ارائـه مـي 
از تواند كليدي براي رفع مي و گمان برداشت سوءبسياري بيها از83اساس باشد. در آية هاي

�Pنساء تصريح شده است كه: سوره 	�� � )�� 6� /� �� ! � bG) � � �� d � 6�� %  �� � � &*  �� !� � � &R�� P !) � &���
-� 6� O� (� c� �� �
) ���� �� ���� c� O U)Oمياگر]تا دريابند كه[نگرند آيا با تدبير در قرآن نمي«؛ بـود، از سوي غيرخدا

مي ناهماهنگي .»يافتند؟ بسياري در آن
aسال بعثت پيامبر23كه قرآن در مدت اين آيه بيانگر اين برهان است كه با وجود آن

و رسول وحي در مقاطع گوناگون آن را براي مردم بيـان كـرد، ولـي ميـان به تدريج نازل شد
و محتواي آيات،گونه و جامعيت وجود دارد كه شبهةاي هماه مفاهيم، عبارت در نگي اختلاف

و يك مي نظم و پرداختـة فـرد يـا كلام، سـاخته سازد؛ بنابراين، اگر اين پارچگي آن را برطرف
و حكيم بود، به و تناقض افرادي جز خداوند دانا هاي بسياري يافـت طورطبيعي در آن اختلاف

و مي رفت تدبر در آن بهترين راهكار براي برونشد، ولي قرآن كريم از چنين اتهامي مبراست
(ر.ك: جـوادي آملـي، از چنين توهم ص1381هايي اسـت؛ ؛ علامـه طباطبـائي، 139ـ 138،

ج1371 ص5، مي ) چنان660، خداي سبحان بهترين سخن را نازل فرمـوده«فرمايد: كه خود
و هماهنگ با يكديگر است كه سراسر آن هم )23(زمر: ». سان
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يشناس مفهوم

بـر تنـاقض، دو واژة بهتر آشنا شـويم، لازم اسـت افـزون» تناقض» كه با واژة براي اين
 نيز بررسي شود.» تعارض«و» تضاد«

از ازبينمعنايبه»ضنَقَ«از تناقض و فاسدشدنهم رفتن، (راغب اصفهاني، پاشيدن است.
ص1992 ص1375؛ طريحي، 527، به) 363و3،4، اي باشـد كـه ونهگ هرگاه نسبت دوقضيه

و از كذب يكي، صدق ديگري  آن نـاگزير شـود، همواره از صدق يكي، كذب ديگري دو بـين
». ها حيـوان نيسـتند بعضي انسان«؛»هر انساني حيوان است«مانند؛تناقض وجود داردةرابط

[بي ص(غرويان، (هر انساني حيوان است) را اثبات نخستةبودن قضي اگر ما صادق)105تا]،
(بعضي انسانةبودن قضي كنيم، كذب دو اگـر ايـن. شـود ها حيوان نيستند) مشـخص مـي دوم

يك،كلام از يك انسان يك در و در و ترديـد، در سـخنانش بـي حال صادر شود، زمان تضـاد
 تناقض وجود دارد. 

و در سـه در هشت بايدباشد، وجود داشته هرگاه ميان دوقضيه تناقض بـا چيـز چيز اتحـاد
گانه عبـارت امور هشتد بود.نمتناقض نخواه صورت درغيراين؛اختلاف داشته باشندگر يكدي

و جزء،  و فعل، كل سه؛اضافهو شرطو است از: موضوع، محمول، زمان، مكان، قوه  گانه امور
و جهتنيز (مظفر، ميان دو قضيه عبارت است از: كيف، كم ص1982/ 1402. )198ـ 195،

ازةواژ به گرفته»ضد«تضاد و در لغت . آمـده اسـت»مخالفت كـردن بـاهم«معناي شده
)»ضد«العرب، ذيل واژة(لسان

و محمـول يكسـاني،كلـييةتضاد در اصطلاح به اين معناست كه اگر دو قضـ موضـوع
آن بودن)(موجبه يا سالبه ولي در كيف داشته، نسـبت تضـاد،دو قضـيه مختلف باشـند، ميـان

و با يكديگ هـيچ«؛»هـر مجاهـدي، رسـتگار اسـت«؛ مانندخواهند بودمتضادر وجود داشته
» مجاهدي رستگار نيست

آن ديگـر قضية هاي متضاد صادق باشد، اگر يكي از قضيه و عكـس كـاذب خواهـد بـود
(روحي،»اي مسلمان نيست هيچ شيعه«و» اي مسلمان است شيعههر« مانند؛درست نيست ،

ص بي كهپس) 103تا، آنيدوقض هنگامي هـا مسـتلزم كـذبه متضاد باشند، صدق يكـي از
آن ولي؛ديگري است ،متضـاديةهـا مسـتلزم كـذب ديگـري نيسـت. دوقضـ كـذب يكـي از

 تضادي نيست. قضيه جزئي، زيرا بين دو اند؛ هردوكلي
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و،باهمةمعناي اختلاف دوحكم يا دوقضيبه،تعارض در اصطلاحاز نگاه برخي، در صدق
د استدلال ديگري منجـرةنتيج نقيضِ،اي واستدلال كه هريك به نتيجهكذب است. اختلاف

و وهم؛گردد و وهم عقل حكم كه مانند عقل . ديگـر...يحكم كند بـه چيـز،كند به چيزي
ص )61(همان،
و تعـارض در لغـتةواژ،بنابراين ند،تناقض، تضـاد و ازلحـاظ معنـا تفـاوتي بـاهم اشـته

سه آنها، مياناصطلاحدر هم هستند؛ وليبه نزديك  گانه وجود دارد: تفاوت
(موجبه يا سالبه،در تناقض.1 (كليهبودن دوقضيه ازلحاظ كيف و كم ) بايد بودن جزئيهيا)

؛تنها در كيف اختلاف دارند،اما در تضاد،باهم اختلاف داشته باشند
كاطور حتمبهيكي از دوقضيه صادق باشد، چنانچه،در تناقض.2 ذب است ديگري

هر،و برعكس ولي امكـان دارد هـردو،دوقضيه صادق باشند اما در تضاد امكان ندارد
؛كاذب باشند

و عدمي است.3 و تعـارض بـين دو امـر وجـودي؛تناقض بين دو امر وجودي اما تضـاد
[بي است. و رضايي، )6تا]، شمارة(ر.ك: حليم اف

 پيشينه

نيـزaكه حتي در زمان پيامبر اكرم دارد؛ چنان اي ديرينه ادعاي تناقض در قرآن پيشينه
مي هايي ازاين شبهه وjيعلـ،مردي خدمت اميرمؤمنانشد؛ براي نمونه، دست بيان رسـيد

آن؛»ام من در كتاب خدا به شك افتاده«عرض كرد:  پرسـيد، گفـت: را وقتي حضـرت علـت
مي،آياتاز برخي زيرا« كننـده تصـديق،آيـات«حضـرت فرمـود:؛»كننـد يكديگر را تكذيب

و دانشِ؛كننده هستند نه تكذيب موارد شك خودت؛مفيد نداري مشكل تو اين است كه عقل
و حضـرت پاسـخ اعتراض؛ وي يكايك»كنگوبازرا  را بيـان هـاي لازم هاي خود را برشمرد

(صدوق،  ص1413فرمود. ،255 (
اگر اين«: گفتو سيدرjعلي،مردي خدمت اميرمؤمناندر حديثي ديگر نيز آمده است

و تناقض مي هايي اختلاف كه حضرت فرمود؛»گرويدم كه در قرآن ديدم، نبود، به دين اسلام
را.را برشماريادشده موارد آن نيزو حضرت بازگو كردوي همه و هنگامي كـه ها پاسخ داد به

]1[شد، اسلام را پذيرفت. برطرف هايش شبه
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[بي بسزايي در حل شبهة نقش،عباس ابنحتي تابعاني چون (سيوطي، تا]، تناقض داشتند.
ص2ج آوري سوم هجري، مشغول جمـع سدةةاسحاق كندي، فيلسوف عراق در نيم ابن)70،

مينآياتي شد كه به نظرش با يكديگر مت jحسـن عسـكري امـام ولي بـا پاسـخ؛نمود اقض

(مجلسي، ص 1385مواجه شد. ،311 (
آن به رشتةها دربارة تناقضگذشته هاي هايي كه در سده كتاب تحرير درآمـده، نشـان از

مستنير علي محمدبن ابيدارد كه ادعاي واهي تناقض در سطح جامعه مطرح بوده است؛ مانند 
(م  (م ابـن،»القـرآن الملحدين فـي تشـابه الرّد علي«كتابدر).ق206بصري قتيبـه دينـوري

ــاب)ق.276 ــرآن«در كت ــكل الق ــل مش ــي،»تأوي (م س ــي ــريف رض ــاب)ق.406د ش  در كت
ــابه حقــايق« ــي مش ــل ف ــل التأوي (ت،»التنزي ــي ــدالجبار معتزل ــي عب ــابدر)ق.415قاض كت
عن تنزيه« ضـ دفـاع«در كتـاب محمـدالفاتح مـرزوق،»المطـاعن القرآن مطـاعندالاسـلام

ــير (ت،»التبش ــدي ــب راون ــاب)ق.573قط ــاب« در كت ــلي از كت ــرائح فص و الج ــرايج ،»الخ
(تش ابن ، شـبهه پيرامـون قـرآن 1200اي در پاسخ بـه رسالهدر)ق.666هرآشوب مازندراني

در محمـدباقر مجلسـي،»القـرآن الاتقان في علـوم«كتاباز48بابدر الدين سيوطي جلال
 در كتـاب شـيخ جليـل ياسـينف،)142ــ98ص،90ج، 141ص89(ج»بحـارالانوار« كتاب

و« در كتابد عمراناحم،»القرآن اضواء علي متشابهات« و» الميـزان فـي المسـيحية القـرآن
و« در كتاب االله محمدهادي معرفت آيت  ». الكريم القرآن ردود حول شبهات

و بررسي مباني نظري مدعيان تناقض در قرآن  نقد

از با بررسي دلايل كساني كه ادعاي تناقض دارند، مي تـوان دريافـت كـه ادعـاي مزبـور
و مباني مورد اعت ميملاك و بـرون شود. آن مباني، درون ماد آنان، ناشي و متنـي متنـي بـوده

و بررسي شود.  لازم است پيش از هرچيزِ ديگر نقد

 . قرآن مكتوب بشري، نه وحي الهي1

و تأليف آن بـه يكي از مباني مدعيان تناقض، بشري اسـت؛aدسـت رسـول بودنِ قرآن
مي بودن آن را سبب رسوخ تناقض رو، آنان بشري ازاين دانند. آنان معتقدنـد كـه در اين كتاب

از،نسانا  ـهايى گزارشبنابراين؛ارزشمند را در اختيار دارد معارفمنبعى ةكـه پيـامبر از تجرب
وaميـان پيـامبر ترتيـب، بدين؛دينى داردةكه او از تجرب است تفسيرهايي دهد، خويش مى
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و خوداوةخدا در تجرب بلكه،بدل نشدهورد سخنانيخدا، تجربه، فـارغ از زبـان ظاهر گشته
و مواجهه است، نه الفاظى كه از سوى خداوند صادر شده باشد  و وحى، خود اين تجارب است

، 1381(ر.ك: خسـروپناه، واسـطه از مقـام الوهيـت اسـت.و اين از منظر غربيان، آگاهى بـى 
ص1378؛ گلپايگاني، 296ص ر.ك: شبسـتري، 174، و نيـز ام ايـن نظريـهگـ پـيش)1379؛

ــاخر (  ــلاير م ــك ش ــران،)م1834-1768فردري و ديگ ــون (پترس ــود؛ ص1379ب ر.ك:67، ؛
ص1381نيا، قائمي وي)55ـ44، و اميـل درمنگـام در كتـاب سپس ديدگاه توسط مونتنيـه

ص1375روشن،(سعيدي وبسط يافته است شرح»aزندگانى محمد« ،45(.
و جامعه برخى با نگاه روان (همان)شن شناسانه وحى، پيامبران را افرادى درسـتكاربه اسانه

و شنيدهآنچه كه در خبردادن از دانند مى كـه نگـاه؛ امـا بـا ايـن گوينـد، راسـت مـى اند ديده
و منشأ آگاهى آنهاى آنان سرچشمه و تراوش خود و، شخصيت باطنى و ان بوده با عالم غيب

(رشيدرضـا، بيعه ارتبـاط نـدارد ماوراءالطّ جهانِ ج[بـي. ص11تـا]، [بـي 164، تـا]،؛ سـبحاني،
دينـى هاى متفـاوت تجربـه اديان مختلف، جريان،جان هيكدر اين ميان، از نگاه)227ص

رايشخـو عقلـىِ خودآگـاهىِ،كه هريك در مقطع متفاوتى در تاريخ بشر آغاز گرديدههستند 
(هيك،ى فرهنگى بازيافته استيدرون فضا ص1381. در چنينرار الهى دست تقدي) او 138،

 داند. نمي دخيلاديانى، 
)، متـرجم معـاني قـرآن بـه زبـان انگليسـي() G. Sale( جرج سـيل خاورشناساني مانند:

) و خاورشـناس انگليسـي(: H. Hirsthfeldهرشفلد )م1934�� 1845()پژوهشـگر يهـودي
[بي ص(هرشفلد، مي)102تا]، راو احتمال وجو دانندو... قرآن را كتابي بشري و تناقض د خطا

]2[شمرند. در آن امري طبيعي مي

و نقد شبهه  بررسى

و پاسخ قرآن پيشينة)الف  شبهه

؛ قـرآن از مطرح بـود نيز نزول وحى زماندر است،aكه قرآن، ساختة پيامبراين شبهه
اين تنهـا يـك ايم، ما هرگز چنين چيزى را در آيين واپسين نشنيده«گويد:مينامشركزبان
(ص:»ساختگى است آيين و آرزوهـا مشتيكتاب خدا را جز ) برخي ديگر،7؛ (بقـره: خيالات ،
و حتي قرآن را آميزه78 از) راaاند؛ آنان همچنين پيـامبر هاى پيشينيان برشمرده افسانهاي

(نحل:  و مطالب او را خواب103داراي معلم، (انبياء:) )5هاي آشفته، يا او را شاعر پنداشتند.
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بهيادشده هاي شبههنيز رآنق  دانـد: را وحى الهـى مـىaشدت رد كرده، گفتار پيامبر را
P��� ( � |�� b\� ; � �� �  &� ;Oر.ك: فصلت:4(نجم:؛ و نيز: ص:2؛ احـزاب:9؛ احقـاف:6؛ )7و
او«  ». وحى خدا نيستچيزي جز سخن

مىقرآن، نزول آن،بر افزون و اره دارد كـهو اش]3[داند وحى را به زبان عربى تعقـل بشـر
)7(شـوري:»نا«با ضمير» انزلنا«ةدر آن دخالتى نداشته است، همچنين واژaحتى پيامبر
و عربى حاكي است مى قرآنبودن كه خداوند وحى بااى . آيه يا سورهدهد را به خود نسبت كه

مى»قل«واژة  ر بايد مىa، دليل بر اين است كه پيامبرشود شروع ؛ا بـازگو كنـد كلام خـدا
 بود، گفتن قل معنايى نداشت. ميaپيامبر سخناگر قرآن رو، ازاين

 تحدى)ب

ترديـد نه الفاظ خداوند، بـىو بودهaاگر بپذيريم كه قرآن تجربه يا شهود باطنى پيامبر
كه مى اش در انتقال مطالب يا فهـم از تجربـه هاى ديگر انسانهمچونaپيامبر توان گفت

و تفسيرهخطابردار بود در اشتباهة خود با خدااز مواجه،و در ترجمه و درنتيجه بايـد پذير است
يك ميان مطالب خود، دست مىناهماه مورد كم در  شد. نگى ديده

طلبـى زدن به عصمت در امر تبليغ وحـى، بـا مبـارزه بر خدشه بودن، افزون مكتوب بشرى
ق. قرآن نيز سازگارى ندارد مىخداوند، با كسانى كه به كل قرآن،، دانند رآن را مكتوب بشرى

ده88(اسراء:  (هود:) يك13سوره و (بقره:) (مبارزه)23سوره از نمـوده اسـت. طلبـي) تحدى
يكاست نتوانستهكس هيچطلوع اسلام تاكنون، آغاز از قـرآن را بـه رشـته سوره حتى مانند

.بر الهى بودن قرآن است تحرير درآورد. اين خود دليل

aخدا شخصيت رسول)ج

از بعثـت، كـه ايشـان پـيش يـابيم درمىaخدا با بررسى ابعاد شخصيت فرهنگى رسول
ص1418االله،(فضـل، مدرسه نرفتـه اند، خطى ننوشته كتابى نخوانده و)132، و فـردى امـى

 آن حضـرتى بـودن، امويژگي در ميان مردم عربستانكه است؛ همچنانهنخوانده بود درس
[بي بوده است. مشهور ص(جعفرياني، )208تا]،

و تجربـه در زنـدگى خـويش از زمانى وارد است كـه شخصـى، اين اشكال هـايى علمـى
و در فرهنگى برخوردار بوده بتوانـد در ادعـاى تـا ادبيات ارائـه كـرده باشـد زمينة چند كتاب
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فر؛ حالهاى گذشتة خود بهره جويد پيامبرى، از آموخته سـواد،هنگـى آنكـه، چنـين گـرايش
(نظم و تبحر در ادبيات و نوشتن شـود، ديده نمىaة پيامبرسال چهلدر زندگى،ونثر) خواندن

و بيانى اعجازگونه ارائه كند.   كه بتواند قرآنى با آن محتواى بلند
برشبهه با قاطعيت به رويارويي اين قرآن كريم، aسـوادي پيـامبربي برخاسته، با تأكيد

مياشار)48(عنكبوت: ه اسـت. از محتواى قرآن هيچ آگـاهى نداشـت تر، كند كه ايشان پيشه
)52(شوري:

و مخترعـان، همواره اين رويـه در بـين برآن، افزون رواج دارد كـه كشـفيات دانشـمندان
مى خويش در بـا ايـن آن حضرتكه درحالى رسانند؛ را با نام خود به ثبت كـه بـا عـالم غيـب

و تمام اين ارتباط بود، مدعى هيچ منصب از واژگانى نبود مى سويرا . دانست خدا

 پيامبران، استثنا هستند)د

اين پرسـش بـه ذهـن خطـور مدعيان را بپذيريم،ةنظري بر آنچه گفته شد، چنانچه افزون
و ديگ پديد، در افراد خاصىها كند كه چرا اين آگاهى مى  ـآمده -يران از اين تراوش درونـى ب

از حدود چهارده اند؟ زيرا بهره مانده و آغاز شكلقرن تاريخ اسلام سپرى شده، ولى هنوز گيري
باست نتوانستهaكسى مانند پيامبر و و پرمحتوا بگويد سان او ظهور كنـد؛هسخنانى پرمغز

و سير طبيعى بودهوپيامبران، يك استثنارو ازاين . اند نه قاعده

 معارف قرآن) هـ

يك بي كهو در زمان بودهاعجاز ترديد، قرآن و،جهلي بـر زنـدگي تكنولوژى نبود ظلمت
با انسان  نازل شد؛ حال با توجه به اينكه در اين كتاب، پرمحتوايمضامينها سايه انداخته بود،

و از آسمان (سجده: كهكشانها و زمين)4ها واعجـاز پزشـكىو)38(نمـل: حركت خورشيد
و آينده (از نظـر بلاغـتبنگرى سخن به ميان آمده، آينده ، فصـاحت)وا ادبيات فصيح عرب

كمك از آن هم بدونaهاى درونى پيامبرو آگاهىهابهتجر محصول چگونه ممكن است،
.وحى الهى باشد

ند كه كسىاهمنصف، به اين نتيجه رسيد پژوهان قرآنويدانشمندان غربكه، تر اين طرفه
و ضـمير بـاطنى خـود توانسـت از تجربـه نمـى،در قرن هفتم مـيلادى  نان، چنـين سـخ هـا

و تعجـب انديشـمندان را برانگيـزد كند كـه قـرن سايي بر زبان جارى آسمان . هـا تـازه مانـد
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«گويـديم) در اين پيوند استاد دانشگاه ناپل( لوراواكسيا والگيرى ن)رآ(ق ـمـا در ايـن كتـاب:
مى گنجينه و ذخايرى از علوم ازكه بينيم ها و بالاتر تـرين اشـخاص، باهوش ظرفيت استعداد

و قوى بزرگ و به اين دليل است ترين فيلسوفان و قانون بوده كه قـرآن ترين مردان سياست
و دانشمند باشد تحصيليكار مردتواند نمى (مكارم شيرازي،»كرده ج1368. ص1، ،138(

«گويديمباره نيز در اينفرانسوى پژوهشگر پرفسور هانرى كربن aپيـامبرةاگر انديش:

و اگر قرآنِ ؛كرد بشر را به علـم دعـوت كنـد نمى جرئتهرگز او وحى الهى نبود، خرافى بود
تانو قرآن، به دانش دعوتaمحمدةانداز هيچ طرز فكرى به  950كه قرآن آنجاكرده است،

به،بار از علم و عقل، سخن [بـي»ميان آورده اسـت فكر (صـداقت، ص. -(دينـورت)15تـا]،
مىدربار)اروپايىدانشمند «گويدة اعجاز قرآن واجب است اعتراف كـنم كـه علـوم طبيعـى،:

و رياضيات كه در اروپا رواج گرفته است، عموماً از قرآن اقتبـاس شـده اسـت  ؛فلكى، فلسفى
ص»بلكه اروپا شهرى براى اسلام است (همان، .22(

«گويدمىباره نيز در ايندكتر بوكائى و: ، چطـور بـودف قرآن مـى مصنّ اگر بشر، نويسنده
هـاى دانـش نـو، چيزى بنويسد كه امروزه با شـناخت توانسته است در قرن هفتم ميلادى مى

(مقايسه»موافق آيد ص. و انجيل، )166اي ميان تورات

 هاي پيشين . قرآن برگرفته از كتاب2

ك هـاي تـاب يكي ديگر از مباني مدعيان تناقض در قرآن، اين است كه آنان منبع قرآن را
و قوانين كشورهاي ديگر مي بعضـى از معتقد است كـه رابرت هيوم براي مثال دانند؛ گذشته

 بعثت اخـروى)، الدين يوم( مبحث شيطان، فرشتگان، روز قضاوتهمچون،اجزاى تفكر قرآنى
ص ...و ملاقـات دارد؛ همچنـين، وي ريشه در تعاليم ديـن زرتشـت) 310(اديان زندة جهان،

و تعليم كتاب انجيل بـه ايشـان را مقدمـة راهب مسيحى، در مسافرت به شام با راaپيامبر
[بي (رزقاني، ص نوشتن قرآن دانسته است؛ اي رو، ايـن افـراد قـرآن را نوشـته ) ازايـن 306تا]،

مي اقتباس را شده معرفي و آن ]4[شمارند. داراي تناقض فراوان برمي كنند

و بررسى شبهه  نقد

و الهى،اصالتة يادشده،بهشبا توجه به اينكه آنو كشـد به چالش مـي را قرآن بودن استقلال
مى هاى پيشين شده از كتاب بردارى را نسخه به معرفى و كند؛  بررسى آن خواهيم پرداخت. نقد
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aمبرى بودن پياما)الف

و تـاريخ،)2؛ جمعـه:78؛ بقره: 158ـ 157؛ اعراف:48(عنكبوت: نص صريح قرآنبرابر
از سال چهل مدتدرaمبر اسلامپيا كسى علمى آموخته پيش از بعثت، نه درسى خوانده، نه

(جعفريان، بـيو نه خطى نوشته بود ج؛ ص1تـا، ص 208، و عـرب، ر.ك: تمـدن اسـلام )55؛
و امكان كسى چنانچهبنابراين، در حالـت هاى گذشته برخوردار باشد، اقتباس كتاباز توانايي
و تجربه دانشِاز بايدطبيعى  باشد؛ اما به شـهادت مند نيز بهرهخود روزگارى علمىها نوشتن

و تاريخ، پيامبر و دهـد ايـن نشـان مـى گونه نبود. اينaقرآن كـه قـرآن كتـابى اسـتثنايى
ج1368شيرازي،(مكارم غيربشرى است. ص6، ،402(

 هاى گذشته تحريف كتاب)ب

و انجي قرآن كريم، كتاب اوليه و رد نمىو اصيلِ تورات ول را طرد و آن را وحى الهى كند
[بي كتاب آسمانى مى (مطهري، ص شمارد، و قـدرتةهرچند بعدها با دسيسـ)208تا]، طلبـان

�	{ه اسـت گرديد» تحريف«خوش منافع دنيوى، دستعلت به 'F�o)�� � �� % .9!) &�� � b�� �� ({

[13(مائده:  اند. ضع اصلى خودش تغيير دادهكلمات خداوند را از موان] گروهى از يهوديا)؛
و انجيل) را شـرق كتاب تحريف شدنِ (تورات  رابـرت هيـوم شناسـاني ماننـد هاى مقدس

[بي ص(هيوم، و245تا]، [بيفيلسوف فرانسوى(ولتر) (ولتر، ص) و... اذعان دارند.16تا]، بـا)
و تبديل كتاب اسهايشان اعتراف دارند اينكه خود به تحريف كه درحدت قرآن، چگونه ممكن

و دست،اعلاى كمال است و اشتباه اسـت بشرةنوشت از چيز ناقص اقتبـاس، كه پر از تناقض
ص1385(زماني، شده باشد؟! ،145(

 نوشتن قرآن با يك ملاقات محال است)ج

مى اقتباسكتابي كسانى كه قرآن را با راهب نصرانىaكنند، ملاقات پيامبر شده معرفى
نه از روىو، اين ملاقات تصادفى بوده اما نخست اينكه اند؛ مطرح كردهاي خود مدعرا دليل 

و پيشةبرنام و تعلم بينى شده كـودكى هـاي سـال در مزبـور، ملاقات دوم اينكه؛براى تعليم
چگونه ممكن است يك كودك، تمام مطالب قـرآن را بنابراين صورت گرفته است؛aپيامبر

رايدرضمن ملاقات كـه دهـد هب نصرانى فرا گرفته باشد؟! تاريخ بـه مـا نشـان مـى ساده از
[بـي،بيش از دوبار به شام مسافرت نكرده است،aپيامبر ص(زرقاني، كـه ) چنـان 306تـا]،
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، اگر راهـب نصـرانى سوم اينكه؛ اند حاضر بودهدر كنار وي شاهدان عينى، همچون ابوطالب،
كه باشد،تعليم دادهaپيامبرتمام مطالب قرآنى را به و خـود طبيعي است او سـزاوار نبـوت

و همچنين،.a، نه حضرت محمدپيامبرى بوده اگر ايـن فرضـيه درسـت باشـد، مسـيحيان
كه در تـاريخ،يدرحال دانستند؛ميروا ايشاناين اشكال را به نيزaخدا يهوديان زمان رسول

 كنيم. چنين مطلبى را مشاهده نمى

 اعجاز قرآن)د

را چنانچه، هاى قرآنى دليلو يخ گذشته از تار و تورات كنـار هـم در مطالب قرآن، انجيل
مى اى گذرا انجام دهيم، آنها مقايسهو بين قرارداده هـا بـا كـه برخـي كند مدعاى ما را اثبات

(بوكائي، دو، مسلمان هم شده تطبيق آن )1365اند.

و فرهنگ زمانه تأثيرپذيري قرآن از محيط.3

و فرهنـگ يكي ديگر از مب اني نظري مدعيانِ تناقض در قرآن، تأثيرپذيري آن از محـيط
هم روزگار خود است؛ ازاين و عقايد مخاطبان مـي رو، آنان قرآن را (زرقـاني، نوا با افكار داننـد

ج[بي ص1تا]، [بي217، ج؛ رضوان، ص1تا]، ص1405؛ حكيم، 587، و معتقدنـد:74، ايـن«)
و متكـى بـه)حكام اسلامى(امقررات اسلامى  اجتمـاعى، اوضـاع صددرصد موقتى، مقطعـى

و فرهنگى زمان هستند ش.»اقتصادى ص59(مجلة زنان، ،32(]5[

امضاى اسلام را براى آن مردم، به مردم ديگر تعمـيم توان در اين پيوند، از نگاه برخي، نمي
و احكامى 1400ان، مردمروزگارمردم اين. داد وة خ ـدربـار كه سال پيش نيستند آمـده، ... انواده
)1378(ايـران فـردا، ست نه ابدى.و گذرابلكه يك نظام عصرى؛نيستآن بودن معناى ابدى به

مانند هر شخصيت مصـلح نـوآورهaپيامبر«نويسند:مي آرگيپحتي برخي خاورشناسان مانند
[بي» قرار گرفتفرهنگ محيط اطراف عربستان تأثير ديگري، تحت ص(سوقي، .)100تا]،

و  بررسينقد

به كلمه» فرهنگ« و در عربي از» الثقافة«معناي اي فارسي است آمـده اسـت كـه بـيش
( تعريف براي آن ذكـر كـرده 250 ( انـد. ش و نظـر، سـال دوم، ى)، مقالـه3-4كتـاب نقـد

 مبـانى خلـق، نيـكو وثـوقى�توسـلى عبـاس غـلاماز،»دينى جامعه فرهنگ ويژگيهاى«
هنگ ذكر كردهفر براى تعريف 250 هرسكوتيس،. 117ص هنگ،فرى واژه شناسى، جامعه
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ورسـوم، آداب تـوان گفـت: فرهنـگ عبـارت اسـت از مجموعـة ) به عبارت ديگـر مـي است.
و شـرح علوم و هنرهاي يك قوم؛ همچنين، كتابي كه شامل لغات يك يا چنـد زبـان ومعارف

و تربيت را ني و تعليم و ادب، و دانش و نيز علم ميآنها باشد (معـين،ز فرهنگ ، 1375نامنـد.
 ذيل واژه فرهنگ)

و برخـي آن را نشـانة از درست است كه قرآن با واژگان عربـي نـازل شـده تأثيرپـذيري
و معناي بلنـد خـود، داراي اعجـاز فرهنگ زمانه مي دانند، ولي اين الفاظ، با بلاغت، فصاحت

[بي (ب)، (سيوطي ص ذاتي بوده و نمي327تا]، آن) اي بشـر مقايسـه را با كلام محاوره توان
[بي (ر.ك: معرفت، سـان اي هـم ) به همين سبب، تاكنون كسي نتوانسته است سـوره تا] كرد؛

 قرآن بياورد. 
و... اعـراب را، و آداب اعتقادي، اخلاقي، اجتماعي، خانوادگي پيش از هرچيز بايد، فرهنگ

و. (زبان، تشبيهات، تمثيلات، كنايه ..) تفكيك كرد؛ ضروري است كه خداونـد، از ابزار تخاطب
و  و با زبان آنان برگزيند براي رساندن مفاهيم بلند خود، نخست، رسولي را از ميان همان قوم
و احكام خود را در قالب الفاظي كـه در فرهنـگ آنـان كـاربرد دارد، نـازل كنـد؛  دوم، قوانين

(ابـراهيم: را از ميان مردم عربaرو، خداوند، پيامبر اسلام ازاين و قـرآن، كتـاب4برگزيد (
(شعرا: و الهي خـود را 195مقدس خود را با واژگان عربي نازل كرد، ) تا بتواند مطالب وحياني

و...) به مردم، تفهيم كند. واسطة به (زبان، تشبيه  ابزار تخاطب
و باطـل اعـراب نيسـت؛ چراكـه عربي بودن قرآن، دليلي بر پذيرش فرهنگ هاي خرافي

ميقرآ 6�{گويد:ن خود�� $� � �.�A� �  �  � �#(� 1�� Q � 	� T �� U  �� � �\�� � 	 (� 6� ( � � �� - �� � � #� 5�� 4 !) � 	�� Q ,� ( ؛}\�
«42(فصلت: و نه از پشت سر به سراغ آن نمـي هيچ) از گونه باطلي، نه از پيش رو آيـد؛ زيـرا

و شايسته نازل شده است ».سوي خداوند حكيم
د با مطالعه مياي اندك و آداب اعراب آنان فرهنـگ خرافـاتيكه توان دريافتر فرهنگ
(يس: اند؛ مانند شيطان زيادي داشته (نحل:6پرستي )، طواف بدون لباس بـه59)، دختركشي

(اعراف: بت28گرد خانة خدا (بقره:)، (نسـاء: 165پرستي )،3)، چند همسري بدون محدوديت
(ر.ك: نوري، ازدواج دسته و... كه قـرآن هـيچ 1375جمعي را يـك از فرهنـگ) هـاي باطـل

و تمدن عظيم اسلامي بود. نپذيرفت؛ زيرا خود زمينه  ساز فرهنگ
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(بقره: بعضي از آداب اعتقاد)،158ورسوم در بين اعراب، رويكردي مثبت داشت؛ مانند حج
(عكبوت:  (توبه:)، ماه61به خالق يكتا و... . البته بيشتر فرهن36هاي حرام درگ) هاي اعراب،

اند از: رواج داشت، عبارت العرب جزيرةاديان الهي گذشته ريشه داشت. ادياني كه از ديرباز در 
و ماني، دين زرتشـت، آيـين صـابئين  دين حنيف ابراهيمي، يهوديت، مسيحيت، آيين مزدك

[بي (مبلغي آباداني، جو...، ص2تا]، چ ) دراين80، وحيـاني شـمة ميان، تمام اديان الهي از يك
 جوشيدند، هرچند كه با گذشت زماني طولاني، اين اديان دچار تحريف شده بودند. مي

و فرهنگ به هاي پسنديده قرآن احكام  جا مانده بود، پذيرفت تأييد كرد. اي را كه در بين اعراب
و مثبت فرهنگ اعراب، مانند غيرت، جـوانمردي، شـجاعت بعضي از مؤلفه هاي پسنديده

ن بهو... طور فطري به انجام كارهـاي نيـك يز، ريشه در فطرت انساني داشت؛ زيرا هر انساني
(انعام: تمايل دارد. قرآن نيز همواره با فطرت انسان و بخـش78ها سخن گفته هـاي مثبـت)

و فرهنگ آنها را يادآور شده است؛ درحالي كه اين، نشانة تأثيرپذيري نيست، بلكه نشانة تأكيد
بهيادآوري است و زنان، سخن گفته است؛؛ همچنين قرآن، و سرشت مردان مقتضاي طبيعت
زن اين نيز نشانة هـا حكمت خداوند بود، چرا كه مسئوليتي بر عهدة مردان قرار داد كه بيشتر

 ها را نيز به زنان سپرد. كه، برخي مسئوليت توانند آن را به دوش بكشند؛ همچنان نمي
در بعضي از فرهنـگ و ضـرورت هـا ريشـه هـاي زنـدگي اجتمـاعي دارنـد؛ ماننـد عـرف

و...؛ چنانچه قرآن سخني دربارة آداب و ميـزان گفتـه، نبايـد ورسوم مربوط به بيع، معامله بيع
گونه تلقي شود كه متأثر از فرهنگ مردم بوده است؛ چراكـه ايـن امـور ازجملـه نيازهـاي اين

و وضع احكام جديد، آنهـا را اصـلاح روند كه قرآن با جهت زندگي اجتماعي به شمار مي دهي
. كردن ربا در معامله، آداب سخن نمود؛ مانند حرام و...  گفتن

براي انتقال مطالب وحياني بود،اي جستن از زبان اعراب كه واسطه درنتيجه، قرآن با بهره
و آداب آنها را كه جنبة آن و منفي داشت، رد كرد. بخش از فرهنگ  خرافاتي

را قرآن سلسله همچنين، و هدايتي بشـر و احكامي را به تحرير كرد كه نياز معنوي قوانين
داننـد، هـيچ كند. كساني كه كاربرد قرآن را تنها محدود به زماني خاص مـي تا ابد برآورده مي

يك دليلي براي اثبات ادعاي خود بيان نكرده مي اند. آنها فقط آن روي سكه را بعـد بينند، هـم
و علو و صـنعت، از راه تجربـهم تجربي را؛ درحاليمادي كه قرآن، براي بيـان علـوم تجربـي

مي به (ر.ك: رضايي اصفهاني، دست ) بلكـه بـا محتـواي احكـام، 1375آيد، نازل نشده است،
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و اخلاق نياز بشر را در زمينة مي عقايد و اخلاق تأمين در اين مؤلفه كند معنويت هـا همـواره
هس تمام زمان  تند.ها ثابت

و مشـترك بهترين دليل براي دايمي بودن قرآن، فطرت است؛ فطرت، فرهنـگ عمـومي
و ها در همة انسان همة و انسـانِ ديـروز ادوار تاريخ بشري است. زبان قرآن نيز، فطري است

يك امروز به دليل، قرآن، مخاطبان آشنايي در سراسر همينبه اند؛ سان لحاظ فطرت، با يكديگر
و عوامـل هـا، آداب، عـادتها، اقليمها فطرت انسان، تعدد زبان جهان دارد. ورسـوم، روحيـات

[بـي گوناگون بيروني را مقهور ويژگي (حيـدري، كاشـاني، تـا]، هاي مشترك دروني قـرار داد.
به ) سلسله43ص  ها وجود دارد كه بايد در ساية صورت تقاضايي در باطن انسان نيازهاي بشري

[بيوتربيت مذهبي تعليم ص، پرورش يابد.(مطهري، )37تا]،
در بودن قرآن، اخلاق است؛ اخلاق، مقولة ثابتي است كه هـيچ دليل ديگر بر دايمي و گـاه

(مطهري، هيچ زماني تغيير نمي ج1377كند. ص1، ) روح انسان، همـواره نيازمنـد تغذيـه82،
و اين امر جز از راه احكام قرآن، امكـان  از معنوي است و ايـن پـذير نيسـت؛ رو نبايـد عبـادت

ها در اوج برقراري رابطة معنوي با پروردگار را تنها ويژه مردمان ابتدايي دانست؛ چراكه انسان
و اخلاق بيشتري نياز دارند. عقل انسان در مقام علم  و تكنولوژي هم به معنويت رشد صنعت

و همواره در عمل تحثو عمل هيچ وو تأثير وهم گاه مصون از خطا نيست و شـهوت خيـال،
و باگذشت زمان نيز اين نقص همواره وجود دارد؛ ازاين غضب قرار مي رو، نياز به قـرآن، گيرد

(جوادي امري ضروري به شمار مي ج1378آملي، آيد؛ ص1، گونه است كـه ) اين314ـ 280،
و بيان آموزه انسان به و طور هميشگي نيازمند يادآوري و تربيتـي تـذكر هاي اخلاقي، معنـوي

�Pاست:  �� x� 4 �� ! I���� � 
\� ; � �� � �� �� �O:31(مدثر.(

و متشابه . شناخته4  نشدن محكم

و ناسازگاري در قـرآن را دارنـد، مـي با بررسي ادلة تـوان كساني كه ادعاي وجود تناقض
و در تفسـير آن  و متشـابه ندارنـد دو، دچـار دريافت كه آنان آگاهي كاملي دربارة آيات محكم

مياشتب پندارند كه قرآن تناقض است. براي رفـع ايـن شـبهه اه شده، درنتيجه، به خطا چنين
و فلسفة وجودي آنها پرداخت. قبل از هرچيز بايد به بررسي بيشتر محكم  ومتشابه،

و خللبه،درمقابل متشابه» محكم« »محكَـ«ةاز ريشاين واژه، است؛ناپذير معناي استوار
ج مفهوم به و ه لوگيريبازداشتن و تباهيراز هرگفتاري كه به بنابراين، است؛گونه اخلالگري
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و كج باشدناپذير شبهه رسا (معرفـت، گوينـد محكـم مـي،فهمي قـرار نگيـردو مورد .1378 ،
شد»الكتابام«آيات محكمات در قرآن)271ص و، الكتاب يعني ريشـهاماند؛هناميده مرجـع

ج1368، شيرازي(مكارم مفسر آيات متشابه. ص2، ،32(
يابه)(اسم مصدر»شُبه«ةمتشابه از ريش و همانند معنـاي بـه)مصدر»(شَبه«معناي مثل
و شـده پنهـان،زيـرا حقيقـت شود؛ شبهه باعث كه اين همانندياي گونهبه؛همانندبودن است

به حق صـورت بـه،هگونـحقيگفتار يا كردار،رو ازاين شود؛مياشتباه سبب،آميختههم وباطلِ
از گر شده است باطل جلوه نمـودي جـز حـق چنانچـه قرآن كـريم يا به عكس؛ پس، بخشي

و به باطل  ص1378(معرفت، باشد، آن را متشابه گويند. شبيهداشته ،273(
��F=�{ قرآن:ةآي برابر OA !) Je� � 
�� � �?�� $A� J� �?�� (R � 	 �� � �=�� OA !) D �� �� % � i� 1�� � � I�>
 !) � �� �

�?�� 0� -�� x� O� � ��� U� �� و بخشي ديگـر متشـابه)،7 عمران:(آل�}...� بخشي از آيات قرآن، محكم
را بايدو هستند و توضيح محكم كه قرار داد؛ بدين آيات متشابهةدهند مرجع ترتيب، بايد گفت

.ندترديد آيات متشابه در قرآن وجود دار بي
و متشـاب شدن با توجه به روشن قـرآن كـريم بـه وجـود آيـاتو تصـريحه معناي محكم

: پردازيمميدر قرآن»تشابه«هاي گونه بررسيمتشابه، به 
و عرضي به. تشابه در آيات قرآن، دوگونه است: اصلي و نارسـايي سبب تشابه اصلي لفـظ

و بيـان، بيشـتر بـراييزبان عرب سو واژگان آيد. ازيكميبلندي معنا به وجود  معـاني كوتـاه
و عميـق را ندا وضعسطحي  و كشش معاني گسترده و گنجايش و ازسـوي شده ديگـر، شـتند

و شيوه از واژهتا قرآن ملتزم بود  ��`�{:استفاده كندها اعرابهاي كلامي ها -� �� % ���R�� M � w�� � �� '� / �
 �� ;
� &�� �� P '� Q  .A
�� '
 به،رو ازاين)؛3(زخرف:؛}! را،ناچار راه كنايه براي معاني والا و اسـتعاره مجـاز

و اين خود، بر . نمودمييغريبامرباعراايپيمود
وو كه درآغاز اسلام متشابه نبودهاستيتشابه عرضي در آيات مسلمانان با سلامت طبـع

و مـراد آن را بـه بدين؛كردند خلوص نيت با آن برخورد مي ، خـوبي درك نمـوده لحـاظ معنـا
و،وجودآمـدن مسـائل كلامـي ولي پس از بـه ند؛ كردد نمياي ايجا شبههدر اين آيه گاه هيچ
به نارسااي گونهبهكه فلسفي هاي ديدگاهشدن برخي رايج راه هاي اسـلامي سرزميناز يونان

 رو، شـد؛ ازايـن اي از غبـار ابهـام نمـودار هاله،بسياري از آياتةبر چهروگريخته جسته يافت،
شمآياتي كه تا ديروز از محكمات ميبه .قـرار گرفتنـد متشـابهاتة، امـروز در زمـر رفتنـد ار

ص1378(معرفت، )286ـ 285،
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 وجود آيات متشابه در قرآن كريمةفلسف

و چگـونگي پيـدايش آن، ديـدگاه هـاي گونـاگوني از سـوي دربارة وجود آيـات متشـابه
مي نظران ارائه شده است. از برآيند مطالعات صورت صاحب وجودا دليلر زيرتوان موارد گرفته

 دانست:آيات متشابه 
در هـاييو عبـارت واژگان.1 تنهـا بـراي،دنـرو كـار مـي بـه افـراد وگوهـاي گفـت كـه

زندگي محـدودةمحض اينكه از دايربه،همين دليلبه است؛ آمده پديدهاي روزمره نيازمندي
به ماوراءطبيعتةو سخن دربار شده مادي بشر خارج  توان مشاهده كردميروشني به ميان آيد،

به بايد ناچاربه نبوده،آن معاني مناسبي براي قالب مزبور،كه الفاظ ازدكـار بـر كلماتي را كـه
 از متشابهات قـرآن اسـت. بسياريةسرچشم،ها همين نارسايي هستند؛ جهات مختلفي نارسا

ص1368شيرازي،(مكارم ،323(
جه.2 طبيعت است كه از افق افكـارءان ماورابسياري از حقايق، مربوط به جهان ديگر يا

توانيم عمـق آنهـا را درك نميمكان،وو ما به حكم محدودبودن در زندان زماناست ما دور 
و بلندبودن افق آن معاني اين نارسايي افكارِكنيم.  از در بخشـي سبب ديگري براي تشابه،ما

و؛آيات است (همانند بعضي از آيات مربوط به قيامت .  مان)...
ةولي چون در نزول به نشـئ؛ سراسر قرآن محكم است«فرمايد:مي&ييعلامه طباطبا

مي فكر بشر غيرمعصوم مي بر گونه گيرد. همان رسد، تشابه صورت كه باران پيش از فرودآمدن
و حركت بر زمين، كف در آن ايجاد مـي؛زمين، كف ندارد شـود، از آسـمان ولي پس از فرود

م ص1378(جوادي آملي،.»تشابه نازل نشده استمعرفت نيز كف ،416(
به انديشه دانشورانو خردمندان.3 و با تلاش هاي خود را و استدلال بـه، كار گرفته دقت

و بدين مقصود حقيقي خداوند پي بر،وسيله برند و برتري آنان روشـن افراد ديگرمراتب فضل
[بي.دست يابندبه مراتب عالي ده،ش جتا](طوسي، ص2، [بي9، ج؛ نهاوندي، ص1تا] ،20(

اياند، كردهنيز آن را تأييدbبيت كه اخبار اهليديگردليل.4 گونهناين است كه وجود
(راسخان در علم،قرآن آيات در و اوصياي او راaپيامبر)،نياز شديد مردم به پيشوايان الهي

مي ساخته،روشن به سبب هدف رفع ابهامات به آنـان مراجعـهو با نياز علمي علت شود مردم
و از ايشان رهبري كنند،  و راهنمـايي هاي دانشرا به رسميت بشناسند  گونـاگون هـاي ديگر

ج1368شيرازي،(مكارم.مند شوند بهرهآنان نيز ص2، ص1378آملـي،؛ جـوادي 324، ،418(
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مي شناخت محكم و روش تفسير تشابه قرآني، موجب ن از دچار شدن شود خوانندگاو متشابه
 به تناقض مصون بمانند.

و منسوخ5 و جداسازي ناسخ  . عدم شناخت

و منسوخ قرآن استناد نموده، به سبب ضعف افرادي كه ادعاي تناقض دارند، به آيات ناسخ
و دانش تفسيري، به انگارة تناقض معتقد مي و بررسـي ناسـخ شوند. در ادامـه بـراي آشـنايي

ظ و نيز رفع تناقض ميمنسوخ  پردازيم. اهري، به اين موضوع
و نيـز و اسـتنباط احكـام آن و منسوخ آيات قرآن، ازجمله مقـدمات فهـم قـرآن شناخت ناسخ

مي دريافت معارف اسلامي به در آيا درحالي«به قاضي ابو يحيي فرمود:j. امام عليرود شمار كـه
مي مقام تفسير كتاب خدا هستي ناسخ  مي« گفت:» شناسي؟و منسوخ را j؛ امـام»دانـد خدا بهتر

را«فرمودند: و هم، ديگران ج1411(سمرقندي، ». هم، خود را هلاك كردي ص1، ،23(
و«به يكي از فقيهان كوفه فرمود:jهمچنين امام صادق با چه معيـاري بـر كرسـي إفتـا

چه اظهارنظر در امر دين نشسته و به مي اي خت كامـل به كتاب خدا شنا دهي؟ آيا نسبت چيز فتوا
و منسوخ را مي و آيا ناسخ علمـي را ادعـا كـردي كـه«فرمود:j؛ سپس، امام»شناسي؟ داري

ج1399كاشاني،(فيض». خداوند آن را جز نزد اهلش قرار نداده است! ص1ق، ،22(
و منسوخ در اين روايات، معناي گستردة آن است؛ زيرا امكان البته منظور از شناخت ناسخ

هـمو خـاصو منسوخ، شـامل عـام ار اندك است؛ لذا در اين روايات ناسخبسي» نَسخ«وجود
شود كه نشناختنِ آن نيز، موجب هلاكت است. در قرآن نيز به مسـئلة نسـخ اشـاره شـده مي

��{: است 0� � �� � �� � �� 0 �  � �� �� s� - �? ,� � �� 0� +�� � �� � �3� (R  �� �  ��+�� � �� را«)؛ 106(بقره:}�� هر حكمي
ميكه   ». آوريم نسخ كنيم يا آن را به تأخير اندازيم، بهتر از آن يا همانند آن را

و ازبين نسخ، در لغت به و تغيير، ازاله بـردن معناي نوشتن چيزي از روي نوشتة ديگر، نقل
(خـويي،  ج1375به كار رفته است ص2، و دراصـطلاح عبـارت اسـت از: رفـع حكـم 470، (

بهحسب ظاهر، اقت پيشيني كه به كـهاي گونـه تشريع حكم بعـدي، بـه وسيله ضاي دوام داشته،
(معرفت،  و امكان جمع بين هردو نباشد. )252، 1378جايگزين آن شده

پژوهان اختلاف نظر وجود دارد؛ آنچـه مهـم دربارة تعداد موارد نسخ در قرآن دربين قرآن
و روش صحيح تفسير آن مي و منسوخ ك است، شناخت ناسخ سـاني كـه نسـخ را باشد؛ حتـي

(همان) قبول ندارند، از روشي خاص در تفسير آن پيروي مي  كنند.
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در پايان لازم است به رويكرد كساني اشاره شود كه به روش صحيح تفسير قرآن آگـاهي
و به مي اي، نتيجه صرف ملاحظه آيه نداشته و ادعاي تناقض كـه بعضـي؛ درحـالي كنند گيري

ميآيات، برخي آيات ديگر را تف و اسباب نزول، به مـا در فهـم سير كنند. شناخت تاريخ، شأن
و... به مـا، در رسـيدن بـه هـدفو خاص، مطلقو شناخت عام رساند آيات، ياري مي و مقيد

اي با تربيـت افـراد تر، اينكه عقلاي جهان در هر رشته كند. ازهمه مهم نهايي قرآن كمك مي
و متخصص، از ديدگاه و راهن اهل فن درمي هاي آنان پيروي ماييها كننـد؛ حـال چگونـه مـا

 هاي اهل فن نيستيم؟ فهم متون ديني تابع ديدگاه زمينة

 بررسي برخي ادعاهاي تناقض در قرآن

و آسمان در شش يا هشت روز1  . آفرينش زمين

12-9در آيات قرآن براي اثبات ادعاي خود به سورة فصلت، آيـات مدعيان وجود تناقض
م مي كنندياستناد و دچار ناسازگاري محتوايي دانند. در پاسخ آنـانو اين آيه را داراي تناقض

از پـردازد.و آسـمان مـي به مسأله زمان آفـرينش زمـين بايدگفت: خداوند در آيات اين سوره
و آسمان، در مدت هشت روز آفريده شده است: گونه دريافت كه زمين اينتوان ظاهر آيه، مي

}� �� �  #� M� ��� $� !�� ' !) J=� C D� !� � ) �f)� 6�� � � 	� ! � &�� �� ' 2� Q� � � � �� � �� ( �̂ �VC� W) � ]� �� U I� >
 !�� - � &�� �� TA� O� !  .A
؛}�
در بگو آيا شما به آن كسي و بركات مواد غـذايي را كه زمين را در دوروز آفريد، كافر هستيد...

و هفت ».كرد؟ آسمان را در دوروز ايجاد چهارروز خلق نمود...
و مواد غذايي موجود در آن، در هشت توان دريافت كه زمين از ظاهر آيه مي روزو آسمان

ق:4، سـجده:59، فرقان:7، هود:3، يونس:54اند. آيات ديگر مانند: اعراف: خلق شده ،38،
كنـد. از ظـاهر سـاختار وآسمان را در شش دوره بيان مـي، درمجموعِ آفرينش زمين4حديد:

يـابيم كـه گونه تصور شود كه با هم تعارض دارند، ولي با اندك دقتي، در مـي ات شايد اينآي
 شود. گونه تعارضي در آنها ديده نمي هيچ

در چنان �{ آيه كه از نگاه مفسرانe�
(� � � 3� '� - C� � �̂ �� 0� Q)� � M� � �� 0�� � � C 
6� M� و مواد غذايي زمين«؛}�
ترتيـب، در دوروز ايـن ظور از چهارروز، تتمة چهارروز است؛ بـهمن». را در چهارروز مقدر فرمود

و در دوروز بعد، ويژگي همـراه هاي ديگـر زمـين بـه نخست از اين چهارروز، زمين آفريده شد
شش آفرينش آسمان (شش ها در دوروز خلق شده است كه درمجموع مي روز  شود. دوره)
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و تعبيرات فارسي مينظير اين تعبير در زبان عربي شـود نيز وجود دارد؛ براي مثال، گفته
مي از اينجا تا مكه ده و تا مدينه پانزده روز، يعني پنج روز طول و مدينـه كشد روز فاصلة مكـه

و ده  روز فاصله از اينجا تا مكه. است
و تناقضي با هم ندارنـد، بلكـه گفته، آيات قرآن، هيچ با توجه به تفسير پيش گونه تعارض

و توضيح به مفسر مي دهندة يكديگر (مكـارم شمار سـورة9، ذيـل آيـه 1368شـيرازي، رونـد.
ر.ك: طباطبائي،  و نيز )، ذيل همان آيه1363فصلت؛

اما دربارة اين ادعا كه قرآن با حقايق علمي، تناقضاتي دارد، بايد گفت: آيات قرآن، وحـي
و از طرف خدايِ عالمِ قادرِ حكيم نازل شده است؛ بي ، خداونـد عـالمِ قـادرِ حكـيم گمان الهي

 دهد كه با كارها يا سخنان ديگرش متناقض باشد. كاري را انجام نمي
بـودن اي از قرآن با حقايق علمي روز همخواني نداشت، لازم است بـه قطعـي چنانچه آيه

به نتيجه علمي شك شود؛ به بـودن علـم، سبب تجربـي خاطر اينكه صدور آيه قطعي است، اما
رو، دانشي با قرآن همخواني دارد كه قطعي باشـد، در نتيجة آن وجود دارد؛ ازاين احتمال خطا

(رضايي ص1376اصفهاني، نه ظني. ،30(
در2. مقدمات دليل عقلي اشتباه باشـد؛1در هنگام تعارض، دو احتمال وجود دارد: . خطـا

(ظاهر دين مراد نيست). آيت فرمايـد: ره مـي بـا دراين&االله مشكيني فهم دين صورت گيرد
ـ« و تجربـه ـ از راه مشـاهده و قطعيت علمي در قرآن هرگز چيزي كه مخالف عقل، منطق

و اگر موضوعي علمي به آن باشد، وجود ندارد طور قطع، به اثبات رسيد، مسلماً قـرآن موافـق
و مغاير آن [بي» است، نه متضاد ص(مشكيني، )25تا]،

تقد است كه از نظر متكلمان اسلامي هرگز تعـارض همچنين، استاد جعفر سبحاني نيز مع
و دين ممكن نيست، اگر چنين تعارضي اتفاق افتاد، به طور حتم يكي از دو طـرف قضـيه علم

و بي پايه است، يا آنچه دين ناميديم، دين نيست، يا اينكه علـم، حالـت قطعـي نـدارد. سست
ص1371(مجله كلام،  ،7(

 . آگاهي از جنس جنين2

در رحـم مـادران موجـود كه فقط خداوند از جـنس جنـينِ است آيات آمده برخيدر
ازهكه امروز درحالي]7[؛توانند از آن اطلاعي داشته باشند يعني ديگران نمي]6[،آگاهي دارد

 بـرد؛ بـه ماهيـت جنـين پـي تـوان آن مـي غيـرو(صـورت نگـاري) طريق سـونوگرافي



124

ل
سا

ل
او

ـ
ره

ما
ش

وم
د

ـ
ان

ست
تاب

13
95

 اند. در پاسخ بايد گفت: دانش برداشت كرده تناقض]8[برخي، از آيات قرآنعلت، همين به
و بر همـه علمي خداوند احاطـه دارد. انسـان كـه اشـرف،حـال چيـز، درهمـه ذاتي است

با،با ادراك،است آفريدگان و روح الهي از ديگر موجودات متمايز است. انسان  قوةشعور
و تفكر، و رموز تواندميتعقل آ آفرينشاز اسرار و اين گاهي به اذن خداونـد آگاهي يابد

 است كه در بعضي از آيات بدان اشاره شده است. 
و بيانگر،ظاهر بعضي از آيات آن است كه آگاهي از جـنس جنـين مخصـوص خداونـد اسـت

��{از آن اطلاع يابد: تواند نميانسان  ��� � J{ � #� $�� Q �� � � .� � '� ( � bG){مي]تنها[؛ را هـر آنچـه داند خدا
(در ماده مياي �{.گيرد رحم) e�� � C� W) �̂ �� � � .� � '� (� ميستها در رحم آنچه]و خدا[؛}�  داند. را

و دانشـمندان بـا،درعصرحاضر و طبيعـي اسـت آگـاهي از جـنس جنـين امـري عـادي
و خارج (مايع درون جفت كه جنـين را احاطـه كـرده اسـت) كردن مقداري از مايع آمنيوتيك

و قرقـوز، برنـدن پـي مـيآبه جنسيت،گيري جنينلشك آغازآزمايش آن در همان  (ديـاب .
ص1407 )52ق،

 چراكـه؛دهنـد امروزه امكان انتخاب نوع نـوزاد را بـه والـدين نويـد مـي حتي دانشمندان
 رسـيده هايي موفقيتبه،خرگوش بارةدراست. آنها هاي مؤثري برداشته شده گام،زمينه دراين

آنو و تعيين نوع جنساي عمل شيميايييك،اين تركيباتكه اند بر ديگـر بـه،بيش نيست
و مادر خواهد بود. دلخواه ج1363نژاد،(پاكو توافق پدر ص1، ،255(

ميسو قرآن ازيك از آگاهي از رحم را به خداوند نسبت و بشـر توانسـته،ديگـر سـوي دهد
در است به ماهيت جنين، حتي قبل از شكل و  لقاح، دست يابد. هنگامگيري

و هسـتند مخـتص بـه خداونـد،، بعضي از علومنخستتوان گفت: در حل اين شبهه مي
و...؛]9[؛نداردياز آن اطلاعكس هيچ ، بعضـي ديگـر از علـوم وليمانند قيامت، بهشت، جهنم

و كسـي آن را نمـي اگرچه امـا گـاهي خداونـد، آن را در اختيـار دانـد، در اختيار خداوند است
از شفاعت، توسل، شفاي مريض مسئلةمانند دهد؛ ديگران نيز قرار مي يـاbائمـه سـوي هـا

در انحصار خداوند نيست، خداوند از اين علوم آگاه است، نـه نيزو بعضي از علوم. افراد عادي
ازبه تواند از آن اطلاع داشته باشد، مانند علم به اين معنا كه كسي ديگر نمي جنـين، آگـاهي

و  در رحـم اسـت محـدود بـه جنسـيت آنچـه، آگاهي خداونـد از دوم....زمان باريدن باران
ماننـد،يابـد توانـد بـه آن دسـت كه انسان نميدارد ديگري هاي ويژگيشود، بلكه جنين نمي
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از نطفـه، صـفات پيشها، مدت عمر، آگاهي خداوند شقاوت طفل، استعدادها، ذوقياسعادت
و... و روحي راو مانند شكل ظاهريهرچند بعضي از صفات،؛اخلاقي تواننـد مـي طول جسم

و غير كرد،كشف   منحصر به خداوند است. روحي،علم به صفات ديگر روحي
(با تمام خصوصيات) آگاهم از آنچهمن«فرمايد: خداوند مي و اطلاع بشـر»در رحم است

(با تمام خصوصيات) نمي  زيرا؛زند از جنسيت جنين، هيچ ضرري به انحصار علم جنين به خدا
آي»ما«حرف از مزبورةدر و علم به تمام فراگيربودنموصوله است كه نشان وها ويژگيدارد

آتنها از آنِ خداوند است،سرنوشت نهايي انسان ازو ، ضرريها ويژگيگاهي انسان به بعضي
آنيبه انحصار  زند. نمي بودن

مي شده، گفتهبا توجه به مطالب و كـاوش در واكـنش شـيميايي هر انساني تواند با دقـت
و سلول كروموزوم و دارو به جنس جنـين پـي ببـرد. ها و تأثيرات غذا (طباطبـائي، هاي جنين

ص1361 ص1377؛ نجفي،55ـ52، ج1368شـيرازي،؛ مكارم103ـ 102، ص10، و 133،
ص17ج ج1377؛ همــو،99، ص2، ص88، ج1385؛ رضــايي اصــفهاني، 324؛ طبرســي، ،2،

و ها، توان گفت با درنظرگرفتن تمامي احتمالمي،درنتيجه) 523ـ 518ص  هـاي آيه تفسيرها
 شناسي ندارند. هاي جنين گونه تناقضي با يافته هيچ،شده مطرح

و ادلة برونبنابرا و درون ين، با بررسي مباني مدعيان مي متني كه متني آنان، توان دريافت
و قوي برخوردار نيسـتند؛ از  و دلايل محكم و منطقي رو بـا بررسـي آنهـا ايـن از مباني استوار

 بودن مدعاي آنان اثبات گرديد. سست

 گيري نتيجه

و مق متون بشري بـا سـخن ايسهحاصل سخن اينكه، فقدان شناخت كافي از كلام وحي
و گمان خالق هستي كه پيامد آن دچار شدن به برخي از احتمال به ها هاست نتايج نادرستي را

و همراه خواهد داشت كه ازآن جمله، مي توان به توهم تناقض در قرآن اشاره نمود. عدم فهم
و پيش . شناخت قواعد تفسير  فرض نادرست، ثمره تناقض در قرآن دارد

و كـلام انسـان را همسـان تلقـي به طورحتم كساني كه ادعاي تناقض دارند، كلام وحي
و كتاب او، دچار مشكل كردند. اين بدان معناست كه در معرفت شناسي خود نسبت به خداوند

و ادلـه بـرون  و درون هستند. از اين رو با بررسي مباني مـدعيان تنـاقض متنـي آنـان، متنـي
و قـوي برخـوردار نيسـتند؛ از توان دريافت كه از مبا مي و دلايـل محكـم و منطقي ني استوار
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و پيش فرض هاي آنها بـه اين رو با بررسي آنها سست بودن مدعاي آنان اثبات گرديد. مباني
و عدم شناخت  و اقتباس شده از كتاب هاي پيشين، متاثر از فرهنگ محيط قرآن الهي نبودن

و ...قطع و منسوخ و ناسخ و متشابه ا كساني كه داراي چنـين افكـاري باشـند قـرآن را محكم
و داراي و تضاد مي دانند. در حالي كه قرآن وحي الهـي نـه مكتـوب بشـري مملو از تناقض

و تا به حال كسي نتوانسته در برابر قرآن هم آوردي نمايد. و متني  اعجاز لفظي
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ها نوشت پي

ده اين حديث از جامع]1[ اش را در خـودو حـل تفصـيليهها شبه ترين احاديثي است كه
ط و (طبرسـي،از صفحه27برسي آن را در جاي داده كتـاب احتجـاج گـزارش كـرده اسـت

).127ـ98ص،90ج، 1385مجلسي،؛ 384ـ358ص،1جتا]،[بي
كـه از سـوي بر اين باورند» نصر حامد ابو زيد«افرادي چون،)308ص پژوهي، دين(]2[

و اين وحي ولي؛ر شده استوحي صادaخداوند بر قلب پيامبر آن ايشانداراي الفاظ نبوده
و فرهنگ آنا (نعلايم دروني را با زبان عرب .)79ص،1381حامد ابوزيد، بيان كرده است

]3[P� &�� �� P '� Q  .A
�� '� ! �̀�� -� �� % ���R�� M � w�� !� 1 �� � �b �� ;O.
دلالحداد�درمانند يوسف]4[ و با و بـييل. وي چند جلد كتاب نوشت پايـه هـاي سسـت

ج����� ��������القرآن(ر.ك: است.هاي گذشتگان ادعا كرد كه قرآن برگرفته از كتاب ،2(.
. 12/9/1384سايت سكولاريسم در ايران، تاريخ]5[
)59(انعام:»علم غيب مخصوص خداوند است«]6[
ف؛برخدا نيست كه شما را از غيب آگاه كند«]7[ رسـتادگانش هركـه را ولي خدا از ميـان

)79عمران:(آل»گزيندمي بخواهد بر
̂�Pةالبته عدم انحصار علم به ارحام به خداوند، در صورتي است كه جملـ]8[ �F� � � .� � '� (

� e�� � C� W)Oر.ك: ناصـر مكـارم شـيرازي برخي گفتهكه چنانمعترضه باشد؛) ،17ج 1368،انـد
ج1385رضايي اصفهاني،؛98ص ص1، .)523ـ 522،

]9[P� e�� � C� W) �̂ �� � � .� � '� (Oمي را كه در رحمآنچه؛34:لقمان .داند هاست
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 كتابنامه

 قرآن كريم..1
م.1994 دارالفكر، بيروت،چاپ اول:، روح المعانىسيدمحمود،،الدين لوسى، شهابآ.2

و علـم مقايسهبوكايي، موريس،.3  ـاي ميان تورات، انجيل، قرآن االله، ترجمـه مهنـدس ذب يح

ش 1365 دبير، تهران، دفتر نشر فرهنگ اسلامي، 

و آخـرين پيـامبر نژاد، سيدرضا، پاك.4 ج اولين دانشگاه نـژاد، يـزد،، چـاپ اول، پـاك6،

ش.1363

و ديگران، پترسون.5 و، مايكل و، ترجمهاعتقاد ديني عقل ابـراهيم سـلطاني، احمد نراقي

.ش1379 طرح نو، تهران،،3چ

و نظر، سال دوم،»مـدنيههاي فرهنگ جامعيويژگ«اس،عب توسلي، غلام.6 ، در: كتاب نقد

،4ـ3شمارة

ــ، حســين، فيقيوت.7 ادبييان آش ت زرگبانيا ــ، رانه، ــالمانازمس تهع ط وملعبتكنيدوو

چ دوم.1379)،تم(سها نشگاهدانياس ان ،

، انتشارات انصاريان،متاريخ سياسي اسلاجعفريان، رسول،.8 ش.1376، قم

ش.1378، چاپ اول: اسراء، قم، قرآن در قرآن جوادي آملي، عبداالله،.9

ش.1381، اسراء، قم، قرآن در قرآنجوادي آملي، عبداالله،.10

نيـا، چـاپ دوم: طـرح نـو، مرتضـي كريمـي، ترجمـه: معناي مـتن حامد ابوزيد، نصر،.11

ش.1381

و خاورشناسان، شماره، در: مجل»ات مستشرقانمباني تناقض«اف، رضايي، حليم.12 هقرآن

6،

وچاپ دوم:، كلام جديدخسروپناه، عبدالحسين،.13 ، هـاى حـوزه پژوهش مركز مطالعات

.ش1381جا][بي

ش.1390تهران،،ة، اسلاميتفسير خسروي،رضا ميرزا خسروي شاهزاده، علي.14

ق.1401انوارالمهدي، قم، چاپ هشتم:، البيانخويي، ابوالقاسم،.15

زاده هريسي، چاپ پـنجم:، مترجمان: محمدصادق نجمي، هاشمبيـان خويي، ابوالقاسم،.16
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ش.1375دانشگاه آزاد اسلامي واحد خوي، خوي،

.م1986، بيروت،ةالبولسيةالمكتبچاپ دوم،،ةالقرآن دعوة النصرانيدرة الحداد، يوسف،.17

و قرقوز، احمد،.18 ادياب، عبدالحميد ، چاپ هفتم: قـم، الرضـي، لكريممع الطب في القرآن

ق. 1404قم،

م. 1992دمشق، دارالقلم، چاپ اول:، مفردات الفاظ قرآنراغب اصفهانى،.19

و نقـد پلوراليسـم ربانى گلپايگانى، على،.20 وانديشـه، تهـران،، دانـش چـاپ اول، تحليـل

ش.1378

[بيتفسير المناررشيد رضا، محمد،.21  تا].، چاپ سوم دارالمعرفة، بيروت،
و علوم، پژوهشپژوهشي در اعجاز علمي قرآنضايي اصفهاني، محمدعلي،ر.22 هاي تفسير

ش.1385قرآن، قم، 

، چـاپ اول: اسـوه، قـم، درآمدي بـر تفسـير علمـي قـرآن رضايي اصفهاني، محمدعلي،.23

ش.1376

[بيآراء المستشرقين حول القرآنرضوان، عمربن ابراهيم،.24  تا].[بي،جا]، دارالطيبة،
ش.1386، انتشارات مركز علوم جهاني، قم، منطق مقدماتيالفضل، روحي، ابو.25

[بيمناهل العرفان في علوم القرآنزرقاني، محمد عبدالعظيم،.26 [بي، داراحياء،  تا]. جا]،
و قرآنزماني، محمدحسن،.27 ش. 1385، چاپ اول: بوستان كتاب، قم، مستشرقان

و معارف اسلاميسبحاني جعفر،.28 صالهيات ش.1374، قم،jادق، موسسه امام

ش.1375تهران، فرهنگ انديشه، چاپ اول،، تحليل وحىسعيدى روشن، محمدباقر،.29

ق.1411، چاپ اول: الاعلمي، بيروت، تفسير عياشيسمرقندي،.30

(الف)، الد جلاليوطي،س.31 فين [بي، رضعلوم القرآنيالاتقان  تا]. ي، قم،
ا(ب)،ينالـد جلاليوطي،س.32 ، چـاپ اول، دارالكتـب لقـرآن معتـرك الاقـران فـي اعجـاز

[بي  تا]. المكتبية، بيروت،
ش انداز ايران مجله چشمشبستري، در:.33 و ارديبهشت4، ،1379، فروردين

و ديگـران، مقدمـه صداقت، سيدعلي.34 از دكتـر احمـد بهشـتي، اكبر، قرآن ، قـم، روحاي

 تا].[بي
چ ـيـد التوحي، قمـ يـه بابوبنيموسبنينحسبنيعلمحمدبن،صدوق.35  ـاپ سـوم:، ةجامع
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.ق1413قم،،يهعلم حوزهينمدرس

قـم، همداني، جامعه مدرسـين، موسوي:، ترجمهتفسير الميزان،محمدحسينطباطبائي،.36

ش.1363

ش. 1361،جا][بي، بنياد اسلامي، قرآن در اسلام، محمدحسينطباطبائي،.37

بماحطبرسي،.38 عد [بيدارالطباع،احتجاجي،لن  جا]. ة، تهران،
ق.1415الاعلمي، بيروت،،مجمع البيانحسن،بن طبرسي، فضل.39

، تحقيق: سيداحمد حسيني، چاپ سـوم: مرتضـوى، مجمع البحرينطريحي، فخرالدين،.40

ش. 1375تهران،

[بيآموزش منطقغرويان، محسن،.41  تا].، دارالعلم، قم،
ق.1418قم،، صدر،چاپ ششم، الحوار فى القرآناالله، سيدمحمدحسين، فضل.42

ق.1399، چاپ اول: الاعلمي، بيروت،تفسير صافيفيض كاشاني،.43

و افعال گفتارينيا، عليرضا، قائمي.44 [بيوحي ش.1381 نا]، قم،، چاپ اول،

از قـرآن مركز فرهنگـي درس چاپ ششم:، تفسير نـور،محسنقرائتي،.45 ، تهـران، هـايي

.تا][بي

علقرشي،.46 .ش1366قم، اتي اسلامي، واحد تحقيق چاپ اول:، احسن الحديث،اكبريسيد

م. 2001، چاپ دوم، دارالمشرق، بيروت، المنجدليس معلوف،.47

[بيتاريخ اديان مذاهبمبلغي آباداني،.48 [بي، چاپ اول: حر،  تا]. نا]،
ق.1385، تهران،ة، المكتبة الاسلاميبحارالانوارمجلسي، محمدتقي،.49

ق. 1405علمي، بيروت،، الاالمستشرقون وشبهاتهم حول القرآنمحمدباقر، حكيم،.50

نژاد، فرهنگ اسـلامي، تهـران، : حسيني، ترجمهتكامل در قرآنمشكيني اردبيلي، علي،.51

 تا].[بي
و مقتضيات زمانمطهري، مرتضي،.52 ش.1377، چاپ چهاردهم، صدرا، تهران، اسلام

 تا.، صدرا، قم، بيبيني اسلامي اي بر جهان مقدمهمطهري، مرتضي،.53
م.1982ق/ 1402، دارالتعارف، بيروت،طقالمنمظفر، محمدرضا،.54

ش. 1378، چاپ اول، التمهيد، قم، علوم قرآنيمعرفت، محمدهادي،.55

ش.1375، چاپ اول، اميركبير، تهران، فرهنگ فارسيمعين، محمد،.56
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.ش1368 دارالكتب، قم، چاپ پنجم:، تفسير نمونهو همكاران، ناصر،مكارم شيرازى.57

ش.1377قم، جامعه مدرسين، چاپ پنجم،،نپيام قرآ ناصر،،مكارم شيرازى.58

ش. 1377،، سبحان، تهرانانگيز قرآن مطالب شگفتنجفى، گودرز،.59

و جاهليتنوري، يحيي،.60 ش.1375، چاپ هشتم، مجمع معارف اسلامي، تهران، اسلام

[بي، دفتر تبليغات اسلاميتفسير راهنما،اكبر هاشمي رفسنجاني، علي.61 ا]ت، قم،

و تفسير قرآن پژوهشهرشفلد،.62 .م1902هارتويگ،، هاي نوين در باب تأليف

.ش1381،الهدي، تهرانچاپ سوم: بهرام راد،:، ترجمهدين فلسفه، جان،هيك.63

و پژوهشي امام خميني مجله معرفت.64 ،»زبان قرآن«،e، موسسه آموزشي

ـ22، شـمارةj، موسسه معارف اسلامي امـام رضـا فصلنامه بيناتحيدري كاشاني،.65

23،

.1371، قم، بهار1، قم شمارهj، موسسه تحقيقاتي امام صادقكلامهمجل.66





 نگاهي تطبيقي به جايگاه زن در ادياننگاهي تطبيقي به جايگاه زن در اديان
*همايون سراقي

و روان شناسي  دانشجوي دكتري قرآن

 چكيده

و اختلاف آن و همة اديان آسماني در اصول، با يكديگر مشترك بوده ها تنها از نظر كمال
مي نقص است؛ و حتي مطالب اشتباه را توان در بعضـي با اين وجود اختلافاتي فراتر از اصول

و با توجه به تاريخ مصـرف هـر  از اديان مشاهده نمود كه حاكي از وجود تحريف در آنها بوده
و كثـرت يك از آنها امري طبيعي تلقي مي شود از جملـه موضـوعاتي كـه بـه رغـم اهميـت

ش تـر ده موضوع زنان است، نگاه درجه دومي به زن، موجود پستمصداق، مورد تحريف واقع
و در خدمت او بودن، درك پايين، برخوردار  و وابستگي به مرد قلمداد شدن، نداشتن استقلال

يابي حداقل به اندازه مرد، از جمله اموري هستند كه در اديان مختلـف نبودن از استعداد كمال
برـ جز دين خاتم كه اراده مصون ماندن متن مقدس آن يعني قرآن از تحريف تعلـق خداوند

و فراواني به ـ به روشني مي گرفته است  خورد.چشم

، يهود، مسيحيت، اسلام. واژگان:كليد  زن، اديان، زرتشت

*.H.soraghi@yahoo.com 
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 مقدمه

و نبـوده ارادة حـق برابردر تسليمجز چيزى زمانو عصرهردر دين از منظر اسلام روح
 تـرى كامل اديان خداوند، بشرى، جامعه تكاملبا چندهر است؛ يكىزني آسمانى اديان اصول

(دين نهايى مرحلهبهتا فرستاده مردم براى را رو از اين]1[رسيده است؛ پيامبران) خاتم تكامل
در اختلاف از هايشريعت موجود و تضـاد ذاتـى اختلافو بوده نقصو كمال نظر گوناگون،

اما به رغم اين در گذر زمـان، اديـان داراي تـاريخ مصـرف]2[ست؛نيهاآن بين اساسى تنافى
اند كه به بروز اختلافات اساسي در موضوعات گونـاگون بـين دستخوش تحريفاتي قرار گرفته

 ها انجاميده است. آن
دهنـد از جملـه موضـوعاتي مسائل مربوط زنان كه نيمي از جمعيت بشري را تشكيل مي

مياست كه از تحريف مصون نمان نظري كـه نگـاهي توان هم در عرصة ده؛ اين تحريفات را
و درجه و هـم در حـوزه عينـي جامعـه كـه فرودستانه دومي را نسبت به زنان در پي داشـته

 اي تنزل داده مورد بررسي قرار داد. شخصيت زن را تا حد بازيچه
نسـبت بـه اين نوشتار در پي آن است كه با رويكردي تطبيقـي، نگـاه اديـان مختلـف را

بر اساس متون مقدس هر يك از اديان ارائه دهد؛ البته رويكـرد ايـن پـژوهش بيشـتر»زن«
و تحريفي موجود در اديان الهي است.   تكيه بر نكات اختلافي

]3[دين زرتشت

درنامهداراي آيين معاصر، ايرانى زرتشتيان از كـه زنـان حقوقبا رابطه اى زوايـاي در آن
مىبه عملبه ملزمراو خودن نگريستهآنا حقوقبه مختلف  دانند.آن

حـق.دارد اظهارنظرو رأىحق طلاقو ازدواج هاىزمينهدرزن، نامه آيين اين اساس بر
و همسـرى تـك قـانون، مرد بودن عنين صورتدر طلاق درخواستحق، خانواده سرپرستى

در اما]4[است؛هشد رعايت زنان براى نامه آيين ايندر مواردىدر مالكيت، حق  به رغـم ايـن
از مناسبي حقوقى از جايگاهزن، زرتشتيان قديمى متونو منابع برخوردار نيست كه به برخي

مي آن  شود:ها پرداخته
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 . اختيار در ازدواج1

 وي در پاسخ به اين پرسـش فرخزدان، آذرفرنبغ موبد فتاواي مجموعهاز بيستم فتواي در
 توانـدمي مرد آيا باشند، نداشته موافقتو رضايتاوبا ازدواجبهديمر خواهريا دختر اگر كه
 ولـي كرد؛ ازدواجبه وادار توان نميرا مردكه گويد به همسري خود در آورد؟ميرا آنان زور به

 هـم كـه باشـد دختـر يـا خـواهر اگـر خصوصبه.نمود به اين كار وادار زوربه توانميرا زن
]5[.داردرا محارمبا ازدواج ثوابهمو گرفت زنيبه زوربهرا آنان توان مي

 بـا منحصـراً بايـد مـي دختر كند، ازدواج خود دختربا نخواهد پدر چنانچه زرتشتي فقه در
 انتخاب همچنين در صورتي كه درباره است؛ كرده معيناو براي پدرشكه كند ازدواج مردي
 دختـرو گرفتـه قـرار عمل ملاك پدرظرن باشد، داشته وجود دخترو پدر بين اختلافي شوهر

 رسـيدنازپس اين صورتدركه باشد سالنُهاز كمتراوسن آنكه مگر ندارد؛ اعتراض حق
]6[.دهد تغييراو رضايتبارا خود فعلي شوهر تواندمي سالگينُه به

زن2  . مالكيت يا مملوكيت

 متـوندر حقـي چنـينو بوده حقوقي شخصيت فاقد ساساني، عصر زرتشتي ديندر زن
 حـق داراي انسـان يـك زن، ديگـر، عبـارت بـه بود؛ شده سلباواز زرتشتي حقوقيو ديني

 اجناسو اموالاز يكي مرد، هاي داراييوها برده كالاها، ديگر همچون بلكه شد؛ نمي شناخته
»تعلـق« كسـي بـه بايسـتمي هموارهكه رفتمي شماربه»شيئي«زن رفت؛مي شماربه او

را شايستگيو باشد داشته  صـاحبو شـده دار عهـدهرا خـود سرپرستي شخصاًتا نداشت آن
و شـوهر چنانچـهو بود شوهريا پدر قيموميتو سرپرستي تحت لحاظ،هرازاو باشد؛ اموالي
. كردندمي معين قيمياو براي صغير اطفال همچون داد،مي دستازرا پدرش
ـ حقوقي متون موجب به  دسـترنج تمـاميــ» دادستان هزار ماديان« جملهازو زرتشتي

 توانـد مـي مردو اوست دارايياز يكيو شوهربه متعلق باشد،او فعاليتو كار حاصلكه زن
در دلخواه به راوندك تصرفآن خود زنكهاي هديه هرگونه همچنين برساند؛ مصرفبه آن

 هويـتو شخصـيت دارايزن كـه آنجـازا شـد؛مي دانسته شوهربه متعلق كرد،مي دريافت
حق توانست نمي بردگان همچون نبود، انسانيك عنوانبه حقوقي  حتـيو چيزي مالكيت از
]7[.باشد برخوردار خود شخص
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و حيات اخروي3  . پسرزايي

 تولـد گذشـته، اعصاردركه دهدمى نشان قديم زرتشتيان آثاراز دست آمدهبه هاىنشانه
 بـراى]8[اشـوان فروهـراز زرتشـتى خانوادهرو ايناز است؛ بوده دختر زادناز پسندتردل پسر

 بـه وابسـتهرا نيكـان اخروى حياتو جسته يارى نرينه فرزند داشتنو جنين جنسيت تعيين
]9[.پنداشتندمي خانداندر ذكور فرزندان وجود

 . احكام زن حائض4

از بايـد همگـان كـه شودمي شمردهاكناپو پليد چنان زنان ماهيانة عادت، آيين اين در
از به دورو علفوآببي دشتيدر بايد بيند حيض خونكه زني گزيدند.مي دوري زني چنين

 خوراك او نيـز بايـد ظرف بريزد؛ خوراكاو براي دوري فاصلهاز فرديو بردهسربه مقدسات
و سربييا آهني فلز ترين پست از ]10[باشد. اندكاربسي بايداوآبو خوراك بوده

را گودالسه بايد است؛ توجه قابل خود نيز حائضزن شدن پاك چگونگي و او در بكنند
او سوم، گودالدرو داده وشو شست گاو ادراربا گودال دو ]11[بشويند.را با آب

را خـود حـيض كـه اسـت؛ زنـي شده شمرده بزرگ گناهاناز يكي حيض، كردن پنهان
همچنين، از آنجا]12[بخورد. چرمين تازيانة دويستو راني اسب تازيانة يستدو بايد كند پنهان

باشـد، كه مخفي كردن عادت ماهانه، موجب يقين مرد به آسيب به تن يـا روان خـويش مـي 
]13[تواند به همين دليل زن را طلاق دهد. مي

 بزايد مرده كودكيكه زني . تكليف5

در» ونديداد«در بخش  جهـان آفريننـدةاي«اين باره چنين آمـده اسـت: از كتاب اوستا
»بـود؟ خواهـد چـهزن ايـن غـذايو خـوراك نخسـتين بدانم، بگو مقدس!ايو جسماني!
 سـه اندازةبه گاو با ادرار آميخته خاكستر مقداريك بايدزن اين«: گفتو داد پاسخ اهورامزدا

]14[».كند ميل لقمهنهيا لقمهشش لقمه،

 زرتشـتي مزداپرسـتانِ هنگام ايندر. بود رايج نيز زايي مرده هنگامبهنزنا كردن زنداني
در بـود موظفزن. بردندميجاآنبهرازنو ساخته اتاقكي وعلف،آببي جاييدر بايست مي
 حـق روز سـه تـاكه حاليدر بنوشدرا خاكستربانر گاو پيشاب آميختةاز جام چند اتاقك آن

]15[ت.اس نداشتهراآب نوشيدن
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 دين يهود

و همراه بـا ناپـاكي و اغواگر زن در نگاه تحريف شده يهود داراي آفرينش تبعي، اغواشده
مي است؛ اين نگاه نه  شود.تنها در جامعة يهود، بلكه در متون مقدس نيز يافت

 حوا . آفرينش1

اش بينـيدرو آورد وجـودبه زمين خاكاز راjآدم هاي دين يهود، خداوند، بنا بر آموزه
نيسـت؛ خـوب آدم بـودن تنهـا«:خداونـدگفت سپس]16[شد. دار جان آدمو دميد زندگي روح

 تـا ساخت مستولى برآدم سنگين خوابى پروردگار گاهآن؛»كنم ايجاد مقابلشدر[بايد] كمكي
آن بـهو برداشترا هايش دندهاز يكى، رفت خواب به آن خداونـد،. كـرد پـر گوشـت جـاي

]17[آورد. آدم نزدرااوو ساخت زنى بود برداشته آدمازهكرااى دنده

 فريب دادن شوهروزن خوردن . فريب2

 حيوانـات همـةازكه مار، زنشوjآدم خلقتاز سفر پيدايش از تورات آمده است: پس
 بـاغ ايـناز درختـى هـيچاز كـه اسـت گفتـه خداونـد آيـا«: گفتزنبه بود مكارتر صحرا

 كـه است گفته خداوند اما خورد؛ خواهيم باغ اين درخت ميوةاز«: گفت ماربهزن؛»نخوريد؟
 مـار؛»بميريـد مبادا، نكنيد لمسراآنو نخوريد است باغ اين مياندركه درختىآن از ميوة

كه مرد، نخواهيد حتماً«:گفتزن به -چشـمان بخوريـدآنازكه روزى داندمى خداوند چون
آن كـه ديـدزن؛»شـد خواهيـد بـدو نيك دهندة تشخيص خداوند، مانندو شودمى باز تان

 پسـنديده شـدن دار معرفت براىو بوده انگيز هوسها چشم براىو نيكو خوراك براى درخت
هر چشمان خورد؛ نيزو داد بود كنارشدركههم شوهرشبه خورد،و چيدآن ميوةاز است؛

 براى عورت ستر وسيلة دوخته،همبهرا انجيرىها برگو عريانندكه دانستند شد؛ گشوده دو
]18[.ساختند خويش

: گفـتزنبه خداوند«:خوانيممى مارو حواو آدماز خدا بازخواست ذكرازپس ادامه، در
 شـوهرت بـه تـو اشـتياقو بزايى رنجبارا فرزندان، كرد خواهم زيادراتو باردارى دردو رنج

و دادى گوش زنت حرفبه چون: گفتjآدمبهو؛»بود واهدخ مسلطتوبراوو بود خواهد
از رنـجبا عمرت تمام، است ملعونتو خاطربه زمين،خوردى نخورى، گفتمكه درختىآن از

]19[».خورد خواهىآن محصول
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 . جبران فريب همسر3

) روز شنبه(شبات هاى شمع كردن گويد: روشن سفر خروج از كتاب تورات در اين باره مي
اوو بخورد ممنوع ميوةاز كرد واداررا آدم حوا،كه استآن امر اين علت است؛ زنان عهدة به
]20[»كند. سرپيچى خدا امرازتا واداشت را

 جـان. كـرد خـاموشرا بشـر زندگى چراغ، گناه اينبا زن،كه است شده همچنين گفته
را خطـا ايـن حدودىتا شباتاغچر كردن روشنبا زن،رو ايناز است؛ چراغى چونها انسان
و سازدمى روشنرا ايمانها شمع كردن روشنو شبات دستورات اجراى زيرا نمايد؛مى جبران

]21[يابد.مى تخفيفزن گناه وسيله بدين

زن4  . استيلاي مرد بر

در در سفر پيدايش از تورات مي به عدن باغ خوانيم: از خوردن بود كه حوا، حضرت آدم را
]23[.شد مستوليويبر ابدتا شوهرش گناه، اين جزايبهو]22[كرد اغوا ممنوعه ميوة

 . ازدواج يا معامله5

 دختـر]25[شـد،مي ناميده باكره دختر بهايكه پدري،حق دريافت برابردر پدر تورات، در
 شـد، مـي نامزد دخترو گرفتمي انجام معامله اينكه هنگاميو فروختمي شوهربهرا خود

]26[گرفت.مي قرار همسرش تملك گاه مورد آن

 . جايگاه زنِ رها شده از سوي مرد6

 داران ديـنو اسـت پايههم فاحشهزنبا است شده رها مردي سويازكه زني تورات، در
]27[.اند شده داشته برحذر زناني چنينبا ازدواجاز يهودي

زن7  . تهمت به

از پـيشتوكه زند تهمتاوبه كرده، ازدواج زنيبا مردي چنانچه تورات، فرامين پايه بر
 خـونين جامـة اسـت موظفزن پدر اي، شده همخوابه ديگري مردبا پدر خانةدرو زناشويي

به بودن باكرهگر بيانكهرا زفاف شب ارائه كنـد؛ چـرا كـه در غيـر ايـن دادگاه دختر اوست
]28[خواهد شد. سنگساربه محكوم صورت زن،
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ي به همسر. بدگمان8

 گمـان موردرا خودزنكه مردي تورات آمده است، كتاب در آئين يهود چنان كه در
با كاهن بپردازد؛ نياز كاهنبه بايد دهد،مي قرار  مـوردرازن خـاص، تشريفاتي نيز بايد

 گناهي مرتكب چنانچهتا بخورانداوبهرا تكفير مخصوصِ آبِو داده قرار نفرينو لعنت
و شـاقطاو ران شـده،او احشـاي وارد لعنـت، آبِ اسـت، نبودهآن شاهد كسيكه شده

]29[گردد. منتفخ شكمش

 . وضعيت زن در صورت راضي نبودن همسر9

 كنـد، ازدواجاوباو بگيردزن مردي از تورات آمده است، هرگاه» تثنيه«كه در سفر چنان
 نوشتهاي نامه طلاق نيايد، يدهپسند نظرشدرزنو مشاهده كردهاودر ناپسندي چيز چنانچه

]30[.كند بيرونش خانهازو دهدمي دستش به

 پسرزاييو دخترزايي. تفاوت10

تا فرزند پسر زنى از تورات آمده است كه هرگاه» لاويان«در سفر  روز هفت به دنيا آورد،
اىروزهـ شـدن كامـل تـاو صـبركرده پـاكى دورةدر روز وسـهسى بايدو بود خواهد ناپاك
 دختـر شود؛ وچنانچـهن(معبد) وارد مقدس خانةبهو نكند لمسرا مقدسى چيز هيچاش پاكي
 نزديـكاز روز وشش بايد تا شصت،اش پاكى دورةدرو هفتهدواشقاعدگى دورة مانند، بزايد
]31[كند. خوددارى مقدس خانةبه شدن

 باشـد، پسر به دنيا آوردهكه فرزنديو سپرده جان زايمان هنگامدر زني همچنين هرگاه
]32[.است زاييده پسركه زيرا باشد؛ شادمان خود مرگاز بايد

 دخترو پسر سلامتى نذر. نابرابرى11

 باشد، انسانى سلامتىبه مربوط نذرشو كندمى نذرى صريحاًكه برابر آيين يهود، كسى
: است اين مذكر براى رزيابىا. بود خواهد»ادوناى« آنِاز نذرش) ذيل( مقرر ارزيابى حسب بر
 مؤنـث اگـرو مقـدس؛ شقل اساسبر نقره شقل پنجاه ارزشش ساله شصتتا ساله بيست از

]33[.باشد شقلسى ارزشش باشد
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. ناپاكي لمس كننده زنِ حائض12

از خونكه از تورات آمده است، زنى» لاوان«در سفر بايـد تـا، شـود مـي جارىاو حيض
او هركسو باقي بماند خود قاعدگى وضعيتدر روز مدت هفت  تـا كند لمسرا در اين مدت

.بود خواهد ناپاك شامگاه
و بـود خواهـد ناپـاك هر چيزي بخوابد، روىاش قاعدگى همچنين زن حائض در هنگام

 كنـد لمـسراوى بسـتر همچنـين هـركس شـود؛ مـي ناپـاك بنشـيندآن روىكه هركس
 غيـر زيادى روزهاى خونش جريانكه زنى كند؛ غسلآبدرو بايد بشويدرا خود هاى لباس

وي قاعـدگى روزهـاى ماننـداش ناپاكى جريان روزهاى تمام باشد رواناش قاعدگى زمان از
و ]34[است. ناپاك بوده

 عبرى زنان.كنيزى13

بايـد تـا، شـود فروختـه عبرى،زن گويد كه هرگاه تورات درباره كنيزي زنان يهودي مي
اومي هفتم سالدر كرده خدمتب خودبراي صاح سال شش  بگويد اما اگر كند؛ آزادرا تواند

 بـا يـك درفـش در اين صورت، هستم خشنودتو نزد بودناز چون، رفت نخواهمتو پيش از
]35[.شود او ابدى كنيزيتا كنندمي سوراخهمبارا اطاق نيز درِواو گوش

زن14 . مالكيت

 شـوهرش چرا كه او خود از آنِ باشد؛ داشته خوداز چيزي واندت نميزن برابر با آيين يهود
 شـوهر براي نيز) همسر( اوستباچههرو است شوهر براي است، شوهردر چيزيهر است؛
 حتي خانه،در متاع تعلق دارد؛ شوهربه آورد،مي دستبهها خياباندرچههرو درآمد؛...است
زن. ...شوهر هم مال ميز روي هاي نان خرده او خانهبهرا مهماني چنانچه و بـه دعوت كـرده

]36[است. نموده دزدي خويش شوهراز غذا دهد

 مسيحيت
 تغييرناپـذيرىو ثابت ديدگاه زن، اجتماعىو فردى جايگاهو درباره حقوق مسيحيت آيين

از ندهماجابه هاى رسالهو»انجيل« نامبه شده شناخته گوناگون هاىنسخه. است نكرده ارائه
 بـه هريك ها، وكاتوليك مختلف هاى فرقه ها، مسيحى،كشيش نامدارو برجسته هاى شخصيت

هاي نگري برخي از منفي]37[اند؛ كرده ارائه متفاوتى هاى ديدگاه زن، درباره حقوق خويش سهم
و آراء انديشمندان مسيحي به شرح زير است:  مسيحيت نسبت به زن در متون مقدس
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زن. آفرينش تبعي1

زن بلكه نشد؛ آفريدهزن براي برابر آيين مسيحيت مرد مرد آفريده را براي خداوند
]38[.است

ميو داده قرار مخاطبرا قرنتيان اول، رسالةدر رسول پولس كه زيرا«:گويد در اين باره
 آفريدهزن جهتبه مرد«گويد: همچنان كه مي]39[.»است مرداززن بلكه نيست؛زناز مرد
[آفريده برايزن بلكه؛نشد ]40[».شد] مرد

زن2  . برتري مرد بر

و مرد، زن،سرو است مسيح مرد،هرسر از منظر مسيحيت مرد بر زن برتري دارد چون
 خداسـت؛ جـلالو صورتاوكه چون بپوشد،را خودسر نبايد مردكه زيرا؛... خدا مسيح، سر
 همچنـين شـوهر،]41[است مرداززن بلكهتنيسزناز مردكه زيرا است؛ مرد جلالزن اما

]42[كليسا.سر نيز مسيحكه چنان است؛زن سر

 . لزوم اطاعت از شوهر3

در نيز زنان است، مسيح مطيع كليساكه برابر آيين مسيحيت همچنان از امـري هـر بايـد
:اسـت نيز آمـده افسيسانبه رسول پولسِ اولي رساله نيز در]43[شوهران خود اطاعت كنند؛

اسـت؛زن سـر شـوهر كـه را؛ زيـرا خـدا كـه چنان كنيد، اطاعترا خود شوهران زنان!اى«
]44[است. بشري دهنده نجاتاوو كليساسر نيز مسيحكه چنان

 . طلاق4

 اينكـه بـدونرا خـويشزن هركس:است آمده چنينزن طلاق پيرامون متي انجيل در
 خواهد بود؛ زيـرا مقصر مردآن كند، شوهر دوبارهنزآنو دهد طلاق باشد ديدهاواز خيانتي

]45[.است زناكار كرده ازدواجزن اينباكههم شود؛ هر مردي مرتكب زنا زنش شده باعث

]46[.شودمي ناپاك طلاق باردهازپس زن، آيين مسيحيت، همچنين مطابق

زن5  . فريب خوردن

 را؛ حـوا بعـدو آفريدرا آدم اول خدا:ستا تيموتائوس آمدهبه رسول پولسِ اول رسالة در
]47[..شد. گرفتار تقصيردرو خوردرا شيطان فريبزن بلكه، نخورد فريب آدم
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شهيد مطهري: با توجه به تحريفات صورت گرفته در مسيحيت به ويژه نگاه منفي به زن
 گويد:و فريبكاري زنان مي

ج  بـود. يانتخ هان وارد كردند كه واقعاًيك فكر بسيار غلط را مسيحيان در تاريخ مذهبى
و مجرد زيستن كشيشزنئلة در مس و ترك ازدواج و كاردينال نداشتن عيسى كـم كـم،ها ها

و فريب است اين فكر پيدا شد كه اساساً مرد بـه؛ يعنى شيطان كوچك است؛ زن عنصر گناه
و اين زن است، خودى خود گناه نمى و كند مىشيطان كوچك است كه هميشه و سوسه كنـد

و حوا اين طور شروع شد كه شيطانةقص گفتند اساساً دارد. مرد را به گناه وامى و شيطان آدم
و حوا آدم را فريب داد؛ توانست در آدم نفوذ كند نمى و در تمام تـاريخ لذا آمد حوا را فريب داد

زن،هميشه به اين شكل است كه شيطان بـزرگ و  اصـلاًد.كنـ مـرد را وسوسـه مـى،زن را
و شيطان در ميان مسيحيان به اين شكل درآمد. و حوا ]48[داستان آدم

 . دخترزايي خسارت است6

كـه رو چنان از منظر مسيحيت دختران از جايگاه نازلي در آفرينش برخوردار هستند؛ از اين
مي خسارتيك دختر در انجيل آمده است زايش ]49[.رود به شمار

 . كنيزي زنان7

ا از  اسـت؛ كنيـز عنـوان بـه دختـر فـروختن احكام آمده، عتيق عهددركه حكاميجمله
 جانـبازرا احكـام ايـن مسـيحيان،و شـده وضعدر مسيحيت قوانيني نيزآن كه براي چنان

]50[.دانندمي خداوند

 اسلام

به اي از ديدگاه رغم وجود پارهبه هاي كه در جوامع اسلامي همچون ديگر جوامع، نسبت
و ظـواهر برخـي ديگـر از روايـات كـه زن وجود و همچنين به رغم برخي روايات جعلي دارد

و اصلي اسلام، قـرآن كـريم، برداشت سوء هايي را در اين باره در پي داشته است، متن مقدس
عاري از هرگونه تحريفي است. به باور ما ساير منابع اسلامي، از جمله روايات، تا زماني معتبر 

آنخواهند بود كه مح بر ها بر خلاف قرآن كريم نباشند؛ از اين تواي رو در نوشتار حاضر سعي
 شود مستند به قرآن كريم باشد.آن است كه آنچه به عنوان ديدگاه اسلام مطرح مي
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و نيـز بـا تاكيـد بـر مطالـب انحرافـي  در ادامه، نگاه اسلام به جايگاه زنان از منظر قرآن
م  شود.يموجود كه در ساير اديان، ارائه

و مراحل آفرينش  تساوي زن با مرد در مبدأ، فرايند

و آن،ةكه نخستين مرحل است مراحلي آفرينش انسان داراي از نظر قرآن، مبدأ آفـرينش
هـاي گونـاگوني شـكل اسـت كـه» خـاك« اين مبدأ از نظر قرآن؛حالات گوناگون آن است

و...ل خشكيدهگل،گ چكيده،ل تيره رنگ،گ چسبنده،لگل،گهمچون  داشـته مانند سـفال
او دومةمرحل؛ است آن بـر روي هيكـل گلـيِ» بندي انسان صورت«و» تصوير«، از آفرينش
آن است ب،كه قرآن از ب» تصوير«واژهاگاه به» تسويه« لفظاو گاه  معنـاي كه در لغت عرب

مي متساوي و پرداختن است نام روح دميـدن مرحلـة،بنـدي صورتةپس از مرحل؛ برد كردن
مي اين مرحله از آفرينش انسان،قرآن است كه �P كند: را چنين بيان 	�� � �Y s� T� �� � � 	� O ( 
�� L )� �� �� �

� �(� 6�/�� L � 	� ! )�� '� P� � �|� JC �� �O]51[»آنگاه كه او را پرداختم ]آنياعضـا و بـدن را متسـاوي
و شايسـته روحي بـز[و در آن از روح خود]متناسب قرار دادم او دميـدم،] رگ همگـي بـراي

 نيز مطابق با همين مضمون است.»ص«ةسوراز72ةآي». سجده كنيد
را با توجه به اين مرحله، و روح مـي يافته تركيباي آميزهقرآن انسان اگـر؛ دانـد از ماده

آنةجنب و به تحليل آن بپردازيم مادي گ،را در نظر بگيريم و و به خاك ييبدبول تيره رنگ
كه كنيم، معنوي آن توجهةگر به جنباو؛ لجني بيش نيستكه خواهد بود داراي روحي است

و شايستگي به مرحله بهآن ونداي رسيده است كه خدا از نظر عظمت مي را و خود نسبت دهد
]52[.»در آن روحي از خود دميدم« يد:فرما مي

و آميزش انسان نـرنسينخست، بقا،قرآن پس از بيان آفرينش انسان ل او را از راه لقاح
جعلَ نَسـلَه مـنP: داندميو ماده ُثم شيَء خَلَقَه وبدأَ خَلقَْ الإِْنسانِ من طينٍ أحَسنَ كلَّ الَّذي

و بقـا گاه آفـرينشآن آفرينش انسان را از گل آغاز كرد،«]53[؛O سلَالَةٍ من ماء مهِينٍ ينسـل
بيانس .»ارزش قرار داد ان را در آب

قـرآن]54[كنـد، يـاد مـي» نطفـه«و گـاه بـه لفـظ» ماء«به نسل،ةاز ماي،قرآن گاهي
را جـامع كـه مختلفـي آورده در آيـات،تكامل نطفـه را در رحـم چگونگي ي در سـوره آن

(P: مؤمنون مطرح كرده است �� � P� �� s� � �3� P� �� % � 3� T 8J�!) �� � P� �� U 
.� N� 3� X h� $ !) �� � P� �� s� � �3� X h� � � 3� P� �� ' !
� ��� P� !�� s !) � ��+ �� � � 
G) �� C�� 4� O� � � �� UR � �P �� U � w�� � ,� x�� � 
.� N � �$�� ! � e�� [� ' !) �� � ��+A� � � ���� [� %Oگاهآن«]55[؛
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و گوشت پاره را استخوان، نطفه را علقه  سپس بر اسـتخوان گوشـتو علقه را گوشت پاره
او]با دميدن روح[ گاهآن ديم،پوشاني آفرين بر قدرت خدا كـه،بخشيديمديگر آفرينشي به

]56[است. آفرينندگان بهترين

يكبدو موجوديانسان بنابراين و جنبةعدي است كه ديگرش غيرمـادي جنبةاو مادي
و تمايلات حيوانياعد مادي انسان منشب؛ است ب بودهطبيعت و فطـرأعـد الهـي او منشـو ت

ميحيواني تمايلات فوق ب رود؛ به شمار دهـد كـه عد است كه بـه انسـان مقـامي مـي همين
مي،خاطر آن مقام فرشتگان به ]57[شوند. مأمور به سجده بر انسان

، هيچ عبارت يا اشارهمكه بيان شد، در انديشه اسلامي، در تما چنان اي كـه مراحل خلقت
و حوا دلالت خورد؛ بلكه در اين باره كـه آيـا همسـر كند به چشم نمي بر تفاوت آفرينش آدم

�Pانسان از نوع خود انسان است در قرآن كريم آمده است: �� 6��)� � �Z T
 � �  � .A� P� �� U I� >
 !) � �� �
� 	� - ?
�� $� � � �T�� T� U �c $� � Y� �� $� � �� �� 
x� X� Q � 
$� �� � �� 0 �� !� ; � �A+� �� ! �� 0� /�� g �� 0 �� � � #� '� /��Y� �� P N� � � 
$� �� �

� �(� ��� 
x!) � �� � 
�� ��A� �
 ! ���� !��" �� �� O �� QR  �� E� ! �� $� 0
-� C � bG) )� �� % 
fOاي ديگر نيز كه در آيه همچنان]58[؛
�PFفرمايد: مي 0� /�� g �� 0 �� � �]� �� U� � ��� 6��)� � �Z T
 � �  � .A� P� �� U I�>
 !) � .A
-� C  )�� P
Q) �l�
�!) �� 0J(� � �� (�

 �� �� % � &* � bG) 
&� ; � e�� � C� W)� � � 	� - � &�� !S��+� Q I�>
 !) � bG)  )�� P
Q)� � S��+� �� � ) ���� �� �\�� /� C �� $� 0 �� � 
k� -� � .A
��4�� M� COفرمايد: علامه طباطبايي در تفسير اين آيه مي]59[؛ 

از»نفس واحده«مراد از و مراد و»زوجها«، آدم،  منهـا وخلق«لهجم ظاهر، همسر اوست
]60[.است نوع هميناز خودش مثلهم فرد اين زوج بگويد خواهدميكه است اين»زوجها

از گويـد: مـي كه ابـو مقـدام در روايات نيز اين موضوع مورد تأييد قرار گرفته است؛ چنان
انآنـ« گفتم:؛»گويند؟ميچه ديگران«: فرمود؛»بيافريد؟را حواچهاز خدا« پرسيدم:jامام

 كـه بود ناتوان خداوند آيا گويند؛مي دروغ«: فرمود؛»كرد خلق مرد دندةازرا حوا خدا معتقدند
را زمـين خاكاز مشتي خدا«:؛ فرمود»شد؟ خلق چگونه حواپس«: گفتم؛»كند؟ خلقرا حوا

]61[».كرد خلقرا حواآن بقيةازو بيافريدرا آدمآنازو برداشت

 تساوي در انسانيت

در كه بحث از تفاوت آنجا از كـه صـورتي هاي جنسيتي، فرع بـر اعتبـار جنسـيت اسـت،
در بـوده مطلـقي، داراي اعتباربه شمار آيدويژگي ذات انسان،جنسيت هـاي حـوزه همـةو

اي در ذات كننـده عنصر تعيين جنسيت،چنانچه حيات انساني نقش مؤثري خواهد داشت؛ اما 
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كم در قلمروهاي معطوف به حقيقت انساني،ي جنسيتي، دستها انسان نباشد، بحث از تفاوت
]62[.جا خواهد بود نابه

دو بارةقرآن كريم در ، مفسـران عموم بهره جسته است؛»امر«و» خلق« واژةآفرينش، از
و امر را پذيرفته آي تفاوت خلق �Pةاند. واو عطف در �F �� W)� � �]F �� s !) � 	� ! � \� �O]63[نيـز نشـان

ك مي و آفرينشِه ميان آفرينشِدهد (معطوف امري :معطوف عليه) تفاوت وجود داردو خلقي
كـه حـالي در]64[؛اند استفاده كرده» خلق»ةانسانند از واژ جسم تمام آياتي كه ناظر به آفرينش

و نفخ بهره گرفته روح، آيات معطوف به آفرينش جالـب ايـن نكتة]65[.اند از مفاهيم امر، انشاء
انـد نيـز، آيات مربوط به آفرينش انسان كه جنسيت را مورد تصريح قرار دادهيتماماست كه 

]66[.اند استفاده نموده»خلق«ةاز واژ تنها

بهگر بيانآيات، از اين سه دستهةمقايس Pآيـه در اين پيوند است؛ جسمربط جنسيت .� !� �
�3� P� �� % � &* 
.� N �� � $� ( t�� � 
� �  � �3� T 8� � D� (�� ��� W)� � ��� 
>!) � � �� /� 
1!) � 	 �� � � #� '� 2� � I
��+� � � ]� �� s� �O67[؛[

ميجسميندهاي آفرينشاپيدايش جنسيت را به فر بـه خـاك، جسمسازد. انتساب اني مربوط
و غيره با واسطة گل خشكيده، آب گنديده، نطف با»من«ةجهنده به روح نسبت دادن، همراه

واةخدا با واسط مي روحو جسم، تفاوت اساسي»من«ةژهمان  دهد. را از جهت مبدأ نشان
و خاك شدن را در انتهاي زنـدگي جسماز سوي ديگر، آياتي از قرآن كه زوال، گم شدن

ت و حيـات پـس از مـرگ انسـان يـا نمودهييدأدنيوي ت روح، ولي بر جاودانگي كيـدأانسـاني
ت بيان]68[دارد، فهرسـت،. همچنـين اسـت از جهـت مقصـد روحو جسـم فـاوت اساسـي گر

و مكـان مانند،انيجسم هاي ويژگي و مـادي بـودن، تغييـر، فناپـذيري  ...،منـدي، محسـوس
و جسمبا روحبنابراين، مغايرت اساسي؛ندارد روحارتباطي به  سبب ها، ويژگي از مبدأ، مقصد

 يگـانگي مرهـونرا خـود وحـدت انساني، واحد نوع بلكه برنتابد؛را جنسيت روح،كه شود مي
 وحـدتو هاسـتآن روحاني حقيقت وحدت حاصل ها، انسان نوعي وحدت. باشد روح حقيقت
خواهـد جنسـيتي هـاي تفـاوت جملهاز تفاوتي هرگونه اعتبار پذيرشاز مانع روحاني، حقيقت

و آدابو عـادات اقليم، نژاد، زبان، تعددو بوده سيرت وحدت محكوم صورت، كثرت زيرا بود؛
]69[.است دروني فطرت اتحاد مقهور بيروني، گوناگون عواملگردي

و كمـالات به طور خلاصه، اعتباري بودن تفاوت و طـرد جنسـيت از ذات هاي جنسـيتي
مي، چنانذاتي آدمي  است:به برخي دلايل قرآني شود، مستند كه بيان
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مي» رحمن«ةسور نخست. آيات1 و دريافت هدايتكه دهد نشان بياني كـه هاي قرآني
و جامعةنظير،هاي تربيتي نظر از واسطهف صر و نظـام آموزشـي » رحمـن«، توسـط ...علمي

و دانش مخاطب اين هدايت؛گيرد، مشروط به جنسيت نيست صورت مي ها، حقيقـت واحـد ها
]70[انساني است.

و در قلـب، جنسـيت لحـاظ . در قرآن، هنجارهاي ارزشي به قلـب منحصـر مـي2 شـوند
دركه چنان؛شود رو، كسب هنجارهاي اخلاقي نيز به جنسيت مشروط نمي از اين]71[؛شود نمي

و غيـره، قرآن، مؤمن، كافر، عالم، متقي، رذيل، صادق، كاذب، صبور، عجول، سـخي، بخيـل
اداني،نـ كفر، دانش،، به خاطر داشتن ايمان،آنان نظر از جنسيت هايي هستند كه صرف انسان

و خست به اين صفات متصّـف گويي، صبر، شتاب دروغ تقوا، آلودگي، صداقت، زدگي، سخاوت
بر شده و انوثت نداشت، صابر نيـز«تابد. نمي اند. اين صفات نيز، جنسيت را اگر صبر، ذكورت

و  از زيرا وطنِ؛»نيست مؤنثمذكر و روح، صفات اخلاقـي، جسـم نيسـت، بلكـه روح اسـت
 جنسيت منزه است. 

ك3 �Pه عبارت است از بازگشت به خداوند . غايت آفرينش نيز &�'�/)� C � 	 �� !� ; �
 �� ;� � � b�G �
 �� ;O،
ت،در قرآن نيـث دارد،أبه نفس مطمئنه تعلق گرفته، ولي نفس مطمئنه، با وجود اينكه علامت

و مرجـعِ درحالي؛ستلزم ماديت استمزيرا جنسيت باشد؛ميمنزه از جنسيت  نفـس كـه مبـدأ
(راجع)مطمئنه، خداوند اس مادي باشـد، لازم اسـتت كه غيرمادي است. اگر بازگشت كننده

(مرجع) نيز مادي باشد بنابراين، آيـاتي كـه؛چون رجوع مادي، به مادي است؛محل بازگشت
حقيقت غيرمادي انسـان را در نظـر]72[هستند،ناظر به رجوع يا عروج انسان به سوي خداوند 

و لازمبدن، عين ذات،«كه درحالي؛دندار از]73[؛»بلكه ابزار ذات است؛ذات نيستةجزو ذات
و نيل به هـدف آفـرينش تفاوترو، اين و در حقيقت غيرمادي انسان، در تعالي او هاي جنسي

 نقشي ندارند.
�Pة. آيـ4 !� � �3� 4 �� 5 ���� �� � � 	
�� �� � �� �� �� � ��� ��� � � �� �� � �� ��� � �� � ���� � � � � ��� !��" � #� $� %  �� � .� 0
�� (� 1 2� �

� &�� �� $ '� (  )�� �* �� � � ��+ �� ,� - .� ��� /� �O]74[جنسيت در رسيدن بـه سـعادت، كـه نداشتن بر دخالت
مي طيبههمان حيات  اين آيه، ناظر به تساوي جنسي براي توفيق به حيات،كند است تصريح

و نيكوكاري نيست بي؛پاكيزه يا نيكي و عام بلكه و در ارتباطي نيك عمل كردن ل نيكو بودن
ت،نتيجه و در واقـع، اعـلام بـه كيد قـرار مـيأكسب سعادت جاودانه را از جنسيت مورد دهـد
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در پـذيرش مسـئوليت بدين ترتيب]75[نداشتن. بدن است نه اعلام به تفاوتنداشتن دخالت
و كسب فضايل انساني، جنسيت دخالتي ندارد و كيفر �P]76[اعمال، پاداش ! �Z �
 ! &� �� �� &�F�+�� �

�� '� L �� � 
\� ;O.]77[


P:ا خواهـد بـود تقـوـ اگر ناظر بـه تـلاش انسـاني باشـدـ كرامت . در قرآن، معيار5ِ&� ;
 .��� P Q� � � 
G) � 6�� %  .A� �� ��� �O]78[ناظر به آفرينش الهي باشد، تعليم اسماء است. كاربرد چنانچهو
�P مانندهايي مفهوم كرامت در عبارت 	
 �� ;�.(� �� �i�� L� C � i �� P� !O،P�.(� �� �&R�� P� ! � 	
 �� ;OوP��FM)

e��\) D-C�Oو وحي، تفصيل تعليم اسماء حاكي استنيز آن هستندكه قرآن كـه نهايـت
و كرامـت بدين ترتيب؛تقواست و نه در مقصد، برتـري جنسـيت، نـژاد، زيبـايي،،نه در مبدأ
و د؛شود تعيين نمي ...قدرت و در مقصـد، بـه،ر مبـدأ بلكه فضـيلت بـه تعلـيم اسـماي حـق

]79[ست.اتقو

P: فرمايدميaاكرم پيامبر زباناز كريم هنگامي قرآن �F� �� � ��� �� �:� - �� �� % � bG) �� !� ; �� % f� �
�� �� '� 4
 Q) � �� �� �Oهرمن«]80[؛  ايـن؛»كنـيم مـى دعـوت خـدا سوىبه كرد، پيروىمنازكهو

 زمامـدار عنـوان بـه مـرديك براى دعوتنامه پيامبرىو اگر،هاست انسان همه شامل دعوت،
 كشـوريك زمامدار عنوانبهزنيك براى دعوتنامههم ديگرى پيامبر نويسد،مى كشور يك
(ص) زمامداران رسول اگر. نويسد مى jحضرت سليمان كند،مي دعوت اسلامبهرا مرد خدا

مي اسلامبهرا زني فرمانروا نيز گونـهو هـيچ مـدعوها وهـم اند عامها دعوتهم خواند، فرا
]81[.نيست مياندر اختصاصى

و مرد گوناگونيدر آيات دسـتيابي بـه مقامـات معنـويدراز قرآن كريم بر يكساني زن
در كه حاوي ده ويژگي]82[سورة احزاب35ةآياست؛ برابر تأكيد شده  قـرب زمينـه مشـترك

زنان الهي براي مرد و مرد است، ميانانو و نفس انسـان،ةدر عرصزن و تعالي روح معنوي
ـ كه حتي  تفاوتي وجود ندارد؛ در اين باره بايد آيه مزبور را سبب شكسته شدن بت مردگرايي

ـ دانست.توسط زنان پرستيده مي ]83[شد

دو اين ميان تفاوتيا تساوي بيان براي جاييتا كندمي نفيرا مردوزن موضوع قرآن
در از اين ند؛نما باقي  شود، وجو طاهره جست عترت سخنانو كريم قرآن سراسر رو چنانچه

آنكه توان يافت موضوعي را نمي  يـا بـودن مـردبه مشروط معنوي، كمالاتاز كمالي در
در بودنزنبه ممنوع  راه ايـن سالكزنهم چهارگانه، سفرهاي تمام به شمار رفته باشد؛
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 وظيفهيك اجرايي كارهايو است اجرايي اموردرم هسته تفاوتي اگرو مردهمو است
 مسـائلو بـوده كـار تقسـيم دار عهدهكه فقهي هاي بحثدركه چنان كمال؛يكنه است

و فلسـفي كلامـي، تفسـيري، هـاي بحـثدر اما اين گونه است؛ دهند،مي شرحرا اجرايي
به بلكه در ميان نيست؛ بودنزنياو بودن مرداز بحثي عرفاني توجه انسان انسانيت تنها

]84[شده است.

و تفـاوت تفاوتاينكه هرگـز، هـاي تكـويني دارد هاي تشريعي ريشه در اختلاف جنسيت
دويدليل را كـه ديـدگاه اين،. قرآننخواهد بودنياكسب كمالات انس به لحاظبر تفاوت اين

مي گونهآن،تواند به مقام قرب الهي زن نمي در دانسـته، مـردود يل شودنارسند، كه مردان و
و قرب الهي به جنسيت مربوط بلكه نبوده، آيات فراواني تصريح كرده است كه پاداش اخروي

 بستگي دارد.به ايمان عملي 

 تساوي در استعدادهاي انساني

و مـرد نيـز نگرشـي يكسـان دارد؛ قرآن و امكانات مربوط بـه زن كريم دربارة استعدادها
و]85[از استعدادهاي دروني همچون برخـورداري از روح الهـي، چنانكه كه برخورداري تسـويه

وجــدان]88[داشــتن فطــرت الهــي،]87[برخــورداري از ابــزار ادراكــي،]86[تعــديل در آفــرينش،
داند؛ چنانكـه در امكانـات بيرونـي نيـز، ماننـد را براي هر دو مي]90[و حمل امانت]89[اخلاقي

و مرد يكسـان]94[و تنزيل كتاب]93[رستادن رسولانف]92[دانش،]91[آفرينش طبيعت، ، به زن
 نگريسته است.

 تساوي در دشمن واحد

و مـرد يكسـان قرآن، شيطان را دشمن مشترك انسان دانسـته، تأثيرگـذاري او را در زن
و هـر دو را فريـب داد.]95[شمارد، مي ]96[در آغاز آفرينش نيز، شيطان هر دو را وسوسـه كـرد

و شيطان، بيان مـي برخلاف آنچ و مرد راه ديگر اديان دربارة بين زن كننـد كـه ابلـيس، زن
و بعد زن مرد را فريفته است، قرآن تعبير متفاوتي دارد؛ چنانكه مي  فرمايد: وسوسه

PF 
x!) � w� >� � �� -� � P� Q � \�� �� $� O @� < �k �� �  �� � � ��9� � � 3
�� 2 !) �r� /�� g� � �Y�� �  �� AL) � e� fR �� (� �� �� �� 2
� ��� $� !�
[!) � �� � �� ��� A� O� �*� i�� M� � �� $� 0� QR �� L �� � �� $� 0 �� % � I� C��� �� � �� $� 0� ! � I� 6 4� �� ! � &�� 8 � 
x!) �� $� 0� ! �l� � L� �� �

� �(� 6� !�� s !) � �� � �� ��� A� Q �� � � � �� A� �� � �� ��� A� Q &� � 
\� ; � �� �� 2 
x!) � w� >� �  �� % �� $� AJ-� C �� $� ��� 0� � �� �*� M� ��� $� 0� $� L�
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� ��� ��"�
�!) � �� $� ! �� $� A� !  �� ;*�F� P� T� 5� � �� $� 0� QR �� L �� $� 0� ! ?� 6� - � �� �� 2 
x!) �� M)� � � 
$� �� � �C���� X� - �� $� �
\� 6� �
� �� �� 2 
x!) �� $� A �� Q �� % �� $� A� 0 �� �  .� !� � �� $� 0J-� C �� $� �)� f�� �� � � 3
�� 2 !) � �� C� � �� � �� $� 0 �� �� % � &�� T �: s� (
&� ; �� $� A
 ! #� M� �� �

���� 4 J� z�� 6� % �� $� A� ! � &�� 8 � 
x!)O.]97[

و درباره چگونگي اعتقـاد مسـيحيت بـه موضـوع فـريفتن شهيد مطهري ذيل اين آيات
مي شيطان اين  كند: گونه بيان

و شيطان را ذكر مى و براى حوا تبعيت قائـل كند قرآن وقتى داستان آدم براى آدم اصالت
مىا؛ شود نمى شويد(نه فقط بـه آدم)، ما به اين دو نفر گفتيم كه ساكن بهشت فرمايد: ول كه
P� �� �� 2 
x!) � w� >� � �� -� � P� Q � \Oمى؛ به اين درخت نزديك نشويد؛ �P�Fفرمايـد: بعد $� 0� ! �l� �FL� �� �

� &�� 8 � 
x!)Oو او ديگـرى نمى؛ دو را وسوسه كرد ) شيطان اين7(؛ گويد كه يكى را وسوسه كرد
�Pو؛ضمير تثنيه است، بازP�$0�!6�O؛را وسوسه كرد ��� ��"�
�!) � �� $� ! �� $A� !  �� ; �� $� 0� $� L�� M� �O؛

آن كه خواست فريب بدهد، آنجا« .»ها قسم دروغ خورد جلوى هر دوى
و حوا همان مقدار لغزش كرد كه آدم. اسلام اين فكر آدم همان مقدار لغزش كرد كه حوا

را را، و بيان داشت كـه جريـان ها بسته بودند به تاريخ مذهبمسيحيتكه اين دروغى زدود
و بنابراين زن يعنى عصيان انسان چنين نيست كه شيطان زن را وسوسه مى و زن مرد را كند

از،و شايد براى همين است كه قرآن؛ عنصر گناه گـويى عنايـت دارد كـه در كنـار قديسـين
و برترى داشتهبزرگ ياد كند كه تمامشان قديسات ]98[.اند در مواردى بر آن قديسين علو

 مالكيت زن

دهنـد، بلكـه خـود او هـم جـزء برخلاف ادياني كه نه تنها به زن استقلال اقتصادي نمي
و حـق مالكيـت قائـل اسـت: مايملك به شمار مي رود، اسلام براي زن اسـتقلال اقتصـادي

P� i�/  ��� !�7�:� �� b$� �� ���� Q� &)6� !)� !) � �� &�� -� � MW )� S�+ ��� !� ��7�:� �� b$� �� ���� Q� &)6� !)� !) � &�� -� � MW )� �� 
$� �

#� M� 	 �� ��� �� �� �� ���4� �:� �� �o��� T 
�Oترشان نزديك خويشاوندانو مادرو پدر آنچهاز مردان«]98[؛ 

 بـاقي ترشان نزديك خويشاوندانو مادرو پدر آنچهاز نيز زنانو دارند سهمي اند گذاشته باقي
.»است مقررّ سهمي اينكه زياد،يا باشدكم مالآنچه دارند؛ سهمي اند گذاشته

�Pعبارت SH�+ ��� !� ��7��:� �� 
$  �� � 4�+� O �)Oو خويش تلاش مالك زنانكه حاكي است  بوده
 توانسـتمىكهآنبا. است نافذو پذيرفته هايشان تلاشوها سرمايه ها، داراييبر آنان مالكيت
زن مالكيـت بـر مستقلو جدا جملهدوبا ولى؛»است خويش كسب مالك هركس«: بفرمايد

.كرد تأكيدـ مرد همانندـ كسبشبه نسبت
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 حق وصيت

 اجـازه آنـان، مالكيـت شـناختن رسـميتبهو زنانبه اقتصادى استقلال اعطايبا اسلام
 بـه خـويش امـوالدر مـرد، همچون ارددحقزن بخشيد؛ آنانبهرا اموالدر كردن وصيت

 بـركه شود؛ آياتى استفاده آنهااز مرگشازپس شايستهاى گونهبهتا كند وصيت ثلث مقدار
:اند دستهدو دارند، دلالت مطلب اين

 آيـه مانند شود،مىزنو مرد شاملكه اند، داده مردم همةبهرا وصيت اجازةكه آياتى.1
آي مائده از سوره 106 در از سوره 180هو مى آيه بقره؛ خداوند �P�7: فرمايد اخير O� � .� A �� �� %)� �� ;
� �� h� �� .� �� 6� �� ��? �� $ !) &� ;� ���� Q) �� �� U� 3
��"� � !) � � �� !� � (� 6� !� ��� -� � M \)� ��p��� '� $ !�F� -�FP̀� �mF� �� %

� ��� P
O� $ !)Oخـوبي چيز اگر رسد، فرا مرگرا شمااز يكىكه هنگامى شده، نوشته شمابر«]99[؛
 ايـن. كنـد وصيت شايسته طوربه نزديكان،و مادرو پدر براى گذارده، جاىبه خود[مالي] از

در»پرهيزگارانبر است حقى  سـفارش خويشاوندانو مادرو پدرحقدر وصيتبه آيه، اين؛
وآنباسـتحبا ولـى شـد، برداشـته وصـيت وجـوب ارث، آيـات نـزولبا اگرچه است؛ شده

زن خويشان،و والدين براى كردن وصيت استحبابدر است؛ همچنان باقى وصيت محبوبيت
 برخوردار است. حقى از چنين مرد همچون زن،و مساوي هستند،دوهر مردو

 آمده آيه ياد شدهدر گويد؛مى سخن مرگ هنگامبه وصيتبر گواهاز نيز مائده سوره 106 آيه
 كننـد وصـيت صغار،و ايتامو بازماندگانو ورثه حقوقِ حفظ براى مرگامهنگبه مؤمنانكه است

.باشدمى مردوزن شامل نيز حكمآن. بگيرند گواه وصيت اين براىرا عادلتندوو
 بـراىراحق اينو به ميان آمدهزن وصيتاز سخن خاص، طوربه آياتاز برخىدر.2

 آيـاتدر.داده شـد قراررا حقي نيز چنين مردان براىكه گونه همان داشته است؛ محفوظ او
 وصيت برخورداري آنان از حقِبه است، مردوزناز هريك سهاماز سخنكه هنگامي ارث،

P اسـت: شده تصريح .� A� !� ��u:� ��� �� ���� Q� � g� � .� A� /&� ; .
 !�� A� (
�� 0
 !�6� !� �&� �� �� &� *
�� 0� !�6� !� �
� .� A� �� �� - J�!) � a� 
$� �� � ���� Q�� �� 6 '� -3
��"��� ���"�� (H� 0� -�� �� (� fOميـراث نصف شما، براىو«]100[؛ 
 آنِاز چهـارم يـك باشـند، داراي فرزند چنانچهو باشند نداشته فرزندى آنان اگر است زنانتان

».آنان دين اداىو اند كردهكه وصيتى اداىازپس شماست؛
��P عبارت آيه، اين در �� 6 '� -3
��"��� ���"�� (�� 0� -Oدر كـه دارد دلالت زنان وصيتحق بر

.شودمى ناشى آنان اقتصادى استقلالو زنان مالكيتحقاز وصيت،حق اين واقع
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��P: آمده استو گفته سخن مردان وصيتحقاز آيه، ادامه در �� 6 '� -3
�F�"��� ��F�"�� Q
H� 0� -Oو برخوردارنـد وصـيت حـقاز يكسـان طوربه هردو مردوزن حاكي است واقعدركه؛

]101[.كنند وصيت خويش درباره اموال توانندمى صنف هردو

 بندي جمع

آنبه باور ما نگاه اديان به زن، نمي هم به دور تواند جز در احكام غيرمرتبط با ماهيت زن،
و تبعيض، تفاوتي داشته باشد؛ اما آنچه در متون تحريـف  شـدة بـه اصـطلاح از هرگونه ظلم

و مقدس، از اديان پيش از اسلام در اين باره مي تـوان يافـت، نگـاهي غيرمنطقـي، نـامعقول
و ظالمانه، نسبت به زنان است؛ چنانكه زنان موجوداتي درجه و غيرمستقل، بلكـه تبعـي دومي

 اند. در خدمت مردان به شمار آمده
ك برخورد اسلام با اين موضوع، به گونه ه فضاي بحث را از اساس تغيير داد؛ اي بوده است

از اسلام در عين لحاظ واقعيات دو جنس كه در بعضي از موارد، احكام متفاوتي را مي طلبد، با
بين بردن مجال بحث دربارة برتري يكي بر ديگري، حقيقـت انسـان را نـه بـه جسـمي كـه 

 داند.ميجنسيت عارض بر آن است مربوط دانسته، بلكه از آنِ روح راكب بر جسم 
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ها نوشت پي

ذيرتفس]1[ �Pآل عمران:19يهآيلنمونه، �(� >
 !) �u� �� O U) �� �� � � e� c L�_) � bG) � 6�� % � �(  6!) 
&� ;
� bG) 
&� �� � � bG) �?�� (H� - �� T A� ( �� �� �  .� 0� � �� - ��� X� - � . �� ' !) � .� �S�� / �� � � 6 '� - �� � 
\� ; �=�� O� A !)  )�� Q�� �� L� a(� �

�=��+� � !)O

�P�uFعمـران:آل19 يـهآيلذ يزان،الميرتفس]2[ �� O U) �� �� � � e� cL�_) � bG) � 6�� % � �(  6!) 
&� ;
� �� � � bG) �?�� (H� - �� T A� ( �� �� �  .� 0� � �� - ��� X� - � . �� ' !) � .� �S�� / �� � � 6 '� - �� � 
\� ; �=�� O� A !)  )�� Q�� � � �(� >
 !) � bG) 
&

� �� L�=��+� � !) � a(O

د]3[ اينآسماني بودن دينزرتشت محل اختلاف است. در بـودن آن، يـن پژوهش بنابر
 به موضوع پرداخته شده است.

بررسى تطبيقى زن در نگاه جاهليت اديان، اسـلام«مبلغ، سيد محمدحسين،يموسو]4[
.يقرآنيها قرآن، فصلنامه پژوهشي، دانشنامة موضوع»و فمينيسم

، انتشــارات16ص يــدي،ب بــاغيحســن رضــاي آذرفرنبــغ فرخــزادان، ترجمــة يــتروا]5[
: يرانيايها به نقل از پژوهش. 1384تهران،ي،بزرگ اسلام المعارف�يردا

www.ghiasabadi.com/human-sufferings-230.html 
اي،رض]6[ ، 1381انتشـارات بهجـت، تهـران، يكـم، باستان، جلـد يرانهاشم، دانشنامه

: يرانيايها به نقل از پژوهش. 382ص
www.ghiasabadi.com/human-sufferings-230.html 

كر]7[ ي،صـاحب الزمـانينترجمـه ناصـرالدي،زن در حقـوق ساسـان يستيان،بارتولومه،
:يرانيايها به نقل از پژوهش. 1337، تهران،40ص

www.ghiasabadi.com/human-sufferings-230.html 
پا]8[ بىروح و  آلايش.ك
ب»زن در قـرآنيو اجتمـاعيحقـوق انسـانيبررس«الهه، يلي،وك]9[  ينـات،، فصـلنامه

ص59ش ،137 ،1387.
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.11ـ16/1/ 3/1517 يداد،وند]10[
.16/12/ 3/1517 يداد،وند]11[
.16/13/ 3/1517 يداد،وند]12[
و مطالعـاتيشـگاه علـوم انسـان، پژوه289صي،پهلويتروا يد،مهش يرفخرايي،م]13[

.1390تهران،ي،فرهنگ
ياوستا، ترجمـة دكتـر موسـ يدادونديازردشتيندارمستتر، مجموعه قوان يمسج]14[

ص يايجوان، دن .128كتاب،
جل در مجموعة يداد،وند]15[ ص يـل اوستا، گزارش استاد تـا 713دوسـتخواه، جلـد دوم،
دري،آباد ياثغيبه نقل از مراد 716 .1385مردادي،زرتشتينضا، حقوق زنان در

www.ghiasabadi.com/zanesasani.html 
پ]16[ .7باب دوم، يدايش،سفر
.23همان، باب دوم،]17[
.7الى1تورات، باب سوم، آيات]18[
.17الى16همان، آيات]19[
26ـ16،23سفر خروج،]20[
به]21[ و تعليمات دينى يهود مبلـغ، بررسـىينقل از سيد محمدحسـين، موسـو كتاب فرهنگ

ــوع  و فمينيســم، دانشــنامه موض ــان؛ اســلام ــاه جاهليــت ادي ــلنامهيتطبيقــى زن در نگ قــرآن، فص
.يقرآنيها پژوهش

www.quran-p.com/index.php/page,articleView/articleID,261 
پ]22[ .3،7 يدايش،سفر
پ]23[ .3،17 يدايش،سفر
.22،15، سفر خروج]24[
.11،2ربهيدئوترونوم]25[
.22،28يهسفر تثن]26[
.22،13همان،]27[
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.30-5:11اعداد]28[
آ3فصل يه،سفر تثن]29[ .1يهـ
.5الى2سفر لاويان، باب دوازدهم، آيات]30[
پ]31[ آ35باب يدايش،سفر .17يه،
.4الى2، آيات27سفر لاويان، باب]32[
.21تا19لاويان, آيات سفر]33[
.17الى12، آيات5باب يه،سفر تثن]34[
.62تلمود، گيت]35[
مبلغ، همان. سيد محمدحسين، بررسى تطبيقى زن در نگاه جاهليت اديـان؛يموسو]36[

و فمينيسم، دانشنامه موضوع يقرآنيها قرآن، فصلنامه پژوهشياسلام
www.quran-p.com/index.php/page,articleView/articleID,261 

.11،9قرنتيان،]37[
.11،8قرنتيان،]38[
.9،11قرنتيان]39[
.3ـ11،8همان]40[
.5،23افسسيان،]41[
.5،24همان،]42[
.23و22، آيات5رسالة اول پولس رسول به افسيسان، باب]43[
.5/32ي،متيلانج]44[
.4،24 يه،سفر تثن]45[
.5و4اول پولس به تيموتائوس، باب دوم، آيات رساله]46[
زن ديـدگاه مـذهبى مسـيحيت نسـبت«ي،مرتضي،مطهر]47[ ج»بـه ،17، مجموعـه آثـار،

.401ص
www.hawzah.net/Per/E/ZaNDefa.asp?URL=Start/ZanStart.htm 

.22، آية3انجيل كاتوليك، باب]48[
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.7،21سفر خروج،]49[
.29حجر،]50[
انسـان ينشمراحـل آفـري،اسـلام ينـيب انسان در جهان«جعفر، يزي،تبريبحانس]51[
و عرفان ين،نخست تييها، درس»فلسفه، كلام ش23، سـال 1362 يـر از مكتـب اسـلام، ،4،

.17تا14ص
.8و7سجده،]52[
ا6؛ طارق،20؛ مرسلات،8؛ سجده،54فرقان،]53[ (در آمـده» مـاء«هـا لفـظ سورهين؛

ن و ؛77 يـس،؛11؛ فاطر،14و13؛ مؤمنون،5؛ حج،73؛ كهف،4نحل،يها به سورهزياست)
ق46؛ نجم،67غافر، .19؛ عبس،2؛ انسان،37 يامت،؛
.12مؤمنون،]54[
ص يزي،تبريسبحان]55[ .17ـ14جعفر، همان،
ــجاع]56[ ــد،ي،ش ــود«محم ــالات وج ــانيكم ــاييز»انس ــات، پ ش 1378، قبس ،13،

.139ـ126ص
.189اعراف،]57[

.1نساء،]58[
ص4جي،همدانيمترجم: موسو يرالميزان،طباطبائي، سيد محمدحسين، تفس]59[ ،135.
ج]60[ لا يحضره الفقيه، ص3صدوق، من ،379.
ي،اسـلام يـت فصـلنامة ترب،»ياسـلام يـت در تربيتجنسـ« يلـه،جمي،علم الهـد]61[
ش1383پاييز ص8، .92ـ59،
.54اعراف،]62[
ق4؛ نحل،54فرقان، ياتآيرنظ]63[ ص،26و33؛ حجـر،2؛ علـق،38،تيامـ؛ ؛20؛ روم،76؛
.11فاطر،
]64[P �� C � � �� �  �� � � �� J�!) � #� MO،؛85اسراP�|� JC �� � � 	�� � �Y s� T� �� �O،؛72صP� 	�� � � �� T� �� �

� 	��� JC �� �O،؛9سجدهP� �� UR � �P �� U � w�� � ,� x�� � 
.� NO،ق14مومنون و33؛ حجـر،2؛ علـق،38،تيام؛
ص،26 .11؛ فاطر،20؛ روم،76؛



156

ل
سا

ل
او

ـ
ره

ما
ش

وم
د

ـ
ان

ست
تاب

13
95

ق45نجم، ياتآيرنظ]65[ ل39،تيام؛ ؛12؛ زخـرف،36يـس،؛1؛ نسـاء،13؛ حجرات،3يل،؛
.49ي،شور

.39ـ37 يامت،ق]66[
.11-10؛ سجده،154؛ بقره،169ر.ك: آل عمران،]67[
ج يم،تسني،آمليجواد]68[ ص1380، اسرا،1قم، ،34.
زن]69[ آهمو، و جمـال، قـم، اسـرا، ينـه در ر.ك: احـزاب، 1377جـلال ؛46؛ حـج،32.
.21؛ تغابن،283بقره،
.21؛ تغابن،283؛ بقره،46؛ حج،32ر.ك: احزاب،]70[
(بقره،يرنظ]71[ (صافات،186: (شعرا،84)، ،(89.(
صي،آملير.ك: جواد]72[ .247همان،
.97نحل،]73[
صي،آملير.ك: جواد]74[ .90همان،
(نحل،]75[ (آل عمران،97ر.ك: (آل عمران، 195)، (احزاب،17)، ،(35) )، 108 يوسف،)،

).21(طرد،
.39نجم،]76[
.13حجرات،]77[
پـاييزي،اسـلام يـت فصلنامه ترب،»ياسلاميتدر تربيتجنس« يله،جمي،علم الهد]78[

ص8، شماره 1383 .92ـ59،
.108يوسف،]79[
ص]80[ ،77همان، جوادي آملي،
]81[P� ��� M� 6F 
:!)� � �YF� O� �� P !)� � � ��� O� �� P !)� � �Y� �� ��� $ !)� � � ��� �� ��� $ !)� � �Y� $� �+� $ !)� � � ��� $� �+� $ !) 
&� ;

� $�� 
:!)� � �Y� M  6�:� O� $ !)� � � ��� M  6�:� O� $ !)� � �Y� '� <� �s !)� � � ��� '� <�� s !)� � �?)� �-� 
:!)� � � �(� �-� 
:!)� � �Y� M� 6 
:!)� �� ��
)� �
:! �?�� $�� F� 0! � 
G) 
6� %� � �?)��� �) 
>!)� � ) ���� �� � � 
G) � �(� �� �) 
>!)� � �Y� [� ��� � !)� �  .� 0� /���� � � ��� [� �� � �!)� �.

� �$�� [� % ) �� /� �� � ��� �� T X 
�O،35(احزاب.(
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و باز خامنه]82[ ي،تهران، انتشارات انقـلاب اسـلام يقي،حقيتهو يابياي، سيدعلي، زن
چ ص1391هارم، چاپ ،60.

ص]83[ .87جوادي آملي، همان،
ص،28ـ29حجر،]84[ .7ـ9؛ سجده،71ـ72؛
.67انفطار،]85[
.30؛ مؤمن،78نمل،]86[
.30روم،]87[
.7ـ8شمس،]88[
.72احزاب،]89[
.29؛ بقره،14؛ نحل،13 يه،؛ جاث32ـ33 يم،؛ ابراه2و65حج،]90[
آ239بقره،]91[ .4ـ5؛ علق،1ـ3؛ رحمن،91يه؛ انعام،
.1؛ جمعه،30مائده،]92[
.1 يم،؛ ابراه185بقره،]93[
60 يس،؛5 يوسف،]94[
.117ـ 121؛ طه،22ـ19؛ اعراف،34ـ35بقره،]95[
و از هرجا خواسـتيد،22-19اعراف،]96[ و همسرت در بهشت ساكن شويد! ؛ اى آدم! تو

اين درخت نزديك نشويد كه از ستمكاران خواهيد بود، پـس شـيطان آن دو را بخوريد! اما به
و وسوسه كرد تا آنچه از عورت هايشان برايشان پوشيده مانده بود، براى آنان نمايـان گردانـد

[مبادا] دو فرشته گرديد يـانگفت: پروردگارتا [براى] آنكه شما را از اين درخت منع نكرد جز
[زمره] جاودانان  و براى آن دو سوگند ياد كـرد كـه مـن قطعـاً از خيرخواهـان شـما از شويد

و چون از آن درخت خوردند عورت يب،هستم؛ پس با فر در نظرشان يشانها آنها را سقوط داد
و از برگ و پروردگارشان ندا داد: مگر مـن شـما يدندبه بدنشان چسبان هشتيبيها نمودار شد

ا شينرا از و به شدرخت منع نكردم  دشمن آشكار شماست. يطانما نگفتم كه
زن ديدگاه مذهبى مسيحيت نسبت«ي،مرتضي،مطهر]97[ ج»به ،17، مجموعـه آثـار،

 www.hawzah.net/Per/E/ZaNDefa.asp?URL=Start/ZanStart.htm. 401ص
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.7نساء،]98[
. 180بقره،]99[
.12نساء،]100[
م«داوودي، سعيد،]101[ و ي، دانشـنامة موضـوع»رد در قـرآن كـريم تساوى حقوق زن

و معارف قرآن:  قرآن، مركز فرهنگ
www.maarefquran.org/index.php/page,viewArticle/LinkID,4128 
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 نامه كتاب

 قرآن كريم.1
 صاحب الزماني، تهـران، ناصرالدين ترجمه،ساساني حقوقدر زن كريستيان، بارتولومه،.2

.1337نشر عطايي،

.1380نشر اسراء، قم،،متسني آملي، جوادي.3

.1377 اسراء، قم،،جمالو جلال آينهدر زنآملي، جوادي.4
 جوان، موسي دكترخترجم،اوسـتا ونديداديا زردشت قوانين مجموعهدارمستتر، جيمس.5

.1386تهران، نشر دنياي كتاب، كتاب، دنياي

و بازيابي هويـت حقيقـي سيدعلي، اي، خامنه.6 لاب اسـلامي، تهـران، انتشـارات انقـ،زن

1391.

موضوعي قرآن، مركـزه، دانشنامكريم قرآندر مردوزن حقوق تساوىسعيد، داوودي،.7

و معارف قرآن؛   فرهنگ
و متنهاي ايراني جليل، دوستخواه،.8 ج اوستا: كهن ترين سرودها .1384، نشر مرواريد،2،

.1381 تهران، بهجت، انتشارات،باستان ايران دانشنامه هاشم، رضي،.9

 المعـارف دايـرة انتشـارات بيدي، باغ رضايي حسنهترجم فرخزادان، آذرفرنبغ روايت.10

.1384 تهران، اسلامي، بزرگ

بيني اسلامي، مراحـل آفـرينش انسـان نخسـتين، انسان در جهان«سبحاني تبريزي، جعفر،.11

و عرفـان  از مكتب اسلام، تير، درس»فلسفه، كلام ش23، سال 1362هايي ص4، ،14

.17تا
ص13ش،1378پـاييز،قبسـات،»كمالات وجودي انسان«شجاعي، محمد،.12 ،126-

139.

لا يحضره الفقيه، ابن بابويه، محمد بن علىشيخ صدوق،.13 : دفتر انتشارات اسلامىقم، من

.ق1413، وابسته به جامعه مدرسين حوزه علميه قم
 ي، قـم، دفتـر متـرجم: موسـوي همـدان،تفسـيرالميزان طباطبائي، سـيد محمدحسـين،.14

ش. 1374قم، علميه حوزه مدرسينى جامعه اسلامى انتشارات

،1383پـاييز اسلامي، تربيتهفصلنام،»اسلامي تربيتدر جنسيت« جميله، الهدي، علم.15
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.92-59ص،8ش

؛17ج آثار، مجموعه،»زنبه نسبت مسيحيت مذهبى ديدگاه«مطهري، مرتضي،.16

و همكاران، تفسير.17 نمونـه، تهـران، نشـر دارالكتـب الاسـلاميه، مكارم شيرازي، ناصر

1380.

و اسـلام اديـان، جاهليـت نگـاهدرزن تطبيقى بررسى« محمدحسين، سيد مبلغ، موسوي.18

و زمسـتان قرآني، هاي پژوهش فصلنامه،»فمينيسم و27،28شـماره- 1380پاييز

.223- 194ص 30

و واژه آوانويسي، برگـردان فارسـي، يادداشـت:پهلوي روايت مهشيد، ميرفخرايي،.19 هـا

.1391 تهران، فرهنگي، مطالعاتو انساني علوم پژوهشگاه،نامه

ش»قـرآندرزن اجتماعيو انساني حقوق بررسي«وكيلي، الهه،.20 ،59، فصـلنامه بينـات،

.1387، 137ص

21. www.hawzah.net/Per/E/ZaNDefa.asp?URL=Start/ZanStart.htm 

22. www.maarefquran.org/index.php/page,viewArticle/LinkID,4128 


