
 

 

  »»یامبریامبرناخودآگاه پناخودآگاه پ  یریرمحصول ضممحصول ضم  ییوحوح««  یدگاهیدگاهنقد دنقد د  

  *یسمنان یقتمحمدرضا حق

  چکیده

 تیـماه نییدر تب دینوپد یها دگاهیاز جمله د »امبریناخودآگاه پ ریمحصول ضم یوح«شبهه 

و برخاسـته از  یذهنـ درون یا دهیـرا پد یوحـ ،یکـاو  روان یبـر مبـان هیـاست که بـا تک یوح

بـا  هیـنظر نیـا نقـد. کنـد یآن را انکـار مـ یو منشأ اله داند یم امبریروان پ اریناهش یها هیلا

 ریر تفسـد این شـبهه یناتوان و تبیین روشمنداسلام  ینید درون یها آموزه ی وعقل یارهایمع

 نیـا یبـه بـازخوان یلـیتحل یفی. پژوهش با روش توصـی هدف این تحقیق استوح قتیحق

نقـد  .١: اسـت افتـهیپژوهش در دو بخـش سـامان  یها افته. یو نقد آن پرداخته است هینظر

اسـت و بـر  یو علمـ یفاقـد پشـتوانه معتـبر عقلـ ،ایـن نظریـهکه  دهد ینشان می، نید برون

اسـتوار اسـت.  هـا تیهمـه واقع یمـاد نیـیهمچـون امکـان تب یا هنشـد اثبات یها فرض شیپ

 ،یاستمرار و قطع وحـ امبران،یپ یناخودآگاه، خودآگاه ریضم اتیبا تجل یوح نیادیتفاوت بن

تزلـزل  ب،یـاز جمله انکار غ هینظر نیا قبول رقابلیلوازم غ زیو معجزه، و ن یبا تحد یهمراه

 .٢. سـازد یرا آشکار م دگاهید نیا یناکارآمد ،برانامیبه پ بیفر ایو نسبت خطا  یحکمت اله

 ینفـ ،یبـودن وحـ یقـرآن دربـاره الهـ حاتیبا تصر هینظر دهد این نشان می ی،نید نقد درون

 اتیـو آ ینبـو  اناتیقرآن و ب انیآن، اعجاز قرآن، تفاوت آشکار م دیدر تول امبریپ ینقش فاعل
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  مقدمه

است؛ از  ینیجوامع د یو اخلاق یمعرفت هینبوت و سرما یمبنا ،یاز منظر اسلام ،یوح دهیپد

و  یشناخت ،کلامیگسترده  یامدهایاعتبار آن را مخدوش سازد، پ ایکه منشأ  ینییرو هر تبنیا

مــدرن و  یبـا گسـترش علـوم انسـان ر،یـاخ یهـا ها و قرن خواهـد داشـت. در دهـه یاجت�عـ

را  یاند کـه وحـ مطرح شده ییها هینظر ،ینیو منتقدان د یشناخت روان یها بمکت دآمدنیپد

از جملـه  دهنـد؛ ینسبت م امبرانیروانِ پ یدرون یندهایاز آن را ـ به فرا یکم بخش دست ایـ 

 نیانـد. چنـ را مطـرح کرده» ناخودآگـاه ریضـم«محصـولِ  ایـ »ینفسـ یوحـ«که  ییرهایتفس

 تیـهـم از منظـر حج ؛سـازد یرا دوچندان مـ ینقادانه و چندوجه یضرورت بررس ییادعاها

  ی.خیو شواهد تار یکلام ـ ی) و هم از منظر استدلال فلسفاتی(قرآن و روا ینیمتون د

 یِ شـناخت روان رتفاسـی بـا معاصرپژوهش حاضر از چند جهت است: اولاً مواجهه  ضرورت

 ینـید یهـا آموزه »یمعرفتـ اعتبـار«اسـت تـا  قیـدق یو نقلـ یعقلان یها پاسخ ازمندین یوح

 یسـتیویتیو پوز انـهیگرا علم یبـا مفروضـات یشناخت روان یها نییاز تب یبرخ اً یحفظ شود؛ ثان

ــو فلســف یســتیااند کــه ب عرضــه شــده ــم ۀدر پرت ــلام و عل ــاً  دهیســنج اســلامی ک  شــوند؛ ثالث

کمـک  ۀ نبـویناخودآگـاه) در تجربـ ،یعقل قدس ال،خی ۀنقش قوا (قو  یساخ� مرزها روشن

 تـاً،ینهـاده شـود و نها زی�ـا» مولـّدبودن محتـوا«و  امیـپ »افـتیدر تِ یـقابل« نیتـا بـ کند یم

 یغـیو تبل یامروز، از لحـاظ آموزشـ یو عموم یعلم یادر فض ژهیو شبهه به نیپرداخ� به ا

  . دارد تیاهم

 انیـدر م کـه حـوزه انجـام شـده اسـت نیدر ا یو انتقاد ی: مطالعات متعددِ نظر نهیشیپ

 دکـتر ۀنوشـت» و شـبهات آن یاز وحـ یلـیتحل: «شـود میاشـاره  به مـوارد ذیـل منابع معاصر

منتقـدان پرداختـه و بـر  یادعاهـا یصورت موجز به برخ که به قراملکی قدردان محمدحسن

بـا  یوحـ دهیـنسـبت پد« یبررسـ ورزد؛ یمـ دیـتأک یآنـو قر  یـیلزوم التفـات بـه شـواهد روا

دادجو کـه تـلاش کـرده اسـت  داللهیاز » ناخودآگاه انسان ریگرفته از ضم نشئت یها معرفت

 هنظریـ سـه« ۀمقالـ زیـو ن کنـدرا روشن  یاله یو وح یالهامِ درون انیم ینظر  یها یمرزبند

کـرده و نقـاط ضـعفِ  یبند تهدسـرا  ریکه انواع تفاسـ یجعفر سبحان استاداثر  »یدرباره وح

که در  یکیها (و منابع کلاس پژوهش نی. اکند یم ینیبازب یو فلسف یرا از منظر کلام کی هر
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و  ینـید برون یو نقـدها دهنـد یمـ لیحاضر را تشـک لیتحل یاند) مبنا م� فراوان اشاره شده

  .آورند یفراهم م یبررس یرا برا یگوناگون ینید درون

و  پـردازد یشـبهه مـ ریبه تقر ها، دواژهیکل یشناس مقاله پس از مفهوم نیا ساختار مقاله:

 کنـد یآن اقدام مـ یابیبه ارز »ینید نقد درون«و  »ینید نقد برون« یسپس در دو بخش اصل

  .شود یارائه م یر یگ جهینت ان،یو در پا

 یشناس مفهوم.١

 نقد  .۱٫۱

 هیدر برابـر نسـ» حـاضر وجـه«بـه  زیـو ن ناریهمچون درهم و د جیدر لغت به پول را» نقد«

سـکه سـا� از  صیتشخ ان،یلغو ؛)۹۴۴، ص۲م، ج  ١٩٨٩ سندگان،یازنو ی(جمع شود یاطلاق م

؛ ۴۲۵، ص ۳ق، ج  ۱۴۱۴منظـور،  ابناند ( دانسـته» نقد« زیناسا� و جداکردن سره از ناسره را ن

  »).نقد« لیذ ،١٣٩٣ ن،ی؛ مع»نقد« لیذ ،١٣٧٧ دهخدا،

 ١٤٢٩ ،ختـاراثـر اسـت (م کی بیمحاسن و معا صیتشخ یامعن به یدبنقد در اصطلاح ا 

  ).۸۳۰ م، ص ١٩٩٤معلوف،  ؛۲۲، ص ١٣٦٧ کوب، نی؛ زر۲۲۶۵، ص ۳م، ج 

دیدگاه آراء مربوط به  یابیسنجش و ارز یِ علم ندایپژوهش، فر  نیدر ا» نقد«مقصود از  

 زییـبـه � ،یو نقلـ یعقلـ یقطعـ لیـدلا هیـکـه برپا یا یابیـاست؛ ارز ضمیر ناخودآگاه وحی

 .انجامد یم این دیدگاه صحت از سقم

 شبهه .۱٫۲

ق،  ۱۴۱۴منظـور،  ابنمشابهت و گاه مانند و مثل اسـت ( ،یدگیپوش یمعنا شبهه در لغت به 

 دیـپد یشـبهه زمـان ،یگفتـه راغـب اصـفهان  بـه»). شبهه« لیذ، ۱۳۹۳ ن،ی؛ مع۵۰۳، ص ۱۳ج 

راغـب داده نشـود ( زییـ� یگـر یاز د یمعنـو  ایـ یسبب شباهت ظاهر  به زیچ کیکه  دیآ یم

. رود یکــار مــ بــه زیـابهــام و شــک ن یمعنــا بـه یواژه گــاه نیــا). ۲۵۴ق، ص  ٤١٢اصـفهانی، 

ـبْهَةُ شُـبْهَةً لأِنََّهَـا تشُْـبِهُ الحَْـقَّ : «ندیفرما یم نیرالمؤمنیام يَتِ الشُّ اَ سُـمِّ ، البلاغـه نهج» (وَ إِ�َّ

  ).۳۸خطبه 

حـق  انیـمشـابهت م جادیاست که بر اثر ا ییمدعا ایاستدلال ی عتقادا حشبهه در اصطلا 
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  . پوشاند یرا م قتیو حق شود یم لیتحل ایو باطل، موجب اشتباه در فهم 

 �وح. ۱٫۳

الهام و کـلام  ام،یذکر شده است: نوش�، اشاره، پ یمختلف یمعان »یوح«واژه  یدر لغت برا 

 شـهیفـارس ر ابن). ۲۵۱۹، ص ۳، ج ١٤٠٤وهری، ج؛ ۱۹۳۲، ص ۳ق، ج  ١٤١٤فراهیدی، ( پنهان

آن را  یراغـب اصـفهان). ۹۳، ص ۶ق، ج  ١٤٠٤فـارس،  ابن( دانـد یمـ» القاء علم پنهـان«آن را 

 ١٤١٢راغـب اصـفهانی، نوشـتار ( ایـخواه با رمز باشد، خواه با اشـاره  داند، یم »عیاشاره سر«

 ).٨٥٨ق، 

 فیـاسـت، تعر امبریـدر وجود پ یم حضور از سنخ عل یوح کهنیدر اصطلاح با توجه به ا

عبارت است  یوح ،یدر اصطلاح اسلام). ۵۳، ص ١٣٨٤ ،یآمل یآن دشوار است (جواد یو ماه

مکارم شیرازی، تحقق نبوت، بشارت و انذار ( یبرا امبرانیبه پ یاله یها امیپ یاز ابلاغ اختصاص

اختصاص  امبرانیبه پ یلامدر عرف اس یکه وح کند یم دیتأک دیمف خیش). ۳۲۰، ص ۷، ج ١٣٨٦

علامــه ). ۱۲۰، ص ١٣٧مفیــد، ( شــود ینــازل �ــ کس چیبــر هــ اســلام امبریــاز پ سدارد و پــ

» والإنـذار ةلغـرض النبـو  یإلقـاء إلهـ یالـوح«انـد:  کرده فیتوص نیرا چن یوح زین ییطباطبا

، ۲، ج ١٣٧٤طباطبـایی، ( »امبرانیدر پ یباطن ژهیشعور و« ،)۱۸، ص ۱۸، ج ١٣٧١طباطبایی، (

، ص ١٣٦٠طباطبـایی، ( »یالهـ امیـانتقـال پ یبرا بیبا عا� غ امبریپ یارتباط معنو « ،)۱۵۹ص 

 ). ۸۵، ص ١٣٧٥طباطبایی، ( »یو عقل یدرک حس یورا ،یگف� آس�ن سخن« و )۱۰۴

  ناخودآگاه ریضم .۱٫۴

 تیبخش پنهـان و قدر�نـد شخصـ ،»ناخودآگاه ریضم«مدرن،  یشناس در روان یکاو  در روان 

 زیـاسرارآم نیرزمیـز«و » روان نیراسـت تیـواقع«را  خودآگـاهنا دیـفرو. شـود یم یانسان تلق

، ونـگی). ۱۰۷، ص ١٣٨٢(فروید، است  رونیکه از دسترس خودآگاه ب یا حوزه نامد؛ یم» ذهن

و  هـا نشیکـه سرچشـمه ب دانـد یمـ» ناخودآگاه گسترده«و » خودآگاه«را مرکب از  تیشخص

هـا دربـاره خـواب  پژوهش یمطالعات تجرب). ۷۹–۷۷ص، ١٣٧٢یونگ، (است  قیالهامات عم

با  یوجد دیمحمد فر). ٢٠، ص ١٣٨٧یونگ، نقش ناخودآگاه را آشکارتر ساخت ( ز،تیپنو یو ه

در انسـان  تیو لنـدن، از وجـود دو شخصـ کایآمر یشناس روان یها انجمن یها افتهیبر  هیتک

 ابیـ(فعال در غ یباطن تیخصش .٢ ؛حواس)(وابسته به  یظاهر  تیشخص .١: دیگو یسخن م
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وجـدی، فراتر از سـطح معمـول ذهـن اسـت ( یها یی) که منبع الهامات و توانایشعور ظاهر 

 ).۷۱۶–۷۱۲ص، ۱۰م، ج  ١٩٧١

  شبهه ریتقر  .۲

ای فراطبیعـی و ناشـی از ارتبـاط  شناختی وحی معتقدنـد وحـی پدیـده طرفداران تفسیر روان

یندی درونی و برخاسته از ضمیر ناخودآگاه آنان اسـت. ابلکه فر پیامبران با عا� غیب نیست، 

نامنـد، در حقیقـت تجلـّی  می» پیـام الهـی«یـا » وحـی«براساس این دیـدگاه، آنچـه پیـامبران 

های عمیق روان خود آنان دارد و در شرایط خاص روحـی بـه  ادراکاتی است که ریشه در لایه

کـه بیشـتر در میـان برخـی خاورشناسـان،  ـ ان پرداز  سطح آگاهی راه یافته است. ایـن نظریـه

هایی والا، حســاس و  شــوند ـ پیــامبران را انســان شناســان و نواندیشــان دینــی دیــده می روان

های معنـوی و �رکزهـای درونـی، دچـار  دانند کـه در اثـر ریاضـت مند اصلاح بشر می دغدغه

نی نتیجه فراینـدی اسـت کـه در از منظر آنان، تجربه وحیا. اند پندار ارتباط با عا� غیب شده

ای کـه  گونـه رود؛ به آن مرز میان ادراک بیرونـی و جوشـش درونـی بـرای پیـامبر از میـان مـی

کند. در نتیجه، وحی واقعیتی  تلقی می» پیام آس�نی«الهامات برخاسته از ناخودآگاه خود را 

اشـتباه بـه   ا بـهای انفسی و ذهنی اسـت کـه پیـامبر آن ر  عینی و خارجی نیست، بلکه تجربه

دهد. در این تحلیل، پیامبر لزوماً دروغگـو نیسـت، امـا در تشـخیص منشـأ  خداوند نسبت می

محمـد فریـد . پنداشـته اسـت» صدای خدا«را » صدای درون«تجربه خود دچار خطا شده و 

  کند:  وجدی این دیدگاه را چنین گزارش می

قــادات شخصــی، ضــمیر برخــی خاورشناســان وحــی را محصــول اعت«نویســد:  وجــدی می

داننـد و ارتبـاط حقیقـی آنـان بـا عـا� الـوهی را  ناخودآگاه و سیروسلوک عرفانی پیامبران می

 »�اینـد رو، تجربه نبوی را صرفاً برداشت درونی مدعی نبـوت تلقـی می این کنند؛ از انکار می

  .)٧١٦–٧١٢ص، ١٠ م، ج ١٩٧١(وجدی، 

دانـد کـه کـارکرد آن تسـهیل داوری  می» نـیانـرژی روا«اقبال لاهوری نیز وحی را نـوعی 

یابد. از نظـر او،  عملی در دوران سیطره غریزه است و با ظهور عقل نقّاد، دوران آن پایان می

  شــده از ســوی خداونــد (اقبــال ای از تکامــل روان انســانی اســت، نــه پیــام نازل وحــی مرحلــه
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ص نــومعتزلی، وحــی را هــای شــاخ ســیداحمدخان هنــدی، از چهره. )١٤٥ ، صتــا لاهــوری، بی

داند، نـه معرفتـی مسـتقل از او. بـه بـاور وی، پیـامبر دارای  پیامبر می» عقل قدسی«فعالیت 

شود و وحی چیزی جـز جوشـش درونـی  ای طبیعی است که در شرایط خاص شکوفا می ملکه

این قوه نیست. در این تفسیر، جبرئیـل حقیقتـی خـارجی نـدارد، بلکـه �ـادی از هـ�ن قـوه 

 .)٢٠٦، ص ٤ ، ج١٣٧٠ی است (شریف، پیامبر 

بر این اساس، وحی الهامی طبیعی و خودجوش و حاصل اسـتعداد روحـانی پیـامبر تلقـی 

نویسـد  طبیعت. شهید مطهری در نقد این رویکرد می شود، نه ارتباطی واقعی با عا� فوق می

هـای  ویلکه سیداحمدخان و همفکرانش، حقایقی چون وحـی، فرشـته و کـلام الهـی را بـه تأ 

دانند که تعالیم دین از ژرفای روح خـود او  ای اجت�عی می مجازی فروکاسته و پیامبر را نابغه

 .)٢٩٥، ص ٤ ، ج١٣٨٧خیزد (مطهری،  برمی

 نقد شبهه  .٣

  �نید نقد برون. ۳٫۱

شـناختی و  معیارهـای منطقـی، روان ، با تکیه بـردینیهای  فرض دینی، فارغ از پیش نقد برون

بـودن وحـی و نسـبت دادن آن بـه ضـمیر ناخودآگـاه  دهد که ادعای بشری ن مینشا تاریخی

است. این رویکرد، اغلب برآمـده  شده ناسازگار با واقعیات اثبات و فاقد توجیه معقول پیامبر،

 حتـیها را  کوشد همـه پدیـده است که می ای گرایانه کاوی مادی روان یا پوزیتیویسم علمی از

 تــرین مهم ادامــه، در. دهــد تقلیــل روانــی و طبیعــی های انیســممک قالــب در مــاوراءطبیعی

  .شود بهه ارائه میش این نقد در دینی برون های استدلال

 بودن ماهیت وح� برای غیرانبیا . ناشناخته۳٫۱٫۱

جز انبیا کسی وحی را تحربه نکرده است؛ همچنین علـم و عقـل بشرـ عـادی تـوان  تاکنون به

انگاری وحـی بـا تراوشـات ضـمیر  ندارد؛ پس امکان همسان طورکامل درک ماهیت وحی را به

ناخودآگاه نیز وجود ندارد. علامه طباطبـایی وحـی را شـعوری مرمـوز میـان خداونـد و انبیـا 

 بـاطن در اسـت ویـژه درک و شـعور وحـی«شود:  دانسته که فقط توسط پیامبران ادراک می

 انـد گرفته قـرار الاهـی عنایـات ولمشـم کـه ها انسـان از آحادی برای جز آن درک که پیامبران

 وحــی یــا شــعور مرمــوز درکتــاب علامــه). ۱۵۹ ، ص۲ ، ج١٣٧٤ (طباطبــایی،» نیســت میســور
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 در و اسـت غیـب عا� با پیامبر شخص بین معنوی ارتباطی« فرماید: درتعریف وحی چنین می

 از کـه سـتا ای قطعـی آگـاهی فراینـد، ایـن نتیجه. شود می منتقل پیامبر به خداوند پیام آن،

 ).۱۰۴ ، ص١٣٦٠(طباطبـایی، » شـود می عطـا برگزیـده های انسان از برخی به خداوند، ناحیه

 گف� سـخن نـوع یـک وحـی« کنـد: گونه معنا می درکتاب قرآن در اسلام وحی را این نیهمچن

 اسـت دیگـری شـعور و درک بلکـه شود، �ی درک عقلی تفکر و حس راه از که است آس�نی

 و حـس از کـه را غیبـی دستورات و شود می پیدا الهی مشیت به افراد از یبرخ در گاهی که

  ).۸۵ ، ص١٣٧٥ ،ییطباطبا( »کند می دریافت الهی تعلیم و وحی از است پنهان عقل

  . ابتنای این دیدگاه بر توهم توانمندی انسان در تفسیر مادی همه امور۳٫۱٫۲

زیتویستی است که درصـدد اسـت از همـه گرایانه و پو  های مادی این نظریه مبتنی بر دیدگاه

شناسـی اسـلامی ایـن  کـه در فلسـفه و کـلام و معرفت امور، تبیینی مادی ارائه دهـد؛ درحالی

ها نقد شده که �ونه بارز آن کتاب فلسفه و روش رئالیسـم علامـه طباطبـایی بـا شرح  دیدگاه

ت. بشرـ بـا علـم اسـ یغرور علمـ کیاز  یناشنظریه  نیاتوان گفت  شهید مطهری است. می

را  یکیتـار هیـرا درک کنـد و زاو ی�ام اسرار جهان هست خواهد یکوتاه و مغز کوچک خود م

از  یبرخـ ریـگ اسـت کـه دامـن یهـ�ن غـرور علمـ نیـا .نگـذارد یدر قلمرو و فکر خود باق

بـه �ـام مجهـولات خـود لبـاس علـم بپوشـاندد.  خواهنـد یدانشمندان شده و با هزار زور مـ

   ).١٣٨٨ ،یسبحان( ستین سهیقابل مقا یمجهولات انسان با معلومات و  که یدرصورت

  . ادعای بدون دلیل عقل� و علم�۳٫۱٫۳

و  یحـالات روانـ یها دارا انسـان کـه نی. اسـتین لیبدون دل »یادعا« کیاز  شیباین نظریه 

اع خاص دارند، هرگز ملاک نبوت و مجـوز ارجـ ینبوغ نهیزم نیدر ا یاند و برخ متنوع یباطن

. هرچند اصلِ وجـودِ شـعور ناخودآگـاه، مـورد قبـول ستیناخودآگاه ن ریبه ضم یوح دهیپد

از هـ�ن  یقیمصـاد«را  یوحـ تـوان یمـ یوجهمـ لیـشناسان است، امـا براسـاس چـه دل روان

ــرا» بــودن یرعــادیغ«دانســت؟ صرف شــباهت در » ادراکــات ناخودآگــاه  نیچنــ یتجربــه، ب

 یبـاطن ریهـ�ن تـراوش ضـم یوحـ نـدیگو یم یچه اصل ی. رو ستین یکاف یا یانگار  همسان

 ریو ضـم یانسان شعور مخفـ یاگر ما برا دهد؟ یم لیاست که قسمت اعظم روح او را تشک

را مربوط به آن دانسته و ارتبـاط  یآس�ن یکه وح ستیبر آن ن لیدل میناخودآگاه ثابت کرد

   ).١٣٨٨ ،یسبحان( میقطع کن یآن را از مقام ربوب
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  اوت شرایط بروز و ظهور ضمیر ناخودآگاه با وح�. تف۳٫۱٫۴

تجلی حالات روانی و فعالیت ضمیر ناخودآگاه معمولاً نیازمند شرایط خاصـی اسـت و بیشـتر 

خوردگان یــا کســانی کــه دچــار  دیــدگان، مضــطربان، شکســت در افــرادی چــون بــی�ران، رنج

تنها  ندگی پیامبران الهی نـهکه تاریخ ز  درحالی ؛شود اند، مشاهده می های افراطی شده ریاضت

کنـد، بلکـه گـواه تعـادل شخصـیتی، سـلامت روانـی و  از چنین بسترهای ناسالمی حکایـت �ی

های غیرعـادی  های برجسته ناخودآگـاه غالبـاً در وضـعیت استقامت روحی آنان است. تجربه

در حالـت  که وحی معمولاً دهد، حال آن مانند بی�ری، بیهوشی یا اختلالات حاد روانی رخ می

هـای تـاریخی و روایـی ایـن  بیداری، هوشیاری کامل و تعادل تامّ پیامبر تحقق یافتـه و گزارش

هـایی کـه  افـزون بـر ایـن، بـروز حـالات عمیـق ناخودآگـاه در موقعیت. کنـد امر را تأیید می

نیازمند �رکز و هوشیاری کامل است ـ ماننـد جنـگ، قضـاوت و مـدیریت اجت�عـی ـ خـلاف 

ها دقیقـاً در چنـین شرایطـی نـازل  که بخش مهمی از وحی شناختی است؛ درحالی انتجربه رو 

شده و ناظر به هدایت عملی جامعه بوده است. اصولاً تجلیات شـعور بـاطن در افـراد سـا� 

هـای روزمـره مجـال بـروز  واسطه اشتغال بـه فعالیت زیرا ذهن ناخودآگاه آنان به ؛نادر است

در ایـن مـدت، قلمـرو آگـاهی  .سال نیز مؤید همین نکتـه اسـت ۲۳نزول قرآن طی  .یابد �ی

های تبلیغـی، سیاسـی و اجت�عـی بـود. بسـیاری از  شدت درگیر مسئولیت به پیامبر اسلام

اند؛ شرایطـی کـه  های واقعـی و خـونین نـبرد نـازل شـده ویژه آیات جهاد، در صحنه آیات، به

ل عینی و جاری قـرار دارد. پیـامبران طور طبیعی تحت سیطره مسائ شخصیت روانی انسان به

گر بودند که همّی جز هدایت جامعه و حل مشـکلات واقعـی مـردم  مردانی مجاهد و اصلاح

رو، نســبت دادن وحــی بــه فعالیــت ضــمیر ناخودآگــاه در چنــین شرایطــی،  ایــن نداشــتند؛ از

انـد،  دهافزون بر این، در متـون اصـیل وحیـانی کـه از تحریـف مصـون مان. پذیر نیست توجیه

یـ اسـت و از  حقایق فراوانی یافـت می شـود کـه فراتـر از تـوان ادراک و خلاقیـت ذهـن بشر

دور مانـده اسـت؛ امـری کـه نشـان از  پردازی و تعارض با عقل و علم بـه هرگونه خطا، افسانه

  .)۱۳۸۸منشأیی مافوق ساحت روان انسانی دارد (سبحانی، 

کند در  فرادی که ضمیر ناخودآگاه آنان ظهور م�. تفاوت رویکرد اثبات� پیامبران با ا۳٫۱٫۵

  ارائه معجزه 

هیچگاه افرادی که ضمیر ناخودآگاه آنان شکوفا شده، ادعای نبوت همراه بـا تحـدی و ارائـه 

بـه صرف  امبرانیـپ انـد، کرده که پیامبران برای اثبات خود چنین می اند؛ درحالی معجزه نداشته

 یاثبـات صـدق دعـو  یبرابـر درخواسـت مخاطبـان بـرا نبوت بسنده نکردند، بلکه در یادعا
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 یاز آوردن مشـابه آن نـاتوان بودنـد. بـرا گرانیآوردند که د یجزاتخود، از جانب خداوند مع

چـوب بـه مـار در اوج رواج بـود و  لی، کـه سـحر و تبـدی�ونه، در عصرـ حضرـت موسـ

 یا معجـزه ش،یت خـواثبـات نبـو  یفن مهارت داشتند، آن حضرت برا نیدر ا یساحران فراوان

معجـزه بـر ارتبـاط  نی). دلالت امیعصا به مار عظ لیزمانه آورد (تبد یفکر  یسنخ با فضا هم

شـد؛ تـا  دییـخـود سـاحرانِ آن زمـان تأ حیآن به سحر و جادو، به تصر یاو با خدا و عدم اتکا

شـدند.معجزه حضرـت  یبـه موسـ �نیا شگامانیآنجا که ه�ن مزدوران دربار فرعون، پ

ــ  اسـلام امبریمردگان ـ و معجزه پ یایالعلاج و اح صعب �رانیب یمانند شفاـ  یسیع

ارتبـاط آنـان بـا  لیـدل زیـنخوانـده ـ ن و درس یامُّـ یفرد لهیوس به رینظ یب یآوردن کتاب یعنی

تـوهم  ایـ الیـصرفـاً خ یادعـا کـرد کـه وحـ یسـادگ بـه تـوان ی� نیبنابرا ؛متعال است یخدا

  ).  ٢٢٤ ص، ١٣٨٧ ،یقدردان قراملک( ستبوده ا امبرانیپ

 . خودآگاه� پیامبران نسبت به وح� و ناخودآگاه بودن تجلیات ضمیر انسان۳٫۱٫۶

 میاند که تعال کرده حیتصر» کامل یخودآگاه«با  امبرانیپ؛ دارد یاله یو منشائ أمبد یوح

. آنان در مواجهه با یاند، نه از نبوغ و ابتکار شخص گرفته یاله تیو مش بیش را از عا� غیخو

و  رنـدهیگ«و خـود را صرفـاً  ماندنـد یمـ بیـپاسخ از عا� غ افتیدر انتظار در د،یمسائل جد

 یاصل مسـلم اسـت: وحـ کی ایانب ی. در وح»یالقُْو  دُ یعَلَّمَهُ شَدِ : «کردند یم یمعرف» واسطه

و  سـازد یمـ شیخـود را از درون خـو ی. نابغه امـا طـرح ابتکـار یبشر ریغ یمعلم دارد؛معلم 

در  امبریـپ تی�ـام شخصـ ،ینشـان دهـد. در وحـ یکه چنان ابتکـار  کند یاقتضا م تشیشخص

انجام  یا العاده کار خارق یرو، اگر فردنیاز ا». مولدّ بودن محتوا«اوست، نه در » بودن واسطه«

 »یوح«آن را  توان ی� کند، یم افتیوجودش در رونیاو نباشد که از ب درجهت  نیدهد، اما ا

 ) ٧٥، ص ١٣٨٨ ،یشود (مطهر  یتلق یمنشأ وح تواند یصرف نبوغ � د؛ینام

  . مستمربودن ظهور ضمیر ناخودآگاه و قطع وح� پس از پیامبر خاتم۳٫۱٫۷

 یو برخاسته از حالات روانـ رخواهانهیخ یها زهیبا انگ امبرانیپ یو نبوت صرفاً ادعا یاگر وح

بزرگ، همچنان ادامه  امبرانیپس از پ خ،یر طول تارد انیجر نیا دیناخودآگاه بود، با ریو ضم

ظهـور  یگـر یو دلسـوز د رخـواهیخ یها پـس از آنـان، انسـان یدر جوامـع بشر ـ ای. آافتی یم

 سـت؟یها ن ناخودآگـاه در انسـان ریاز حـالات نفسـا� و ضـم یخبر  گرید که نیا ایاند؟  نکرده

  ).٢٢٤ ص ،١٣٨٧ ،ی(قدردان قراملک
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  قبول نظریه  . لوازم غیرقابل۳٫۱٫۸

ای  شناختی وحی، انکار واقعیت غیب و فروکاس� دیـن بـه تجربـه نخستین لازمه تفسیر روان

انسانی است. با پذیرش این دیدگاه، از ای�ن به عا� غیب جز اعتقـاد بـه خـدای خـالق بـاقی 

شـوند. ایـن تحلیـل در حقیقـت بـه  ماند و سایر حقایق غیبی، ساخته ذهن بشر تلقی می �ی

انجامـد و  های ذهنـی انسـان می وردهاهای آس�نی به فر  ار دستگاه وحیانی و تقلیل آموزهانک

 .)٢٧٠، ص ١ ، ج١٤٢٨سان، مساوی با انکار دین است (سبحانی،  بدین

دومین لازمه این نظریه، نسبت دادن دروغ به پیامبران است؛ زیرا همه پیامبران، تعالیم و 

انـد،  اند و هرگز مدعی ابتکار شخصی نبوده نسبت داده صراحت به خداوند قوانین خود را به

های دینی صرفاً تراوشـات  که صدق و امانت آنان مورد اتفاق همگان است. اگر آموزه درحالی

درونی پیامبران باشد، نسبت دادن آن به خداوند نوعی فریـب و خـلاف صـدق خواهـد بـود؛ 

افـزون بـر ایـن، اگـر وحـی محصـول . )امری که با اساس ای�ن به نبوت ناسازگار است (ه�ن

ضـمیر ناخودآگـاه پیـامبر باشـد ـ ضـمیری کـه تحـت تــأثیر عوامـل درونـی، بیرونـی و حتــی 

آید.  گیرد ـ امکان آمیختگی وحی با خطا و القائات باطل پدید می های شیطانی قرار می وسوسه

ی هدفی آفریده و از این فرض با حکمت الهی ناسازگار است؛ زیرا خداوندِ حکیم، انسان را برا

ای مصـون از خطـا  تنهایی قادر به کشف کامل این هدف نیسـت، بایـد برنامـه آنجا که بشر به

کـه اگـر  نتیجه آن. که ضمیر ناخودآگاه ذاتاً خطاپذیر است برای هدایت او ارسال کند، حال آن

ین با حکمت رود و ا وحی بر چنین منبعی استوار باشد، امنیت معرفتی پیام الهی از میان می

الهی در تضاد است. همچنین اگر الفاظ وحی صرفاً تعبیر پیامبر از حالات ناخودآگاه او باشد، 

تنها بـا عصـمت انبیـا در  احت�ل خطا و کذب در این تعبیر وجود خواهد داشت؛ امری که نـه

نیز از دریافت و ابلاغ وحی ناسازگار است، بلکه اعت�د مردم به حجیت و قطعیت پیام الهی را 

برد. در نهایت، پذیرش این نظریه یا به نفی حکمت الهی، یا نفی لزوم هدایت الهی، یا  بین می

 .انجامد و همه این لوازم باطل است نسبت جهل به خداوند می

  فهم نادرست از مباحث فلسف� ۳٫۱٫۹

ی در فراینـد وحـی بـرا» قـوه خیـال«استناد به دیدگاه برخی فلاسفه مسـل�ن دربـاره نقـش  

یـ کردن وحـی، نادرسـت اسـت. هرچنـد فلاسـفه  اثبات نقش فـاعلی پیـامبر و در نتیجـه، بشر

؛ »فـاعلی«اسـت نـه » قـابلی«اند، امـا ایـن نقـش،  اسلامی برای قوه خیال در وحی نقش قائل
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هـا.  پذیری حقایق وحیانی است، نـه منشـأ تولیـد آن معنا که خیال، محل تجلّی و صورت بدین

خیال تابع عا� عقـل و مفاضـات غیبـی اسـت، نـه تـابع عـا� مـاده یـا  در تبیین فلسفی، قوه

 .کاوانه معنای روان ناخودآگاه به

 :شوند در تقریر فلسفی، حقایق وحیانی به دو دسته تقسیم می

معقولات و احکام کلی) که توسط قوه ناطقه از منبع مفیض، مانند عقل (حقایق کلی . ١

 شوند. فعال، دریافت می

واسطه قوه خیال و متخیلّـه �ثـل  صور محسوس و تعینات جزئی) که به(زئی حقایق ج. ٢

 .یابند می

دانـد کـه وظیفـه حفـظ، ترکیـب و تجزیـه صـور  فارابی قـوه خیـال را از قـوای نفـس می

سـینا نیـز بـا تفکیـک میـان عقـل  ). ابن٢٤٢، ١٨٢ص، ١٣٧٩محسوس را برعهده دارد (فارابی، 

العـاده قـوه متخیلّـه  سـبب قـوت فوق که نفس نبـی، بهدهد  نظری و عقل عملی، توضیح می

ه�ن اتصالی را با عا� ملکوت برقـرار کنـد کـه دیگـران تنهـا در خـواب  ،تواند در بیداری می

کنند. از نظر او پیامبر حقـایق، الفـاظ و صـور وحیـانی را از طریـق ملـک دریافـت  تجربه می

ی آن حقـایق اسـت، نـه سـاخته ذهـن کند و رؤیت فرشته و س�ع کلام الهـی، �ثـل واقعـ می

 .)١١٥-١١٤ص، م١٩٥٢سینا،  پیامبر (ابن

ملاصدرا نیز بر آن است که نفس انسانی با حرکت عروجـی و نزولـی، میـان عـوا� حـس، 

. کنـد کند و حقایق ثابت را در هر مرتبه به اقتضای آن عا� مشاهده می خیال و عقل سیر می

حاصل �ثل عینی این حقـایق در قـوه خیـال اسـت،  شنیدن کلام الهی و دیدن صورت فرشته،

 .)١٢٩، ص ٢ ، ج١٣٦٦پردازی ذهنی بدون واقعیت خارجی (ملاصدرا،  نه خیال

کند که نفس پیامبر، پس از رهایی از تعلقات بدنی و وصـول بـه  صدرالمتألهین تصریح می

د و سپس قـوای کن ای از قداست، معارف الهی را مستقی�ً از ساحت ربوبی دریافت می مرتبه

دهنـد.  ویژه خیال و حس، آن حقایق را در قالب صور مسموع و مبصرَ تجلـی می تر، به پایین

، ٧ ، ج١٣٨٠پیامبر در این فرایند، صرفاً پذیرنده و شاهد است، نه آفریننده محتـوا (ملاصـدرا، 

 .)٣٣-٢٩ص

بودنِ  خیـالی«کنـد کـه پنـدارِ  الله جوادی آملی با تأکید بر همـین نکتـه، تصرـیح می آیت

ناشی از ناآگـاهی نسـبت بـه مراتـب نـزول وحـی اسـت. از نظـر » محضِ مشاهدات وحیانی

اسـت و همـه قـوا، چـه در خـواب و چـه در » عقـل قدسـی«صـاحب  ایشان، رسول اکرم

اند. در وحی قرآنی، حتی الفاظ نیز از جانب خداوند اسـت و  بیداری، تابع و مجری فرمان آن



 

 

ل 
سا

د
ار

شم
م، 

ه
 ة

م
هل

چ
، 

ن 
تا

س
زم

1
4

0
4

 
  

76  

، ١٣٨٤بخشی دارد، نـه تولیـد محتـوا (جـوادی آملـی،  گری و �ثل ایتقوه خیال تنها نقش حک

 .)١٩٨-١٩٤ص
در نتیجه، چه در وحی کلی با اتصال نفس نبی به عقول مفیض و چه در وحی جزئـی بـا 

». فاعـل و مولـّد محتـوا«است، نه » قابل و مستفیض«�ثل صور در عا� مثال، پیامبر همواره 

ن نقش رشد روحی، حدس قوی و قوه متخیلّه متعالیـه را در رو، هرچند حک�ی مسل� این از

یـ را در  پذیرنـد، هیچ قابلیت دریافت وحی می یـک تـأثیر ضـمیر ناخودآگـاه یـا فرهنـگ بشر

بلکـه نقـش پیـامبر را، آن هـم تحـت سـیطره عقـل  ،انـد قبول نکرده» ساخت محتوای وحی«

 .اند قدسی، به مقام دریافت، حمل و ابلاغ محدود دانسته

نشـان » ناشی بودن وحی از ضمیر ناخودآگـاه پیـامبر«دینی شبهۀ  ، بررسی برونر نتیجهد

دهد که این نظریه نه از پشتوانۀ عقلی و علمـی کـافی برخـوردار اسـت و نـه بـا شـواهد  می

ای یگانـه و  عنوان تجربـه . ماهیـت وحـی بـهکنـد شناختی و فلسفی سازگار مـی تاریخی، روان

بیا، تفاوت بنیادین شرایط و کیفیت تحقق آن با تجلیات ناخودآگـاه، نایافتنی برای غیران دست

خودآگاهی کامل پیامبران نسبت بـه منشـأ الهـی پیـام خـویش، همراهـی وحـی بـا تحـدی و 

معجزه، انقطاع نبوت پس از پیامبر خاتم و نیـز لـوازم غیرقابـل قبـول ایـن نظریـه ـ از جملـه 

دهـد کـه  بـه پیـامبران ـ همگـی نشـان میانکار غیب، تزلـزل حکمـت الهـی و نسـبت دروغ 

گرایانه و فاقد توجیـه معقـول اسـت. افـزون  ای روانی، تحلیلی تقلیل فروکاس� وحی به پدیده

بر این، استناد به مباحث فلسفی قوه خیال نیز با خلط میان نقش قابلی و فاعلی، بـه فهمـی 

ــامبر  ــلامی، پی ــ�ی اس ــر حک ــه در تقری ــت؛ چراک ــده اس ــت انجامی ــی نادرس ــت وح در دریاف

رو، تبیین وحـی براسـاس ضـمیر  این از». مولدّ و سازندۀ محتوا«است، نه » مستفیض و قابل«

کنـد، بلکـه خـود بـا مشـکلات عمیـق معرفتـی و  تنها مسـئله وحـی را حـل �ی ناخودآگاه، نه

 .ماند پسند و منسجم ناتوان می فلسفی مواجه است و در نهایت، از تبیین عقل

 ینید نقد درون. ٣٫٢

  ناخودآگاه با اعجاز قرآن هینظر یناسازگار . ۳٫۲٫۱ 

تـرین مصـداق وحـی، از  عنوان مهم این دیدگاه با اعجاز قرآن کریم سـازگار نیسـت. قـرآن، بـه

ترین ابعـاد آن، اعجـاز ادبـی و لفظـی اسـت؛  جهات گوناگون معجزه است و یکی از برجسته
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طور کامـل از جانـب خداونـد نـازل  رآن نیز بهها و ساختار بیانی ق معنا که الفاظ، ترکیب بدین

اگـر  .شده و هیچ انسانی قادر به آوردن ه�نندی برای آن، حتـی در حـد یـک سـوره نیسـت

وحی محصول ضمیر ناخودآگاه پیامبر باشد، الفاظ قـرآن نـاگزیر بشریـ و برخاسـته از تجربـه 

ها وجـود خواهـد  سـاندرونی او خواهد بود و در نتیجه، امکـان ه�ننـدآوری بـرای دیگـر ان

پاسخ مانده است. ایـن واقعیـت نشـان  که تحدّی قرآن از آغاز نزول تاکنون بی داشت؛ حال آن

روشـنی  آیـات تحـدّی به .شناختی وحی با اعجاز قرآن ناسازگار اسـت دهد که تفسیر روان می

یـ، از جملـه پیـام بر دلالت دارند که خداوند متعال خود خالق الفاظ قرآن اسـت و هـیچ بشر

 تحدّی چون که کند می تصریح یزدی مصباح الله آیت. ندارد نقشی آن پدیدآوردن در ،صلى الله عليه وسلماکرم

شـوند، مفـاد آیـات  و این دو به الفاظ و عبارات مربـوط می است بلاغت و فصاحت به ناظر

بودن ایـن الفـاظ تردیـد داریـد، ه�ننـد آن را بیاوریـد و ایـن  تحدّی آن است که اگر در الهی

دهد که الفاظ قرآن نیز الهی اسـت، نـه سـاخته ذهـن پیـامبر (مصـباح یـزدی،  خود نشان می

نظیر عبارات، از هـ�ن آغـاز نـزول  اعجاز قرآن در فصاحت، بلاغت و نظم بی. )٨٢ ، ص١٣٨٨

های فراوانی بـرای معارضـه بـا آن صـورت گرفتـه، امـا همگـی ناکـام  مورد توجه بوده و تلاش

 نشـان روشـنی به ،صلى الله عليه وسلمبودن پیـامبر اکـرم در کنار واقعیت امُّیمانده است. این ناتوانی تاریخی، 

امبر باشد؛ زیـرا صـدور چنـین پی ناخودآگاه ضمیر یا ذهن محصول تواند �ی قرآن که دهد می

نخوانـده، بــدون اتکـا بــه وحـی الهــی،  متنـی بـا ایــن سـطح از اعجــاز ادبـی، از انســانی درس

روشـنی گـواه آن  همراه با اعجاز ادبی آن، به رو، تحدّی مستمر قرآن این از. پذیر نیست توجیه

زمـانِ لفـظ و معنـا را  بودن هم است که منشأ قرآن فراتر از ساحت روانی انسان است و الهی

 .کند تأیید می

  روایات پیامبرتفاوت قرآن و . ۳٫۲٫۲

كلـ�ت و جمـلات  بیـترك ۀو یو شـ انیسبك ب از لحاظ تفاوت در تفاوت قرآن و بیانات پیامبر

 شـهیاز اند یناشـ راتیـاز تعب ریـكند، غ یت مئعنوان قرآن قرا به امبریدهد آنچه را پ یم نشان

  ست. یا ضمیر ناخودآگاه او 

  . آیات منشأ اله� داشتن وح�۳٫۲٫۳

صراحت وحـی را تعلـیم  بـه ،قـرآن ناساز یوح چنین تفسیری از وحی با تبیین قرآن از حقیقتِ 

ابتکاری یا استقلالی پیامبر را در پیدایش آن نفـی  کند و هرگونه نقش فاعلی، الهی معرفی می

همـه  دلالـت دارد ازقرآن کـه یاتیآ . آیات متعددی بر این معنا دلالت دارند، از جملهکند می
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 ایـن آیـات اسـت: اسـت یاز جانب خداونـد متعـال و کـلام الهـ میقرآن کر یها و سوره اتیآ

ى القُْرآْنَ مِنْ لدَُنْ حَ « إنِْ «)، ٣(نجـم:  »وَما ينَْطِقُ عَـنِ الَهَْـوى«)، ٦(�ل:  »كِيمٍ عَلِيمٍ وَإنَِّكَ لتَلَُقَّ

 وحـی ایـن آیـاتبراسـاس  ).٥ (نجـم: »عَلَّمَهُ شَـدِيدُ الَقُْـوى«) و ٤ (نجم:» هُوَ إلاِّ وَحْيٌ يوُحى

 امبریـنـدارد. آنچـه را پ یوحـ افتیدر زج به ینقش چیه امبریاست و پ یمصون از تصرف بشر 

گويـد  وحى است كه از سوى خداوند به او فرستاده شده، او از خودش چيزى �ـىتنها  آورده

هرگونـه هـواى  هیآ نیدر ا ؛ و قرآن ساخته و پرداخته فكر او نيست، همه از ناحيه خدا است

 .)٢٧ ، ص١٩  ، ج١٣٧١ ،ییاست (طباطبا شده ینف امبرینفس و رأى و خواسته از پ

منشأ وحی، نه تجربه درونی پیامبر، بلکه افاضـه و  دهند که روشنی نشان می این آیات به

  .تعلیم الهی است و پیامبر در مقام دریافت، تابع و متعلَّم وحی است، نه تولیدکننده آن

صراحت به تعلیم الهی نسبت داده شده  سوره نساء، وحی و معارف دینی به ۱۱۳در آیه 

 :است

حِكْمَةَ وَعَلَّمَكَ ما لمَْ تكَُنْ تعَْلَمُ وكَانَ فضَْلُ الَلّهِ عَلَيـْكَ عَظِـي�ً وَأنَزْلََ الَلّهُ عَلَيْكَ الَكِْتابَ وَالَْ «

دانستی به تو آموخـت و  و خدا کتاب و حکمت را بر تو نازل کرد و آنچه را �ی)؛ ١١٣ (نساء:

  ».فضل خدا بر تو بزرگ است

وَلقََدْ نعَْلَمُ أنََّهُمْ «شد این بود که  داده می افتراء ديگرى است از مشرك� به رسول خدا

ا يعَُلِّمُهُ بشرٌََ  بشر مـردى  نیا .دهد درستى كه بشرى به او درس مى هب؛ )١٠٣ :(نحل »يقَُولوُنَ إِ�َّ

حال چيزى از معارف اديان و  دانسته و درع� طور فصيح مى غ�عرب بوده كه زبان عر� را به

رو ايـن تهمـت را  او را ديـده، از ايـن دابسا رسول خـ دانسته و چه احاديث انبيا را هم مى

هـايش  بـودن گفتـه دهد و ادعايى كه مبنى بر وحـى آن مرد به وى تعليم مى اند كه حت�ً  زده

اگر مقصـود شـ� از تعلـيم، تلقـ� الفـاظ اسـت و قـرآن  کهنیجواب ا . كند صحيح نيست مى

قـرآن بـه زبـان عـر� مبـ�  كريم كلام آن مرد است، نه كلام خدا، آن مرد غ�عرب است و اين

دهد و الفاظ  قرآ� را به او ياد مى ارفاست و اگر منظورتان اين است كه آن مرد معا� و مع

بنـدد، جوابتـان ايـن اسـت كـه  است و او الفاظ خود را بـه خـدا افـتراء مـى از رسول خدا

ده و بـودن آن شـك ننمـو  اى قرآن دربردارد كه هيچ صاحب عقـلى در حقيقـى معارف حقيقى

را از بشرى گرفتـه بـود  اه آن اگر رسول خدا ؛ندا �امى عقول، مجبور و مضطر در قبول آن
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كه او به آيات خـدا ا�ـان دارد و اگـر ا�ـان  داشت و حال آن ها ا�ان �ى خودش نسبت به آن

كنـد  چون خدا كسى را كه به آياتش ا�ان ندارد هدايت �ـى ؛كرد داشت خدا هدايتش �ى �ى

بنـدد  �ـى فـتراءچـون بـه خـدا ا ؛بندد ون مؤمن به آيات خداست، ديگر به خدا افتراء �ىو چ

ىـ گرفتـه  مگر كسى كه ا�ان به آيات او نداشته باشد، پـس ايـن قـرآن افـتراء نيسـت و از بشر

  .)٣٤٧ ، ص١٢ ، ج ١٣٧١ ،یی(طباطبا نشده، بلكه منسوب به خداى سبحان است

گونه خداونـد   این)؛ ۳(شـورى:  لىَ الََّذِينَ مِنْ قبَلِْكَ الَلّهُ الَعَْزِيزُ الَحَْكِيمُ كَذلكَِ يوُحِي إِليَْكَ وَإِ «

ایـن   این آیه دلالـت بـر  ». کند عزیز و حکیم به تو و پیامبرانی که پیش از تو بودند وحی می

جا ي� است و آن علم و قدرت پروردگار است و محتواى وحـى  سرچشمه وحى همهکه  دارد

). ٣٤٨، ص ٢٠ ج  (مکـارم شـیرازی، ول و كليات نسبت به �ـام پيـامبران يـ� اسـتنيز در اص

كند كـه توانـايى بـر وحـى و محتـواى عظـيم آن را  ناپذير او ايجاب مى عزت و قدرت شكست

كند كه وحى الهى از هـر نظـر حكي�نـه و ه�هنـگ بـا  داشته باشد و حكمت او ايجاب مى

كه فعل مضـارع  فرستد) به حكم اين (وحى مى »يوحى«ه جمل .باشد ها نيازهاى تكامل انسان

 (مکارم شیرازی، است است دليل بر استمرار وحى از آغاز خلقت آدم تا عصر پيامبر خاتم

  ).٣٤٩ ، ص٢٠ ، ج١٣٧٤

مسلّ�ً این (قرآن) از سوی پروردگار جهانیان نازل )؛ ١٩٢وَإنَِّهُ لتََنْزِيلُ ربَِّ الَعْالمََِ� (شعراء: «

تنزیـل اوسـت. تنزيـل  این آیه شریفه دلالت دارد کـه قـرآن کـریم فعـل الهـی و». است شده

باشد به موطن و عا� خلـق و تقـدير فـرود  تعالى به اين است كه چيزى را كه نزدش مى خداى

 ،متعال ،كب� ،عظيم ،چون همواره خود را در مقامى بلند دانسته و به اوصافى چون على ؛آورد

كنـد و بـه  اهر فوق بندگان ستوده، در نتيجه وقتى او موجودى را ايجاد مىالدرجات و ق رفيع

آورد، در  عبارت ديگر از عا� غيب بـه عـا� شـهادت مـى آورد و يا به عا� خلق و تقدير در مى

  ).٤٤٧ ، ص١٥ ، ج١٣٧٤ (طباطبایی، شود حقيقت تنزيلى از ناحيه او محسوب مى

به یقین ایـن قـرآن از سـوی حکـیم و )؛ ٦عَلِيمٍ (�ل:  حَكِيمٍ  لدَُنْ  نْ مِ  الَقُْرآْنَ  لتَلَُقَّى وَإنَِّكَ «

 مبـدئیت الهـی بـرای قـرآن کـریم دلالـت داشـته و این آیه نیز بر». شوددانایی بر تو القا می

 »علـيم«و  »حكـيم«دو وصـف  نیهمچن ؛داند می خداوند تلقی از تلقی قرآن توسط پیامبر را
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تعـالى  كـه ايـن قـرآن از ناحيـه خـداى تعظيم و هم تصريح به ايـنبه منظور  ه،نكره آورد کهرا

لـذا كه نزول اين قرآن از ناحيه سرچشمه حكمت اسـت،  كه دلالت كند بر اين براى آنو  است

توانـد آن را موهـون سـازد  تواند آن را نقض كند و هيچ عامل وهنى �ى ديگر هيچ ناقضى �ى

روغـى در اخبـار آن نيسـت و هـيچ خطـايى در و نيز از ناحيه منبع علم اسـت، پـس هـيچ د

  ).٤٨٣ ، ص١٥ ، ج١٣٧٤ (طباطبایی، قضاوتش راه ندارد

وحي از جهت فاعلي که کلمـه و فعـل الهـي اسـت، عبـارت اسـت از از منظر قرآن کریم 

اش القـا  اي القاي خفي که طي آن خداوند، علم و جـزم و يـا عمـل و عزمـي را بـه بنـده گونه

). طبق ایـن آیـات فاعـل وحـی خداونـد اسـت و وحـي ١٤٥ ، ص١٤٠٣ كند (جوادي آملی، مي

عاً مِـنْ خَشْـيَةِ «تعالي است:  تجلي حق لوَْ أنَزْلَنْـا هـذَا القُْـرآْنَ عَـلي جَبَـلٍ لرَأَيَتْـَهُ خاشِـعاً مُتصََـدِّ

). کوه توان تحمل قـرآن را نـدارد، چراکـه قـرآن تجـلي ذا� خداونـد اسـت؛ ٢١(حشر: » اللَّهِ...

مـتلاشي شـد:  کوه ،که به هنگام درخواست رؤيت خداوند از سوي حضرت موسي نهمچنا

 ،١٣٩٤) (جـوادی آملـی، ١٤٣(اعـراف: » فلََ�َّ تجََليَّ رَبُّهُ للِْجَبَلِ جَعَلَهُ دَك�ا وَخَـرَّ مُـوسي صَـعِقاً «

أن فـتجليّ لهـم سُـبحانه فى كتابـه مـن غـ� «فرمايـد:  مي ام�المـؤمن�.) درهمین راستا ٢٤

كـه  خداي سبحان در كتابش براي مردم تجلي كرد، بدون آن )؛١٤٧البلاغه، خ  يكونوا رأوه (نهج

  .بینند ها نمی آن اما؛ خداوند در کلام خود براي خلقش تجلي كرده است، »بتوانند او را ببينند

داند کـه  دهد که قرآن، وحی را امری بیرونی نسبت به نفس پیامبر می این آیات نشان می

شود. اگر وحی محصول ضـمیر ناخودآگـاه پیـامبر بـود، تعبیراتـی  ز جانب خداوند افاضه میا

معنـا و کـارکرد » کنم پیـروی مـی«و » نـازل کـرد«، »تعلـیم داده شـد«، »شود وحی می«چون 

شـناختی وحـی بـا تصرـیحات قرآنـی  بنـابراین تفسـیر روان ؛داد حقیقی خود را از دسـت مـی

  . قرآن قابل دفاع نیستناسازگار است و از درون م�

  بودن و نف� نقش فاعل� پیامبر در فرایند وح� . آیات تابع وح�۳٫۲٫۴

َّبِعُ إلاِّ«  ما يـُوحى قلُْ لا أقَوُلُ لكَُمْ عِنْدِي خَزائنُِ الَلّهِ وَلا أعَْلَمُ الَغَْيْبَ وَلا أقَوُلُ لكَُمْ إِ�ِّ مَلَكٌ إنِْ أتَ

های خـدا نـزد مـن اسـت و غیـب هـم  گویم که گنجینه ش� �ی بگو من به) ٥٠ (انعام:إليََِّ... 

در این آیه، ...». کنم ام؛ فقط از آنچه به من وحی شده پیروی می گویم که فرشته دانم و �ی �ی

  .کند، نه تولید یا تفسیر شخصی آن پیامبر تنها شأن خود را پیروی از وحی معرفی می
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ائِـْتِ بِقُـرآْنٍ  نـَاهِمْ آياتنُا بيَِّناتٍ قالَ الََّذِينَ لا يرَجُْونَ لقِاءَ وَإذِا تتُلىْ عَلَيْ « ونسیوره س ١٥ هیآ

َّبِـعُ إلاِّ مـا يـُوحى إليََِّ إِ  لهَُ مِنْ تلِْقاءِ نفَْسيِـ إنِْ أتَ لهُْ قلُْ ما يكَُونُ ليِ أنَْ أبُدَِّ �ِّ أخَـافُ غَْ�ِ هذا أوَْ بدَِّ

 نـدیدر فرا امبریـپ یبـرا یو فـاعل ین استقلالأ هرگونه ش زنی» مٍ إنِْ عَصَيْتُ رَ�ِّ عَذابَ يوَْمٍ عَظِي

قـُلْ مـا « كـه فرمـود: ايـن«: سدینو یآن م ریدر تفس طباطبایی علامه کرده است. یرا نف یوح

لهَُ... معناى آن پاسـخ  ،»او بدله« پاسخى است از اين درخواستشان كه گفتند: »يكَُونُ ليِ أنَْ أبُدَِّ

 ودكه قـرآن را از پـيش خـ ـ و يا بگو چن� حقى ندارم ـ لك آن نيستماين است كه بگو من ما

كه قرآن كلام من نيست تا قسـمتى از آن را بـا كـلام ديگـرى عـوض كـنم،  مبدل كنم، براى اين

مور سـاخته آن را پـ�وى كـنم و غـ� آن را پـ�وى أ بلكه قرآن وحى الهى است كه پروردگارم م

ترسم كـه اگـر او  كنم براى اين است كه از آن مى خالفت �ىنكنم و اگر فرمان پروردگارم را م

 ،ییطباطبـا( كنم به عذاب روزى عظيم كه هـ�ن روز قيامـت اسـت گرفتـار شـوم افرما�را ن

  .)٢٨ ، ص١٠، ج ١٣٧١

 بـر یشـواهد توان، یسوره شعرا م ١٩٤و  ١٩٣ اتیآ با دقت در ییاز منظر علامه طباطبا

 مِـنَ  لتَِكُونَ  قلَْبِكَ  *عَلىالأَْمَِ�ُ  وحُ نزَلََ بِهِ الَرُّ « .کردجو و  جست میبودن الفاظ قرآن کر ینبو  ینف

 قـرآن را بـر قلـب تـو لیـجبرئ یعنـی نیالامـ : روحدیفرما می که )١٩٤-١٩٣ (شعراء: »الَمُْنْذِرِينَ 

 فـهیشر هیـآ نیـکنـد. در ا یدلالـت مـ یوح ندیدر فرا امبرینازل کرده است، بر عدم دخالت پ

تعـالى و امـ� در رسـاندن  تـا نشـان دهـد مـورد اعـت�د خـداى خواند،برئيل را ام� خداوند ج

جـا و تحريـف  هدهـد و نـه جابـ رسالت او به پيامبر او است، نه چيزى از پيام او را تغيـ� مـى

گـردد  یبه قرآن بازم» نزَلََ بِهِ «ضم�  شود. و نه دچار فراموشى مى و نه سهواً  كند، نه عمداً  مى

كلامى است تركيب شده از الفاظى و البته آن الفـاظ هـم داراى  رآنر آن است که قکه نشانگ

كه به قول بعضى از مفسرين آنچه جبرئيل آورده تنهـا معـا� قـرآن  اى است، نه اين معا� حقه

طور كه معـا�  زيرا ه�ن ؛آن معا� را در قالب الفاظ ريخته باشد بوده باشد و رسول خدا

قـول كسىـ  ن،یـتر از ا پايه � هم از آن ناحيه نازل شده است... اظل شده، الفاز ناحيه خدا ناز 

بـوده، كـه آن  معنايش از منشآت رسول خدا است كه گفته قرآن، هم به الفاظش و هم به

الام� است، القاء كرده به مرحله ديگـر  را يك مرحله از قلب آن جناب، كه نام آن مرحله روح

    .)٣١٧-٣١٦ص، ١٥، ج ١٣٧١ ،ییاطبانفس كه نامش قلب است (طب
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دلالـت  یوحـ نـدیدر فرا امبریـکه از منظر علامه بر عدم دخالـت پ یگر ید اتیاز جمله آ

 یبـرا و صرفـاً  کرده ینف امبریرا از پ یوح ندیدر فرا یو استقلال یداشته و هرگونه نقش فاعل

قلُْ مَن كَانَ عَدُو�ا « :استسوره بقره  ٩٧ هیآ دی�ا یم میترس یمحل قابل یوح ندیدر فرا امبریپ

ىـ للِْمُـؤْمِ  قاً لَِّ� بـَْ�َ يدََيـْهِ وَهُـدًى وَبشرَُْ  تغيـ� .»نِ�َ لِّجِبرِْيلَ فإَنَِّهُ نزََّلهَُ عَلىَ قلَْبِكَ بِإِذنِْ اللّهِ مُصَدِّ

اسـت  یوحـ ندیدر فرا امبریو پ لیاستقلال جبرئ نفی جهت به خطاب، به تکلم از کلام اسلوب

در ايـن آيـه التفـات از «: سدینو یعلامه م .بوده است یمأمور تبليغ وح صرفاً  شانیا کهنیو ا

 ، كـلام رسـول خـدا»هـرکس دشـمن جبرئيـل باشـد«جمله  رایكار رفته ز تكلم به خطاب به

طـور  ، ولى ايـن»جبرئيل آن را به اذن خدا بـر قلـب مـن نـازل كـرده«بفرمايد:  ستیاست و با

 نیـ، و اين تغي� اسـلوب بـه جهـت دلالـت بـر ا»بر قلب تو نازل كرده«فرمود:  بلكهنفرمود، 

مورى اسـت أ كردنش هيچ استقلالى ندارد و تنها مـ طور كه جبرئيل در نازل است که قرآن ه�ن

مطيع، همچن� در گرف� آن و رساندنش بـه رسـول خـدا اسـتقلالى نـدارد، بلكـه قلـب رسـول 

ئيل در آن قلب دخل و تصرفى كرده باشـد كه جبر  نه اين است،خودش ظرف وحى خد خدا

    .)٢٣٠ ، ص١٣٧١ ،یی(طباطبا» مور رساندن استأ م و خلاصه جبرئيل صرفاً 

و  یبه خـوار  دیقرآن تهد رییرا در صورت هرگونه تغ امبریخداوند پ یقرآن گرید ریدر تعاب

فـََ�  *ثمَُّ لقََطعَْناَ مِنْهُ الـْوَتِ�َ  *مِنْهُ بِاليَْمِ�ِ لأَخََذْناَ  *وَلوَْ تقََوَّلَ عَلَيْنَا بعَْضَ الأْقَاَوِيلِ « کند یمرگ م

قـرآن  اتیـتوانـد در آ یو تنها خداوند است که مـ )٤٧-٤٤:حاقه( مِنْكُمْ مِنْ أحََدٍ عَنْهُ حَاجِزِينَ 

ذِيباوَلـَئنِ شِـئناَ لنََـذهََ�َّ « تصرف کنـد ن قـرآ  اتیـاز آ نیهمچنـ .)٨٦: (اسراء »أوَحَينـَا إِليَـكَ  لَّـ

 میوتعلـ ریتفسـ یوحـ افـتیو نزول پـس از در یبحث وح امبریپ گاهیشود که جا یاستفاده م

اسِ مَـا نـُزِّلَ إِلـَيْهِمْ « است نه انشاء آن یوح َ للِنَّـ كْرَ لتُِبـَ�ِّ هُـوَ « و )٤٤ :(نحـل »وَأنَزْلَنْاَ إِليَْكَ الذِّ

يَِّ� رسَُولاً  »عَلـَيْهِمْ آياَتـِهِ وَيـُزَكِّيهِمْ وَيعَُلِّمُهُـمُ الكِْتـَابَ وَالحِْكْمَـةَ  امِنْهُمْ يتَلُْـو  الَّذِي بعََثَ فيِ الأْمُِّ

ـَا عَـلىَ رسَُـولنِاَ الـْبلاََغُ « و شرح آن ندارد یرسان امیجز پ ینأ ش امبریلذا پ؛ )٢: (جمعه فَاعْلَمُوا أَ�َّ

ت هـم مطـرح اسـت در عصرـ رسـال امبریـشبهه که نص قـرآن از پ نیا) و ٩٢: مائده» (المُْبِ�ُ 

  ت.و پاسخ داده اس کردهبوده و خداوند خود آن را مطرح 

آية ديگري که به نظر علامه طباطبايي به اعجاز قرآن از جهت آورندة آن اشاره دارد، آيـة 

كْرَ  إِليَْكَ  وَأنَزْلَنْا«... سورة نحل است:  ٤٤ َ  الذِّ ؛ و ايـن تَفَكَّرُونَ يَ  وَلعََلَّهُمْ  إِليَْهِمْ  نزُِّلَ  ما للِنَّاسِ  لتُِبَ�ِّ
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سوي ايشان نازل شـده اسـت توضـيح  سوي تو فرود آورديم تا براي مردم آنچه را به قرآن را به

به نظر علامه طباطبـايي، طبـق ايـن آيـة شريفـه، هـدف از ». دهي و اميد كه آنان بينديشند

بـر وي نـازل تـدريج  را بـه چهکه پيامبر آن دو چيز است: يکي اين نزول قرآن بر پيامبر اکرم

تنها در نزول قرآن، بلکه در نـزول آن بـا �ـام  که مردم نه شده براي مردم بيان كند و ديگر اين

، »لعََلَّهُمْ يتََفَكَّـرُونَ «ها و شرايط حاکم تفکر كنند. به نظر علامه، موضوع اصلي تفکر در  زمينه

و اوضـاع  رة پيامبر اکـرمتفکر دربا زيراکنندة ذکر الهي است؛  عنوان دريافت خود پيامبر به

  زيسته، بهترين دليل بر اين اسـت کـه پيـامبر هـيچ دخـالتي در پديـد و شرايطي که در آن مي

آوردن قرآن نداشته است، بلکه خداوند قرآن را به علم خـود نـازل کـرده اسـت و پيـامبرش را 

گ�ي  شـکل اسباب عـادي در که براي دريافت قرآن به قدرت خود تأييد کرده است؛ بدون اين

  .)٢٦٠ ، ص١٢ ، ج١٣٧١ ،یی(طباطبا قرآن دخالتي داشته باشد

(قيامـة:  قرَأَنْاهُ فـَاتَّبِعْ قرُآْنـَهُ  فإَِذاعَلَينْا جَمْعَهُ وَقرُآْنهَُ*  إنَِّ  بِهِ* لتِعَْجَلَ  لسِانكََ  بِهِ  تحَُرِّكْ  لا«

کـردن و چرا که جمع؛ ] حرکت مدهقرآن= خاطر عجله برای خواندن آن [ هزبانت را ب)؛ ١٨-١٦

  ».پس هرگاه آن را خواندیم، از خواندن آن پیروی کن!؛ خواندن آن برعهده ماست

و هم تبي� و تفصيل معا� آن هـر سـه  و هم تلاوت آن براساس اين آیات هم جمع قرآن

كـس كـه ايـن  وجـه نگـران مبـاش، آن  فرمایـد بـه هيچ برعهده خداوند است؛ لذا به پیامبر می

سـو پـ�وى از تـلاوت  ازل كرده، در �ام مراحل حافظ آن است، تنها وظيفه تو از يكوحى را ن

 ، ج١٣٧٤ ،یراز یمکـارم شـو از سوى ديگر ابلاغ اين رسالت به عامـه مـردم اسـت ( پيك وحى

 ).٢٨٨ ، ص٢٥

  نزول قرآن به زبان عربي آيات. ۳٫۲٫۵

 پوشـانيده اسـت. از ايـن دهد که خداوند خود به آيات قرآن لسـان عـر� نشان مي این آیات

ً  إنَِّا أنَزلَنَْاهُ قرُآْناً « :میکن مي اددسته آيات از چند آيه ي )؛ ه�نـا ٢لَّعَلَّكُمْ تعَْقِلُون (يوسف:  عَرَبِياّ

 ،»ما اين كتاب را در قالب الفاظي خواند� بـه زبـان عـر� فروفرسـتاديم تـا در آن بينديشـيد

سـوي تـو وحـي  عـر� بـه قـرآنگونـه  )؛ و بـدين٧... (شـوري: رآْناً عَرَبِيـّاً وكََذَلكَِ أوَْحَيْناَ إِليَْكَ قُ «

دهد كه قرآن با هم� قالـب و زبـان از سـوي خـدا وحـي  اين قبيل آيات نشان مي .»كرديم...

  شده است.
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ا يعَُلِّمُهُ بشرٌََ لسِانُ الَّذي يلُْحِدُونَ إِ « هیآ ليَْهِ أعَْجَمِيٌّ وَهذا لسِـانٌ وَلقََدْ نعَْلَمُ أنََّهُمْ يقَُولوُنَ إِ�َّ

چراکـه  ؛دلالـت دارد میبودن الفاظ قـرآن کـر ی) از منظر علامه بر اله١٠٣: (نحل  »مُب�ٌ  عَرَِ�ٌّ 

 هیـو آ شـدهمنتسب به خداوند  فهیشر هیآ نیقرآن که ه�ن الفاظ آن است در ا یلسان عرب

منکران اسـت بـا اسـتدلال بـه  یرا که مورد ادعا گرانیقرآن از جانب د میدرصدد است تا تعل

 ، ص١٢، ج ١٣٧١یی، کنـد (طباطبـا یلفظ است نف طهیقرآن که مربوط به ح زبانبودن  یعرب

٣٤٧(.    

بـودن  یانیـوح یِ قرآنـ لیدلا گرید از بودن لباس لفظ است نه معنا؛ یاست که عربروشن 

عنـوان  از قـرآن بـه یچنـد اتیـاسـت. در آ ینسبت بـه وحـ» تئقرا«و » قول« ریتعب ،الفاظ

 و )١٩: ری(تكـو» إنَِّهُ لقََوْلُ رسَُولٍ كَرِيمٍ «)، ١٣  :(طارق» إنَِّهُ لقََوْلٌ فصَْلٌ «شده است:  ادی »لقو «

، »تئـقرا« راتیـتعب یگـر ید اتیـدر آ نیهمچنـ ؛)٥  :(مزمّـل» ثقَِـيلاً إنَِّا سَـنلُْقِي عَلَيـْكَ قـَوْلاً«

فـَإِذَا قرَأَنْـَاهُ فـَاتَّبِعْ «)، ٩٨: (نحـل» رآْنَ فـَإِذَا قـَرأَتَْ القُْـ«ه است: كار رفت به »لیترت«و » تلاوت«

كْرِ الحَْكِيمِ «)، ١٨: امتی(ق» قرُآْنهَُ  ورتـّل « و )٥٨: عمـران (آل» ذَلكَِ نتَلُْوهُ عَلَيْكَ مِنَ الآْياَتِ وَالذِّ

اونـد هـم الفـاظ و هـم ظهـور در آن دارد کـه خدهمه ایـن آیـات  ؛)٤: (مزمّل »لاًیالقرآن ترت

  است.  کردهنازل  امبریرا بر پ یمعان

   جهینت. ٤

 این مقاله به نقد شبهه وحی محصول ضمیر ناخودآگاه پیامبر پرداخـت. نقـدها در دو بخـش

  دست آمد: دینی ساماندهی شد که نتایج زیر به ی و دروننید برون

  دین�: . نقدهای برون۱

منحصرـ بـه  یا تجربـه یوحـ رایـناسازگار است؛ ز یوح گانهیخاص و  تیبا ماه دگاهید نیا -

 یروانـ یها دهیـآن را بـا پد تـوان یآنان اسـت و �ـ ریغ یبرا یافتنینا دست یو ادراک امبرانیپ

  .انسان همسان دانست یعموم

از  یکـیناخودآگـاه،  اتیـبـروز تجل طیـو شرا یتحقـق وحـ طیشرا انیم نیادیتفاوت بن -

و در  یکامـل، تعـادل روانـ یار یدر حالـت هوشـ یت؛ وحـاس هینظر نیا ینقاط ضعف اساس

 اتیـکـه تجل یدرحـال افتـه،یتحقـق  امبرانیـپ یخیو تـار یاجت�عـ نیسنگ یها تیم� مسئول

  .کنند یبروز م یاختلال روان ایضعف  ،یرعادیغ طیناخودآگاه معمولاً در شرا
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از  امیـپ افـتیدرآنان بر  حیو تصر یوح ینسبت به منشأ اله امبرانیکامل پ یخودآگاه -

ناخودآگــاه ناســازگار اســت و امکــان  ینــدهاایفر  یرارادیــناآگاهانــه و غ تیــبــا ماه رون،یــب

  .سازد یم یرا منتف یانفس یا به تجربه یفروکاست وح

اعجاز قـرآن ـ نشـان  ژهیو و ارائه معجزه ـ به ینبوت با تحد یدعو  یشگیهم یهمراه -

 اتیـاسـت؛ چراکـه تجل یشـناخت روان یها دهیـپد ایـ یفراتـر از نبـوغ فـرد یکه وحـ دهد یم

  .ستندین یو فراانسان یقدرت اثبات نیناخودآگاه هرگز واجد چن

 سـت؛ین حیقابـل توضـ یوحـ یشـناخت روان نییبا تب خاتم امبریپس از پ یانقطاع وح -

 خیدر طـول تـار ستیبا یو برخاسته از ساختار روان انسان بود، م یعیطب یامر  یاگر وح رایز

  .افتی یاستمرار م زیز اسلام نو پس ا

 یاز برداشـت یناش ال،یدرباره نقش قوه خ یاسلام یحک� یفلسف یها هیاستناد به نظر -

 یوحـ افتیدر در یو �ثلّ یصرفاً نقش قابل الیقوه خ ،یدر فلسفه اسلام راینادرست است؛ ز

ناخودآگاه  نییتب دیمؤ تنها نه اتینظر نیا رو، نیمحتوا. ازا دکنندهیو تول یدارد، نه نقش فاعل

  .بلکه با آن تعارض دارند ستند،ین

امکـان خطـا و تـوهم و  ،یوح یـ از جمله تزلزل اعتبار معرفت ینفس یوح هیزم نظرلوا -

 یو فلسـف ینـید تیباطل و ناسازگار با عقلان ییامدهایـ پ یانسان یا به تجربه نیفروکاست د

  .انجامد یم دگاهید نیاست که خود به ابطال ا

  دین�: . نقدهای برون۲

 امبریـنسـبت بـه نفـس پ یرونـیو ب یالهـ یرا فعلـ یصراحت وح به میمتعدد قرآن کر اتیآ -

 ینفـ یوحـ شیدایـرا در پ امبریـپ یاستقلال ای یابتکار  ،یو هرگونه نقش فاعل کنند یم یمعرف

  .است یکننده وح و ابلاغ کننده افتیصرفاً در امبریپ ؛کنند یم

که هـم معنـا و  دهد یدر ساحت الفاظ، ساختار و بلاغت، نشان م ژهیو عجاز قرآن، بها -

 رینسـبت دادن قـرآن بـه ضـم رو، نیـا هم صورت قرآن از جانب خداوند نازل شده اسـت؛ از

  .آن ناسازگار است یبشر از ه�نندآور  یخیتار یمستمر و ناتوان یبا تحدّ  امبریناخودآگاه پ

 امبریـو سـخنان پ ثیـقـرآن بـا احاد یانیـو سطح ب اقیسبک، س انیتفاوت آشکار م -

 سـت،ین امبریـپ یتجربـه درونـ ایـاست که قرآن برخاسته از ذهـن  نیبر ا ینید درون یشاهد
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  .دارد یمستقل و اله ییبلکه منشأ

نسـبت بـه  دیشد دیهمراه با تهد ،ینسبت به وح امبریقرآن بر تابع بودن کامل پ دیتأک -

 دیـدر تول امبریـاحـت�ل دخالـت ناخودآگـاه پ یه حتـکـ دهد یهرگونه تصرف در آن، نشان م

  .از منظر قرآن مردود است یوح
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  فهرست منابع

  .قرآن کریم

  .۱۳۷۹ ، قم،۱چ  ،مشهور :ناشر محمد، ی،البلاغه، ترجمه دشت نهج 

علام الإسلامي، مرکـز النشرـ، مکتب الا  قم:، معجم مقاییس اللغةفارس، ابوالحسن،  بنا .١

  .ق ١٤٠٤

 ق. ١٤١٤دار صادر، بیروت:، لعربا منظور،  ابن .٢

 ،العربیـه اءالکتـبیداراح بیـروت:، رساله فـی الـنفس و بقائهـا و معادهـا، نایـس نــاب .٣

  م. ١٩٥٢

فرهنگـی و  مفاخر و انجمن آثار همدان:موسی عمید،  حی، تصحرساله نفس، نایس ابن .٤

  .١٣٨٣ ،نایدانشگاه بوعلی س

کـانون  تهـران:، ترجمـۀ احمـد آرام، ماحياء فکر دينـي در اسـلا ، محمد، یاقبال لاهور  .۵

  تا. ، بییاسلام یها نشر پژوهش

  .م ١٩٨٩، دارالدعوه: ؛ استانبولالمعجم الوسیطجمعی ازنویسندگان،  .٦

  .١٤٠٣: اسراء، قم، والنبوه یالوحجوادی آملی، عبدالله،  .٧

  .١٣٨٨: اسراء، قم ٨چ  ،قرآن قرآن درجوادی آملی، عبدالله،  .٨

 .١٣٨٤اسراء،  ، قم:٢چ  ،ي و نبوت در قرآنوحجوادی آملی، عبدالله،  .٩

 .١٣٩٤، قم: اسراء، ادب فنای مقربان جوادی آملی، عبدالله، .١٠

  ق.١٤٠٤، دارالعلم للملاي�، بیروت: ةاللغ صحاح ،ح�د  بنلیاس�ع ،یجوهر  .١١

  .١٣٧٧ انتشارات دانشگاه تهران، تهران: ،نامه دهخدا لغتاکبر،  یدهخدا، عل .١٢

  ق. ۱۴۱۲الدار الشامية، بیروت: ، ت في غريب القرآنالمفردا ،راغب اصفهانی .۱۳

 .۱۳۶۷انتشارات مهارت،  ، تهران:٤چ  ،آشنایی با نقد ادبیکوب، عبدالحسین،  زرین .١٤

  .١٤٢٨سسه امام صادق، ؤ مقم: ، محاضرات فی الالهیاتسبحانی، جعفر،  .١٥

، ١٣٨٧ ،هـایی از مکتـب اسـلام درس، »نقد سه نظریه درباره وحـی« جعفر، سبحانی، .١٦
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  .٤ش 

  .١٣٨٨، ٤ش  ،مکتب اسلام هینشر ،»یدرباره وح هیسه نظر نقد«جعفر،  ،یسبحان .١٧

، یدانشــگاه مرکـزتهـران:  ،۱، چ ۴ج  ،تـاریخ فلسـفه دراسـلامشریـف، میـان محمـد،  .۱۸

۱۳۷۰.  

  .١٣٧٥قم،  ،٨چ  ،قرآن در اسلاممحمدحسین، سیدطباطبایی،  .١٩

  .١٣٦٠، ٤ارالفکر، چ د قم: ،٤چ  ،وحی یا شعور مرموز، نیمحمدحسسیدطباطبایی،  .٢٠

، موسـوی، محمـدباقر، ترجمه المیزان فی تفسـیر القـرآنمحمدحسین، سیدی، یطباطبا .٢١

  .۱۳۷۴ ،دفتر انتشارات اسلامي ، قم:جامعه مدرس� حوزه علميه قم

  .۱۳۷۱ اس�عيليان، قم:، الميزان في تفس� القرآنطباطبايي، سيدمحمدحس�،  .۲۲

سازمان چـاپ و انتشـارات وزارت  ی،سجاد ردجعفیس ،هیمدن استیسابونصر،  ،یفاراب .٢٣

  .١٣٧٩، (طبع و نشر) یفرهنگ و ارشاد اسلام

  ق. ۱۴۱۴اسوه،  :، تهرانترتیب کتاب العیناحمد،   بنلیفراهیدی، خل .۲۴

  .١٣٨٢تهران: مرکز،  ، ترجمه شیوا رویگردان،خواب ریتفسفروید،زیگموند،  .٢٥

  .٤٩، ش ١٣٨٧ ،نقد کتاب ،»و شبهات آن یاز وح یلیتحل«قدردان،  ،یقراملک .٢٦

  ق. ١٤٢٩ریاض،  ،المعاصرة معجم اللغة العربيةحمد، امختار عبدالحميد عمر،  .٢٧

امـــام  یو پژوهشـــ یسســـه آموزشـــؤ م ،شناســـی قرآنمصـــباح یـــزدی، محمـــدتقی،  .٢٨

  .١٣٨٨، ینیخم

  .١٣٨٨، ، انتشارات صدرا، تهراننبوت، یمطهری، مرتض .٢٩

  .۱۳۸۷صدرا،  هران:ت ،مطهری شهيد استاد آثار  مجموعه، یمطهرى، مرتض .۳۰

  م. ١٩٩٤ ،دارالمشرق ، بیروت:٢١چ  ، مترجم احمد سیاح،المنجدمعلوف، لوییس،  .٣١

  .١٣٩٣امیرکبیر،   انتشارات  سسهؤ م ، تهران:٢٧چ  ،فرهنگ معینمعین، محمد،  .٣٢

المؤ�ر العالمي لألفيـة الشـيخ  قم:� اعتقادات الامامیه حیتصحمحمد،   مفيد، محمدبن .٣٣

 .١٣٧١ المفيد،
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  .١٣٨٦دارالکتب الاسلامیه،  ، تهران:٩چ  ،قرآن امیپشیرازی، ناصر،  مکارم .٣٤

  .١٣٧٤،  دارالكتب الاسلاميه تهران: ،٣٤چ  ،�ونه ریتفسمکارم شیرازی، ناصر،  .٣٥

 .ش۱۳۶۸بنياد حكمت اسلامي صدرا قم: ،اسفارملاصدرا،  .۳۶

، مؤسسه آموزشی و پژوهشـی امـام خمینـی  قم: ،۲چ  ،سیناش قرآنمصباح یزدی،  .۳۷

۱۳۸۰.  

 .١٣٦٦، هیالثان ةدارالتعارف للمطبوعات الطبع :روتی، بمیالکر رالقرآنیتفس ملاصدرا، .٣٨

  م. ١٩٧١دارالمعرفه،  بیروت: ،المعارف القرن الرابع عشر دائرة فرید،وجدی،  .٣٩

ترجمــه ابوطالــب صــارمی،  ،شیها انســان و ســمبلو دیگــران،  یونـگ، کــارل گوســتاو .٤٠

  .١٣٨٧ امیرکبیر،  تهران:

 ترجمـه فـؤاد روحـانی، تهـران: امیرکبیـر، ،نیـو د یشناسـ روانل گوسـتاو، یونگ، کار  .۴۱

١٣٧٢.  

  


